है / रु 
संपादकाय वक्तंय 
पाठक्ोंके करकमोमें आज तल्वार्थ छोकवार्तिफालंकारके तृतीय खेडको देनेमें हम परम है 
होता है। इम जानते हैं. कि इस खंडके प्रकाशनकी इमारे खाध्यायप्रेमियोंकी कुछ अधिक समय 
प्रतीक्षा करनी पड़ी, जिप्तके ढिए हम क्षमा चाहते हैं| गत वर्ष हमारे पूज्य ज्येष्ठ माता 
१, छोकनायजी शाक्षीक्षे आकस्मिक वियोगके कारण इमारे ऊपर जो संकट उपत्तित हुआ, उससे 
मन्विति अनुकृछ न रहनेके कारण हम इस कार्यमें अधिक योगदान न करसके | हमारी विकछ- 
ताक्षे कारण मतकी स्थिति उत्साह पूर्ण वे थी, अन्‍य भी कुछ कारणेपि इस कार्यमें विदंध हुआ | 
इप्त विवशताके लिए पश्चात्तापके सिवाय दम क्या कर सफते हैं| 


प्रकृत-ग्रथका महत्व 


प्रकृत प्रंथके महल॒कों पुनः पुनः छिखनेक्षी आवश्यकता नहीं है। भगवदुमाखामोका 
तलार्थसूत्र जैन तलब्ानका प्राण है। दिंदू संप्रदाय भगवदूगीताके लिए जो आदरणीय स्थान हैं, 
उससे भो अधिक महत्वपूर्ण स्थान जेन संप्रदाय तलार्थसूत्रके लिए है। वह एक भादर्र भागम 
ग्रंथ है | इसीढिए अनेक उद्भट आचायोने उक्त प्रंथंका ही विवेचन गधपचामकरूपमें करनेमें ही 
अपने समय एवं बुद्विकोशल्यका सदुपयोग किया है। महर्षि विधानंदवामीने भी इस परमागमके 
जठिल गुथियोंक्ों अपनी खतंत्र शेणीसे सुक्झानेके लिए इस प्रंथक्षी रचना को है एवं तत्वजिज्ञाु 
बंधुवांके लिए परम उपकार किया है, इसमें कोई पंदेह नहीं है | एंस्कृतके प्रगाढ विद्यानोंकों मूल 
प्रंथके अव्ययनतते परम आमंद होगा ही । परंतु इस संस्करणके प्रकाशनसे देशभाषामिज्ष स्ाध्याय 
प्रेमियोंका भी उपकार द्वो रद्दा है । निसका श्रेय श्रौतर्फएन, पिद्धातमहोदि ५, माणिक्षचंदजी 
न्यायाचार्यको है, बिन्‍्होने अस्त सरठ, विस्तृत भाषा टीका डिखनेमें सतत वर्षों अयक्ष परिश्रम कर 
अपनी किताका पंदुपयोग किया है । / 

प्रथम खंढमें केवठ एक सूत्रक्ी व्याजया वातिकह्ित दी गई है। दूसरे खडमें आगेके सात 
सूत्रोकी व्यात्या आगई है, 'ससंस्याक्षेत्रणर्शनादि' सूत्रतकका विवेचन उस खडे इमारे प्रेमी पाठक 
देख चुके ६ | मंत्र इस तीछ़रे संडमें नोवें सूतरते लेकर २० वें सूनतक थर्षात्‌ “ शरतमतिपूरव अनेक 
द्वादब भेद ' इस सूत्र॒तकक्का विवेचन आबुका है। करोब ६५० पृष्ठोका हम एक एक भाग 
कर रहे हैं। इस दिसावसे पहिछे अष्याथकी पमातिमें और दो भाग होंगे अर्थात्‌ प्रथमाष्याय पांच 
ेड़ोम समाप्त हो-सकेगा, ऐसा अनुमाव है । फिर नो अध्याय शेष रहेंगे, उन्हे हम आएे दो खेडे में 
विभक्त करेंगे | इस प्रकार यह समग्र ग्रंथ सात खडे पूर्ण हो जायगा इस वक्तप्यसे हमारे पाठक 
इस प्रंथको महेत्ताको शनुभव किये बिना व रहेंगे | इसके प्रकाशनसे ताश्सिसंतारफा महत्मकार 
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हैआ है, इसे इम अपनी ढेजनीसे ढिखें यह शोमाहद नहीं हो सफेगा | इसलिए. हम समाजके 
प्रथितयश तीन मह्दान्‌ विद्वानोंकी उम्मति इस एवम यह उद्धृत करते हैं, निमरसे इस प्रकाशनकी 
उपयोगिताका भुभव होगा । 


भी न्यायाहंकार, वादीभकेसरी; विधावारिषि, पं, मस्खनझारुणी शात्धी ' तिरक ' 
0 दिगंवर 
आचाय-गोपाढ दिगंवर नेन सिद्धांत विद्याइय मोरेना 


त्रीतलार्थक्ोकबार्तिकाब्द्भार, दि, जैन प्रन्थोगें एक मद्दान्‌ दार्शनिक अन्य है| तखार्थसृत्रपर 
उसे एक मह्दामाष्य कद्दा जाय तो उसके अनुरूप ही होगा । वह अलन्त गम्मौर एवं अलन्‍्त डर 
है । ऐस्ते जटिछ गदन म्न्यक्षी हिन्दी टीका जितनी छुंदर, सए्छ, एवं सफरछ बनी है, यह देखकर 
मेरा चित्त क्षतीव प्रमुद्दित हो जाता है। मैंने उसके प्रथम जोर द्वितीय भागढ्की उन हिश्पंत्तियोंकी 
भी छिदी टीका देखी, जिनका मर्म अच्छे २ विद्वान भी समझ नहीं पाते हैं। जैसा यह महान 
प्रराज है वैत्ता ही मद्दात्‌ विद्वान्‌ उप्क्े हिन्दी टोकाकार हैं। ऐ्िद्धास्तमहोदवि, तर्करण, 
स्याह्ादवारिषि, न्यायदिवाकर, दाइनिकशिरोमणि, श्रीमान्‌ पं, शणिक्चंदजी म्यायावार्य 
महोदयको समाज कौन नहीं जानता है | वे प्रमुद्ध विद्वानों गणनीय विद्वान हैं । उनका विद 
प्रवर, सुक्मतत्॒॒र्शी एवं शात्रीय-तुसर्शी है। हिन्दी ठौकामें अनेक गुत्थियोंका उन्होंने सरणताके 
साथ स्पष्टीफरण किया है। कहापर प्रंधाशय विपरीत हुआ दो, अथवा प्रंयनिद्वित तख्ोंका यधा्ता- 
पूर्ण विशद्‌ भर्य करनेमें कर्मी रह गई हो, ऐप मुझे इस दिल्दी ठिकामें कह्टीपर देखने 
नहीं आया । इपतलिए एक दार्शनिक मद्दान्‌ प्रंथशनकी इस हिन्दी टौकाओ में धतगोपांग, एवं 
महत्पूर्ण समझता हूँ। इस टौकाके करनेमें श्रीमान्‌ स्यायाचार्य महोदयका कुशाग्र-बुद्धिवपूर् 
परिश्रम अत सराहनीय है । 


श्रीविद्वान्‌ संयपी श्रु, सिद्धत्तागरजी महाराज 

छोकषवार्तिककी हिन्दी टीका मूछसह्षित सोलापुरसे प्रकाशित द्वो रही है | इस टौकामें जो 
विश स्ष्टीकरण किया गया है, वह पं. माणिकच॑द्र न्यायाचार्यकी आपूर्व प्रतिमा णौर अगाध 
विदृतताक़ा प्रतीक है | इमने इसका दो वार ख़ाध्याय किया है, हमें बडी प्रतता हुई। इसमें 
पण्डितों! और लागीवाके सीखनेकी बहुतसी सामग्री है । पण्डितवर्यका प्रयास बहुत जंशेमि सफठ 
हुआ है। नो आम्ाक्रे छुखपरय मार्गका अलुप्तण करना चाइते हैं वे इसे पहफर अवश्य छाम 
उठावें। समाोचक बालक्ी खाढ मौ निकाड समता है । किन्तु उससे साहिस प्रगतिकों प्राप्त नहीं 
होता दे । यहा इमने जो कुछ ढिख्ला है वह गुणाहुरागप्ते डिखा है। इसको पढ़कर आप यह 
विशेष प्रकारते पमंगे कि पा किसी प्रकारसे मी कक्ाद नहीं होता है और रत्रय परम 
होवेशाण छुख मोक्षछुखका दी शा है | अंत सदा वक्त है और वाद स्वादूबादरूप होने 


(१) 


श्ट 
विस भी अमाणते बावाकों शर्त नहीं दोता है, यद अच्छी तर सम पते हैं। तसयगुदर्शन 
आदिकके लक्षणका विवेचन जौकों ढगता है। वह तो कण्ठाग् करने योग्य भी है और फार्यान्वित 
करने योग्य भी | उनके परिश्रमकों जनता आदरभावते देखें । 


भीविदर्य पं अभितकुपारनी शास्वी-संपादक जेनगनट देहरी' 


तलार्थपृत्र जैनदर्शनका प्रतिद्द प्रन्य हे । श्री विधानन्द आचार्यने इप्त पृत्र ग्रन्यपर प्ेस्ृत 
5 प्र < 
भाषाएं उच् टाविकदंगे ' तजार्यक्रोकवार्तिक ' नामक ठीफा अन्य ढिखा है| छोज़वार्तिक उच्च 
कोटिका न्यायका ग्रन्थ है, जो कि साधारण विद्वानोंके भगम्य है । 


श्रीमान्‌ तर्षरन, पिद्धान्तमहोदति, स्वाद्गमदवारिधि, त्यावदिवाकर पं, माणिक चंद्रजी 
न्यायाचार्य प्रतिद्व तार्विक दार्शनिक विदवान्‌ हैं। आपने इस प्रम्थका अध्यापन अनेक वार किया है। 
दि, जैन समाज इस धमय जो विद्वान दीख रहे हैं, उनमेंसे अधिकांश विद्वानेनि प्रमेषकाउमातिण्ड, 
अश्पदत्ती तथा शोकवार्तिक ये तौनों उच्च क्रोटिके प्रम्य पृज्य पंढितजासे अध्ययन किये हैं । अतः 
होकवार्तिक पू, पंडितजीका बहुत अच्छा अभ्यत्त ग्रन्थ है| 


आपने इपत प्रम्यक्षो सं'कृत भाषाते अनमिद्न विद्वानोंके छिये ल्वाध्याय ढपयोगी ग्रंथ बनानेके 
रदेखे इप दुरवोधगहन म्न्‍्यकी तखाथचिंतामणी नामक सवाछास छोक प्रमाण सुन्दर सरह 
प्रामाणिक टीका ढिखी है | एंस्कृत भाषाकों हिन्दी माषागें क्तुवाद करना कितना कठिन कार्य हैं; 
इपकों मुभोगी ही उमशते हैं । फिर छ्ोकवार्तिक जैसे मह्ात्‌ दाशेनिक तथा तार्विक छंस्कृत 
प्रन्यको हिन्दी भाषा अनुवाद करता तो और भो अधिक कठिन कार्य है। इस दुष्कर कार्येको 
पूज्य पंडितजी ही कर सकते थे | पू. पंडितजाने छोकवार्तिककी टीका इस तम्मयतासे की ६ कि 
आपको इत्त तॉस्‍वामें अपने सुद्ीनीअनके आधारमूत खाध्थ्यक्षी भमेक वषोतक उपेक्षा करनी 
पड़ी । किन्तु इस कठिन परिश्रमके फलस्वरूप जो अनुपम साहिलिक भेट जैन स्राजकों मिढी 
हैं, वह पुद्दीय कावतक पंडितजी साइबका नाम सादर अमर खखेगी तथा पिह् मानवमाजको 
उच्चकोठीका मानसिक भोजन प्रदान करती रहेगी | 


यह ठौक़ा पर, सुन्दर तथा प्रामाणिक है। प्रसेक मन्‍्यभण्डारमें छोफवातिककी यह टीका 
तखायविन्तामणी अवश्य विरागमान रहनी चाहिए। 


उपर्युक्त विदनत्रयोंके सुप््मतिते हमारे पाठक इस प्रकाशनका मदर, उपयोग, श्रम, अय 
सत्र कुछ एम सकते है| किसी भी प्रकाशनका महत्व व प्मादर विद्वान है कर सकते हैं | 
सो सामान्यननताको वह दुरबोध विषय है । विद्ानोने इस कृतिका सादर खागत किया है। 
इसे ६म.अंपकार टीकाकर एवं प्रकाशकरपरियारके श्रमकों सा्थेक समपते हैं | 
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खबिषय 


इतने बढ़े प्रकाशनभारकों अपने पंधेपर ढेनेगें छंश्याने विशेष पैे दिखाया है, यह कहने 
हमें संकोच नहीं होता दे | प्रकाशन कार्यक्षे छिए वर्तमान कितनी असुविधा है, सह साधन 
सामग्री मिलानेग्ने फितना कष्ट होता है, सर्व पदापोकी कितनी महर्ता है यह सत्र जानते है ऐप 
रिपितिमें मी इतने बढ़े पंथ प्रकाशनका साइस हमारी छंश्यामे किया है | 

इस मद्टान्‌ प्रेथफे प्रतेफ् खेडमें करोव ८ से ९ हजार रूपये तक एंप्याकों खर्च करने पढ़ते 
हैं। कर्यात्‌ अल्लेफ़ पृस्तककी लागत कीमत ९) है | करीव ५०० प्रति हम इमो तदसोंको, 
झागौ, विद्वान्‌ एवं एं्यावोफों विवामूत्य मेट छझ्प दे रहे है| अर्थात्‌ पांचत्ती प्रतियोंका मूहय 
ंध्यापे चछा जाता है, एक पैठ्ता मी वसूछ नहीं होता है | वा रहो हुई पाचती प्तियोंकी पूर्ण 
विक्री हुई तो हमारी आधी रकम उठ सकती है। २७) शेकडा फ्रमीशन पृश्तक विश्नेतावोको 
विद्वापन वगेरेहका खर्च आदि करनेक्रे” वाद हमें छागतमूल्य भो नहीं मिल्ता है | मिप्तमें १चप्त 
प्रति इमारे माननीय चुने हुए उदत्योंको पहुँचनेके वाद हमते मूल्य मंगानेवाले तो कौन हैं, 
कुछ इन गिने स्थाध्यायप्रेमी मंगाते हैँ | बाकी कुछ पत्र बिना मूल्य मेजनेके लिए जरूर भाते 
रहते हैं | ऐपी द्वाठतमें वाकी बची हुई प्रतिया विकफ़र आधी रकम पत्याके कोपमें जमा हो 
जाय, इसमें कितने स्रय लोंगे, इते पाठक सं दी सोचें। अतः इम इस कार्यमें हंत्थाके द्वानि 
छामकी कोई भी वातको न सोचकर शुद्ध साह्त्यप्रचारकी इश्सि द्वो इस कार्थकों कर रहे है ! 
इप्तों कर्तःयपाठनकी ही दृष्टि है, और कुछ नहीं | ऐश्ली स्थिति हमारे माननीय सदस्य एवं पर्म 
बंधुवोत्ति कुछ निवेदन करना अपना परम कर्तव्य समझते हैं | यदि उन्होंने इस निवेदनपर ध्यान 
नहीं दिया तो पंश्थाको हानि उठानी पड़ेगी । पंश्थाक़ों आपत्तिसे बचाने वे हमारी सद्दायता रिम्न 
मार्गपे करेंगे ऐसी आशा हम करें तो अनुचित नहीं होगा। 

(१) हमारे ग्रेमी पाठक एवं माननीय सदस्य प्रंथमाणके अधिकसे भविक स्थायी पदत्य 
बहानेगें पद्टायता करें | प्रत्येक पद॒त्य आगामी खेंडके प्रकाशनप्ते पढे दो तंदत्य बना देनेकी 
प्रतिज्वाप्ते वद्ध हो जाय तो एक वर्ष मीतर जार स्थायी सदस्य बन पकते हैं| १०१) देनेवाले 
स्थायी पदत्पोंकों अमीतकत्रे पक्राशित म्रंयोगेत्रे उपलष्ध १५-२० प्रंथोंके भछावा तलायशोक- 
वार्तिकाब्कारके पूरे पेट ८३) मूल्यके मिछ जाते हैँ। अर्थात्‌ १०१) रूपये तो इस्त म्ंथके 
प्रकाशनते दी वसू5 होते हैं | बादके पथ तो विनामूल्य मिछ्ते ही जायेंगे । ऐसी द्वा्तमं झमरे 
समागके धर्मबंधु इस छामप्रद ही नहीं, ब्रानपृद्धिकी योजनासे छाम उठाकर हंस्थाके स्थेयमे 
तदायता कोगे ऐसी पूर्ण थाशा है। 

(२) जो स्थायी सत्य नहीं बन सकते हों वे इस तलार्थशोकवार्तिकाइकार परंथकी कुछ 
प्रतियोंकों ऐेकर समानके विद्वान, सं्यायें, गिनमंदिर, सार्वजनिक सत्थायें जैनेतर निश्ञाु विद्वान, 


(५) 


साधुपंत, विदेशें प्रचार आादिफ़े लिये.मेठ देकर जैनतलबानफौ,' प्रभावनामें , मदत करें| इंस 
मुतसेवति भी महान्‌ कार्य दोगा | इस रूपसे हमारे क्ार्यमें मदत कए छकते हैं | 

(३),नो दागी सजन इस महान्‌ कार्यके महत्तवकों जानकर अपनी ओोरसे एक सखंडके पूर्ण 
व्ययकों देकर प्रकाशित कराना चाइते हैं, उसे दम प्तामार ख़ोकार कर उनका चरित्र व चित्र 
उक्त छंद प्रकाशित बरेंगे। जो पूर्ण मार छेना नहीं चाई अंशतः इजार दो इजार ही मदत 
करना चाह तो वह भी एृपन्यवाद खीझत होगा। ' 

"इस प्रकार धाश्रेमी तन इस पत्रित्र का विविध मार्गसे सद्ठायता कर सक्षते हैं | हमारा 
कर्तव्य निवेदन करनेका है, किया है, देखें कौन आगे जाते हैं । क्योंकि श्रुतमक्तिमें खय्कृतिते 
प्रद्त दानका ही यथार्थ फल होता है | श्रुतमक्तिका फछ फेयर्ञातकी प्रात है, कन्यथा वह 
सनंत-मवोमें भी दुल्भ है । ह 

इतनी तब फठिताईयोंशे बाचमें भी हम हमारी ंत्थाके मावनीय सुयोग्य धष्यक्ष 
धर्मवार रा, व कैप्टन सर सेट . भागचंदजी सोनी महोदयकी पतत प्रेरणा, सद्दालुभूति एवं 
प्यरामशपूर्ण तहायताते इस कार्यमें आगे बढ़ रहे हैं। जोर शीघ्र ही आगेके छंडोंका भी 
प्रकाशन होकर पाठकोंगे दवात यह प्रंधराज पहुंचेगा। 


इस खंडदा संपरपण, ु 


दमन प्रथम खेडका उर्मर्पण परमपूष्य प्रातःशरणीय विश्ववेध चासिचक्रवर्ति आचार्य शांति- 
सागर महराभके करमछोमें, दूसरे खंडका सर्पण अनेक्रोपाधिविभूषित दानवीर ती. से. शि. 
सर सेट हुकुपचंदर्जाके करकमछोर्े उनकी हरकजयंतीके अवसृरपर किया था। इस तौपरे संडका 
समर्पण श्रीपुनिशज तपीनिधि आचार्य नमिसागर महासजके करकमछोगें किया गया है | आचाये 
मद्वाराण आज कठिन तपती एवं घोर परीषहजयी साधु हैं। उन्होंने उत्तमारतके अपने विद्वारपे 
पतत्य जीवोंका कल्याण किया है | श्री परमपृज्थ प्रातःस्रणीय छ, आचाये कुंभुसागर महाराजक्रे 
वे सहयोगी पुनिराज थे । उनके प्रति आपका विशेष आदर था। आचार्य दुंधुस्नागर मक्षराजकी 
सृत्तिमं संचाढित इस संश्यापर भी पृ्य मद्वाराजवी जुमाशिरवादपूर्ण दृष्टि है। अतएव उनके 
करकमोगे जान यह प्रंथ सर्मागत हो रहा है । इसका हमे हर्ष है और इसमें औविय मी है। 
प्रकृतसंदका पिषयपरिचय 


इस तीतरे खेडमें * मतिश्रुतावधिमन!पर्ययकेवलानि जनम इस सूत्रसे प्रारंत कर ब्ानका 
छरूप और भेदोंका विवेचन किया है | वार्णिककारे प्रथमसूत्रक्ी व्याज्या्मं मति आादिके क्रम 
पूर्वक कथनकी वपपति दिखाकर गति आदियोंक्ो यथार्थश्ञाव हि किया है। इसी अंग अस्ेक 
पदार्षका खरूप सामान्य, विशेष, कर्यचित भेद, अमेदके रुपमें सिद्ठ किया है | सामान्य विशेष 


(३१) 


दोनों ही पदार्यके खह्प हैं एवं वे दोनों एकत्र अविनाभावरुपते रहते हैं। मतिश्रुतारिकं ब्ान 
प्ामान्यपना होनेपर भी सभी अपने २ स्वरूपसे तिल हैं| इस बातको प्रतिपादन कर श्ाचार्यन 
प्रत्यक्ष आदि तभी ज्ञामोंकों लाशमें परोक्ष माननेवाले मीमपकोंके, श्ञानतरोसे ब्वानका प्रवयक् 
माननेवाढे नेयायिकोके, बानकों भचेतन कहनेवाढे संस्योके, मतका बहुत खूड़ीके साथ निराप्त 
किया है । पांचों ही जाने वेशधर्मे तारतम्य व ऋमदृद्धिलका सयुक्तिक कपन यहां किया गया है । 
इस सूत्रफी व्यात्या ५८ वार्तिकोति की गई है । इससे आगे इन पांच ज्ञानोंकों प्रमाण पिद्द करनेके 
लिए भगेके सूत्रका अवतार किया गया है कि “ तत्मपाणे ! | इस सूत्रक्षी व्याख्यामें आचार्य 
विधानंदि महोदयने १८५ वार्तिकोंकी रचना को है। सबसे पहिले पांचों ज्ञान प्रमाणखरूप हैं 
यह पिद्द करते हुए महृर्षिने अन्य मतों त्वीकृत एक दो तीन थादि प्रमाणोरं प्रमाणके सभी भेद 
जंतर्भूत नहीं होते है | इपतलिए इप सूत्रक्े द्वारा प्रमाणके स्यूछ भेद व सरूपका सष्ट निर्देश किया 
गया है, इतसे भन्य सर्व विवादोंक्ा अत हो जाता है | ज इंद्ियोंको प्रभाण माननेवाढ्ोंक्रा भी 
निराकरण झानको प्राण माननेप्ते हो जाता है | वैशेषिकोंके द्वारा माना हुआ सन्तिकर्ष भी प्रमाण 
नहीं है, पर्वया मित्र ऐसे ज्ञान और आत्मा मी प्रमाण नहीं है | प्रमिति, प्रमाण शोर प्रमाताका 
सर्वथा भेद नहीं हे, सर्वया अमेद भी नहीं है | कर्षचित्‌ मेद है। फर्षापितु अमेद है, शयादि 
विनेचनके पथ स्याद्माद॒तिद्धातसे इस विषयकों बखूबी पिद्व किया है। 

बौद्ोकि द्वारा खाँकित 'तदाकारता भी प्रमाण नहीं है, तादृष्प, तदुलनि जोर तदष्यवसाय 
ये तीनों दवानके विषयकों अव्यमिचरितरूपसे नियम नहीं करासकते हैं। पश्िकर्ष जोर तदाकारता 
थादियें भी अन्वयव्यभिषार और ग्यतिरेफ व्यमिचार होते हैं। खह्ठवेदनादत मी प्रमाण नहीं हो तफता 
है, उम्यकुज्ञानका प्रकरण द्वोनेत्ते मिध्याज्ञान, संशय आदिको भी प्रमाणता नहीं है। पम्यकशकषा 
भय प्रशत्त है, अविप्तंगाद है | जितने अंशमें अविप्तवादकत्न है उतने भंशर्मे प्रामाण्य है | मतिश्ु- 
तफ़ो एकदेश प्रामाण्य है, लवाधमनःपर्ययफ़ों विषयों पूर्णरुपसे प्रभाणता है। केप्यानको 
सर्व पदार्योर्मे स्वोशमें परर्णरुपे प्रमाणता है, इलादि प्रकारसे झञानपंचकर्मे प्रमाणपता किस अकार 
घटित द्वोता है इसका विस्तृत विचार किया गया' है | प्रपंगवश छृति प्रद्यभि्ञान, तपी। कतुमाव 
भादि भी इन्दी प्रमाणषइयों दी अंतर्मूत होते हैं, उन्हे खतंत्र भावनेकी आवश्यकता नहीं है। झा 
बिचार चछाकर प्रमाणकी उत्पत्ति खतः है या परतः, इसका मी विवेचन सपुत्तिक क्रिया है | 
पताथों इस विषयपर अन्यदर्शनकारोंकी मान्यतापर भी विचार कर उ्ों दोष दिया है। यह्र 
विद्यानंद खामीकी प्रभाणाप्रभाणकौ व्यवत्थाका निरूपणकौशछ सचधुचमें हृदयंगम है | 

लप्मिमतत्रों। आदिके दो ज्ञान मतिश्रुत उसे परोक्ष प्रमाणके रुपमें समर्थन किया है | यहांपर 
आचार्यने ,अन्य वादियेक्षे दशा स्वीकृत अनेक प्रक्षारके फुटकर ह्वा्ोंकरो केवड मतिश्रुतमें धैतर्मूतफार 
परोक्ष प्रमाणों-ही उन्दे गंमित किपा है । ४ 


(७) 


परोक्ष व प्रयक्ष शद्की निरुक्तिके साथ माति श्रुतज्ञानकों परोक्ष और शेष तीन ज्ञानोंको प्रलेक्ष 
सिद्न करते हुए अन्य वादियोंके द्वारा माने हुए सर्व ठक्षणोमें दोषका उद्रघाठन किया गया है। 
इसके बाद भतिश्लृतिसं्ाचितामिनिवोध इस्नर्थातरम! के प्रतिपादनसे मतिह्ञानका विस्तृत विवेचन 
किया है। झृति प्रगभिज्ञान आदि जितने मी मेद दृष्टिगोचर होते हैं वे सत्र मतिज्ञानमें या 
मतिव्ानके इन भेदोमे अंतर्गूत होते हैं। इसहिए मतिज्ानके इन प्रकारोंका नामनिर्देश किया द। 
सृति आदिककों नहीं माननेवाे वादियोंके सिद्धांतकों उद्धृत कर उस्तें अनर्थपरंपराका प्रदर्शन 
किया है। मतिज्ञान कौर उसके भेदोंकों बहुत ही छुंदर विश्लेषणके द्वार आवश्यक एवं अनिवार्य 
प्र करते हुए महर्षिने करीब ४९० वार्तिकोपति प्रकरणका विस्तार किया है; धन्य है । 


इप्ती प्रकार मतिब्वानके मेदोंको प्रतिपादन करनेके छिए  अवग्रह्देवायधारणाः ” सूत्रकी 
व्यात्या करके मतिज्ञानया विषय, और तारतम्य आदिके द्वारा सुस्तंगत कथन किया है| इसी प्रहगमें 
चक्षु और मनको अग्राष्यकारी तिद्ध करनेके हिए पिद्धांतसमर्थित युक्ति ओर तर्कते आचार्य 
विधयानंदि खामीने जो कोशढ दिखाया है, उसे प्रकरणमें अध्ययन करते हुए परमानंद होता है। 
इस प्रकरणमें अन्य वादियोंक्ी मान्यताका भी सुंदर विवेचन किया गया है। मतिज्ञानके संबंध 
संंगोपग, विस्तृत विचारके बाद पूलगत श्रुतज्ञानके संजंध, उसके भेदप्रमेदोके संबंधों 
विचार किया गया है। श्रुतब्वानफे जंगवाह्य अंगप्रतिष्ठ आदि भेदोंकों प्रतिपादन करते हुए श्रुत- 
ब्ञानकी प्रामाणिकताको सुंदर ढंगछे पिद्ध किया है ) 


इसी प्रकरणके पथ यह भाग समाप्त होता है। इस प्रकार इस खेडमें अनेक महत्वपूर्ण प्रकर- 
णोंका विवेचन है। दो शह्दोसे कहा जाय तो करीब ६५० पृष्ठोमें मतिज्ञान जोर श्रुतज्ञानका ही 
विचार है, इप्से वार्तिककार ओर टीकाकारकी विदत्ता सदजवेध हो सकती है । उप्तके साथ ही 
मूल सूत्रझ्नर उमालामी महाराजकी अगाधविद्वत्ताका भौ पता छगता है। उन्होने गागरमें सागर 
भर दिया है | ग्रंथको महत्ताका अनुभव उन ग्रकरणोंकों खय॑ लाध्याय करनेते हो होता है। 
तत्वार्यसूत्रके प्मोकी समधनेके किए यह सक्से महान प्रंथ हैं | हिंदी टीकाकार विद्वान पंडितजीने 
तो इस महान्‌ कठिन प्रंथ को सर्व साधारणके लिए भी सद्दजवेध बना दिया है, जिसे साहित्य- 
पंप्वार कमी भूछ नहीं तकता है । 


आार्यभीके प्रति भ्रद्धांनलि 


परमपूज्य, प्रातःसरणीय विश्ववंद आचाये कुंथुसागर मद्दाराजकौ सिम ही यह संस्था 
संचाढ़ित हो रदी दे । आचार्यश्रीकों आतरिक भाषता यह थी कि जेनपर्मके हरा ही छोषकत्याण 
हो तकता है, वद्दी विश्व॑ब॑धुलक्षो प्रस्यापित करनेके लिए समर्थ है, परंतु उसे छोकओे सामने योग्य 
मार्गसे प्रतिपादन करनेकी आवश्यकता है, उसके मार्मिक तल्वोंदे रइस्म विश्वक्षे सामने खोलकर 


(८) 

पं जरू; ःथ 
रखनेकी जरूरत है | तभी यह सावधर्म भाज भी विश्वरर्म पिद् दो सकता है। यदि यह कार्य 
चर ० 4 है 
जेनाचार्योके द्वारा साध्य हुआ तो अस्॑ज्य भद्रजीबोंक्रा कल्याण होगा, धर्मका उधोत होगा, छोकमें 
शातिका प्ताप्राज्य स्थापित होगा । यथार्थ अर्थमें धर्मका साक्षाकार होगा। 


इसी दृष्टिकोणकों सामने रखकर परमपूज्य आचार्यश्रीने करीब ४० मंथोंका निर्माण अत 
सर पद्धतिते, लोकब्रोपके दवेतु किया दे जो कि प्रंथमाछाके तलावधानमें प्रकाशित हो चुके है | 
उन्होकी मावनाके भनुरूप इस महत्मकाशनके क्ार्यमें भी हम आगे बढ रहे हैं। दगें पफछ्ता 
मिल रही है, इसका हमें हर्ष है| इस सफठताका अमिमान इरें इसलिये है कि हमारे समाजफे 
गुणग्राददी विहवर्ग इप संबंध आनंद व्यक्त कर रहे हैं | खाध्यायप्रेमी संतोषफोी सूचना दे रहे है 
साधुप्तंत गुभाशीवाद दे रहे हैं | यह छएत्र परमप्रभावक ख. थाचार्यश्रीक्षे तपोव॒का ही फछ है | 
जत; इध अवसर हम पृज्यश्रीके परोक्ष चरणोमें हार्दिक श्रद्धानालि सर्पण करते हैं | 


हमारा निवेदन 

इप्त गुरुतर कार्यमें स्वश्रेणीके छजनोंकी सहायता भपेक्षणाय है | कार्य मह्ठान्‌ है, शक्ति 
कप है | अतः प्रमादका होना सुतर संभव है | हमारे हितैषी मित्र व गृरजन विद्वजनोपते यह 
निवेदन द कि वे समय समयपर इस कार्यके छिए उपयुक्त सूचना वे परामर्श देते रहेँ। उनका 
परमादरपूर्यक उपयोग क्षिया जायगा | प्रमादसे कोई दोष रह गया हो तो उसे प्रेमके साथ सूचित 
करें, ताकि उप्तका ययाप्रमय संशोधन दोपके, छ्न्य व्यक्तियोंसे सर्व गुणसंपन्न कार्यकी अपेक्षा 
करना ही एंक मद्दान्‌ भपराध है | 

हस्त परमपावन कार्यमें जिन २ व्यक्तियोंका इमें सहयोग प्राप्त हुआ उन सबका हम हृतयपे 
आभार छीकार करते हैं, एव पुनश्ष॒ ठप्ती भावनाकों दुहगते हैं कि श्रीमानोंकी सहायता; 
धीमानोंकी पड्ावनाते, गुरुजनोंक्षे शुमाशिर्वादसे, साधुपतोंक्री शुम कामनासे एवं सबसे अधिक 
परमपूज्य आचार्य इुंशुप्तागर महाराजके परोक्ष प्रव्परतादसे यह कार्य उत्तरोत्तर उत्कर्षशीड ष्द 
एवं हम इस दर्शनसागरके तठपर लरिति व विरंतराय पहुँचनेमें सफ़क हों, यहीं औ्री बहसोशरली 
सननिविमें प्रतिनित्यकी प्रार्थना है । 


बिनीत-- 


- बरपेमान पाशनाथ शाम्री, 


ऑ, मंत्री-आचार्य इंथुसागर ग्रंथमाछा सोलापुरः 





८05० 
॥ ७ 


श्रीविद्यानंद-खामिविरचितः 


तार छो कवा सिं का लंका २: 
तत्वारथवितामणियैकासहितः 
( तृतीयखंडः ) 





सम्पद्शनके निरूपण अनन्तर सम्पण्ञानका प्रकरण उठाते हैं प्रथम ही सम्पाज्ञानके मेदोका 
प्रतिपादक सूत्र कहा जाता है | 


मतिभ्रतावधिमन/पर्ययकेवलानि ज्ञानम ॥ ९ ॥ 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवृधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान, और केवकल्ञान ये पाच त्मीचीम ज्ञान हैं| 


फिमथेमिद सृत्रपाहेल्युच्यते-- 


इस सूत्रकों उमास्वाम्री महाराज किप्त प्रयोजनके लिये कह रहें हैं, ऐसी जिज्ञासा होनेपर 
प्रीविधानन्द खामी करके उत्तर कद्दा जाता है। 


अथ खमेदनिष्ठस्य तानस्पेह प्रसिहये । 
प्राह प्रवादिभिष्याभिनिवेशविनिवृत्तये ॥११ ॥ 


इस सम्पददर्नजे प्रकरणके अनन्तर अब अपने भेदोंमें ठहरनेबारे ब्रानकी प्रसिद्विके छिये 
और अनेक प्रवादियोंके ंठे अमिमानसे हुये कदाग्रइकी निदृत्ति करनेके डिये यहा यह सूत्र 
सछझुपसे निरूपण किया गया है । 


व ही 


न हि ज्ञानमन्वग्रमेदेति पिथ्याप्िनिवेश! कस्पचिल्िवतोयेतु शक्यों बिना पत्यादि- 

ल्‍्ऐ कप 6८७ व हि त् 

भेदृनिष्ठ उम्पस्जञननिणयात्‌ तदन्यमिध्याभिनिषेशवत्‌, न चैतस्मात्मृत्राइ्ते तन्रिणय इति 
पृक्तपिदं संपरयाम। । 


३ तश्वायश्षोकवार्तिके 
मति, श्रत्त आदि भेदोंम हरे हद सम्यज्ञानके निर्णय किये बिना किमी वादीका ज्ञान 
असर हो ह ऐसा झूठा आमिमानिक आग कम निदृत्त नहीं किया जा सता है, जैसे कि 
उतरे भय दूर चार्यफ़, ब्ोद्, आरिफ़ाफ़े मि्या अद्भान नहीं हठागे जा सकते है, तथा इस सूत्रके 
गन मति आदि भेदबाठे उप्त तम्माज्ञानका निर्णय कप्ते भी नहीं होता € | इस कारण यह सूत्र 
उम्राखायी गहरादतने बहुत अच्छा कहा है, ऐसा हम भले प्रकार समझ रहे हैं। भावाथ--अनेक 
मीमामक जादि प्रबादियोंते यहा ज्ञान निषयों भिन्न मिन्न प्रकारके मन्तब्य है। कोई जानकी अन्वय 
ख़हप हो गानते ६, सययज्ञान, गिव्याज्ञान, कोई भद नहीं है। सब ज्ञानों॥ ज्ञानयना एकसा है। ज्ञान 
खय पराक्ष है, शानजन्य जञतताते ज्ञानका अनुमान किया जा सकता है। बाद प्रमाणशनके अलक्ष 
परोक्ष दो भेद मानते हैं। श्रतज्ञान, अवधिक्ञान, मन 'र्ययज्ञान उनको हट नहीं ६ । चार्वाक केवल 
इण्जियजम्य प्रयक्षकों हो मानते हैं | वेशेषिक प्रयक्ष आर अमुमान दो प्रमाण मानते हुये ज्ञानको 
खतोंदं नहीं इच्छते हैं| सात्यमती प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम प्रमाण इन तीन हो प्रकारके 
जानको गानते हैं | नेयायिक प्रसक्ष, अनुवान, उपमान और शाद्व इन चार ग्रमाणोंकी मानकर 
दूसरे जानते जञानका प्रत्यक्ष दोना अमी९ करते हैं | अर्थाषित्ति और अमावे पक्षित पांच, छः प्रमा- 
णोंको माननेवाले प्रभाकर जैमिनाय मतके अलुयायी सर्ववग्र्नक्षका निषेध करते हैं। इन सब मिध्या- 
अद्वानोंती निदृत्तिफे डिये भेदयुक्त ज्ञानका सूत्रण करना अल्यावगयक है | सभी मिध्याज्ञान और 
मम्याजञान अपने खम्जीय ज्ञानशरीरकों मी अर्थके ममान उसी समय जान टेते हैं, ज्ञानके इतत 
सप्रकाशरल बर्गकों जैन ही खीकार कर्ते हैं| यधापि अक्नाद्ैतवादी मी झञनकों खफ्तोदी मानते हूँ, 
कितु उनके यद्वा निरश एक एक ज्ञान्म भछा, वेय, वेदक, वित्ति, ये तीन अश कहा पिद्ध दो 
सऊते हैं “ यह तो स्ाद्माद तिद्वान्तकी द्वी अपार मद्विमा है जो कि एके प्रतनताएूर्वक 
अनेक तमाजाते हैं। 
कि पुनरिद लक्षणीयमिल्युन्यतै;-- 
फिर इस प्रकारणों किप्तका रक्षण करने योग है ? ऐसी आकाक्षा हू।नेपर कद्दा जाता है कि- 


५ क्वि $ रे 
त्ञान॑ संलक्षितं तावदादिसूत्रे निरक्तितः । 
रे दीर यत्र का [9 आ #प रे 
प्रधादास्यत्र तहंदालक्षणायान ततत | १॥ 
आदिके / तम्बरदर्शनज्ञानचारिज्राणि मोक्षमार्ग > इस सूत्रों ज्ञान तो ज्ञान शहृकी निरक्तिसे 

भहे प्रकार लक्षणयुक्त कर दिया गया है। बद्धापे उसका अवधारण कर टेना। यहा उत्त जञानके 
पा होनेसे माति, शत, आदिओह वुत उक्षण कला चाहिये।  5वा नागा तथा गुण 
हम नतिये जि आदिकाका भी प्रकृति प्रसयहारा निरवंचन करके निर्दोष ठक्षण बन जाता है । 


तज्ार्थचिन्तामाणि: ३ 


>>  :००.......++++ 

नहि सम्पस्ञानमत्र लक्षणीय तस्पादिमे वानशब्दनिरक्लैवाब्यभिचारिष्या 
लक्षिवलात्‌, व्लेदमाश्रित्य पलादीनि हु रक्ष्यंते व्निसक्तिसामर्थ्यादिति बुध्यामई । कथे 

हु अवतर पर सम्पज्ञानका लक्षण करना आवक नहीं है, क्योंकि उसका आहिसत्र ही 
ज्ञान शद्की व्यभिचारदोषरद्वित निरुक्ति करके ठक्षण किया जाचुका है | हो, उस ज्ञानके भेदोंका 
आश्रयकर मति, श्रुत, आदिक ज्ञान तो उनकी शद्वनिरुक्तिकी तामर्थतते रक्षणयुक्त होगाते है, इस 
प्रकार €म पम्प रे हैं। तभी तो ग्रन्थक्षार थी उमालामी महाराजने सम्पादर्शनके सप्रान मति 
आदिकोंके न्यरें न्यारें क्षण सूत्र नहीं बनाये हैं | शद्वनिरुत्तिका व्यमिचार हो. तब तो रूढ़िं अर्थ 
करना समुचित है, अन्यथा नहीं | मति आदिका शद्वनिरुत्तिसे ही उक्षण कैसे निकलता है: से सुनिये- 


मत्यावरणविच्छेदविशेषान्मन्यते यया । 
पनन॑ मन्यते यावत्खाय मतिरतों मता ॥ ३॥ 


पति ज्ञानकों आवरण करनेवाले कर्मके क्षयोपहमरूप विशेषिच्छेद होजानेते जिस करवे 
अवब्ोध किया जाता है वह मति है / मन-ज्ञाने ” इस दिवादिगणकी धातुसे करणमें क्तिन्‌ प्रत्यय 
करके मति शद्दू साधा गया है । आात्ाका खव॒ और अर्थ्की जृतिका साधकतमरूप परिणाम विशेष 
मतिव्वान है अथवा मनने मतिः 88 प्रकार मन धातुत्ते भावों क्ति प्र्यय कर मति श॒द्द बनाया गया 
है। आध्माकी अथोका जाननारूप परिणति मति ज्ञत्ति है अथवा मन्यते या पा शति मतिः, जबरतक 
सका यानी सतय॑ ज्ञावका और अर्थका आत्मा ज्ञान करता हैं वह आत्माका सतंत्रपरिणाम मतिज्ञान 
माना गया है। इस प्रकार करर्त्तामें क्ति प्रसय कर खतंत्र आत्मा परिणामी मतिज्ञान होजाता है | इन 
तीन निरक्तियोंसे पर्यीय और पर्यायीकी भेद अभेदविवरक्षा होजानेपर खतंत्रता, निर्वर्यपना, ट)5 
घालथरूप आदि परिणतियां घटिन होजाती हैं | अत. स्थादह्वाद पिद्दान्तमें कोई विरोध नहीं ह। 
देवदत्त हाथते अपने शिरक्रो दाव रहा है | वृक्ष फलोके बोशझते शाखाओंकों झुका रहा है । आदि 
घा्नोपर घत्तत्रता और परतत्रताकी विवक्षायें वस्तुपरिणतिके अनुसार होजाती हैं । 


श्रुतावरणविश्लेपविशेषाच्छूवणं श्रुतम । 
श्रणोति खार्थमिति वा शयतेस्मेति वागधः ॥ 9॥ 
श्रनज्ञानावरण काकि क्षयोपशमरूप विगमविशेषमें श्रवण करना श्रुत है। यह भाव क् प्र यग 
करके थ। अद्दकों साधा गया है । इसे वाष्य अर्थरी शब्दजस्य प्रतिपत्ति करना श्रतज्ञान पडा । 
अप जो सततताते ले और अर्थज्े संकेत गृद्दीत किये गये झब्द दाग छुनता हैं वह श्रत ६ | 
पड़ कमि के प्रत्यय कर श्रद अब्द बनाया जाता है अथवा जो वाच्य अर्थ आप वाक्य द्वार टना 


४ तखायशोकवार्तिके 
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जा चुका है, वह अपने और वान्ध अर्ेकों जाननेवाछा आगमज्ञानकूप श्रुतज्ञान है। इस प्रकार 
कामें क प्रत्यय कर ग्रुतज्ञानका ठक्षण किया गया है | अनेकान्त मतके अनुप्तार एक द्रव्यकी अनेक 
प्रजार परिणविया होती हैं | एक मनुष्य शरीर विराजमान आत्मा कहीं तो अपने प्रयल्नसे रक्त 
प्रयाह कर रहा है | कयचित्‌ धातु उपधातुओंकों रोक कर साथे बैठा है । कहीं पत्तीना, मढ, 
आदिके बढ़ जानेग। उनको निकाल देता है। फोडा, एुंप्ती द्ोजानेसे उत्त स्थानपर अपनी सद्दायता 
( मदद ) भेजता ६ । मुक्त पद्धार्थका पित्त, अग्नि द्वारा पाचन कर प्रत्येक स्थामके उपयोगी रक्त 
आदिको वित्तीण कर रहा है। मोजानेपर भी शरीर प्रकृति द्वारा आमाका कार्य और भी अधिक 
चाल होजाता है । छोटाप्ता काग् छग जानेपर निकाढों, निकाठो, जन्‍्दी दौडो आदि कहते हुए 
ही गानू आत्माके प्रथल काम करनेक्रे लिये झुक पढ़ते हैं. और उप्त काठेको निक्राल पेंकते हैं। 
अग्रिक फह जानेपर झुका निकालना कठिनतम होजाता है और कभी कमी तो वहाव्य शबुओंके 
साथ परपर इन्द्र युद्ध मच जानेपर आत्माका परडोकबरा भी दो जाता है । वृक्षोमे वेठी हुई आता 
नाम का अनुमार कुछ, फ्ते, फठ, गुठडी आदि अवग्रवोंकों मिप्त अब्यक्त पुरुषार्थलि बनाती है, 
उत्तको देखकर आश्चर्य पमुद्रों निम्न होना पढता है | इन सब्र विचित्र परिणतिओंके लिए किछ्ती 
आशाक। प्रमाणपत्र ( पर्टिफिक्ट ) देनेवी आवश्यकता नहीं है | क्यों कि एकेंद्रिय जीवोसे छेकर 
पंचेंद्रिय पर्न्त प्राणी एकते एक बढ़िया कार्यकों करनेमें पैछन हो रहे हैं| कौन किसको कि 
विश गुणके उपकक्षों प्रशक्ताफतन देखें ? इसी प्रकार आमाकी अम्बनर श्रुतज्ञानरूप परिणतिया 
अव्यक्तरुपसे बुद्धिपूर्वक और अबुद्निपूर्वक पुरुषावीप्त हो रही हैं। अनेक कार्यो कर्म भी प्रधानरूपते 
कारण है । किन्तु तो भी आह्मा टछुआ नहीं बैठा है, कर्म वित्त हैं ओर आश्मा उपादान है | 
9. 0० »« रा. + पक ! + गली किक 
अवध्यावाताविषसविशेषदव धीयत | 
येन खार्थोवधानं वा सोवपिनिय्ततथिति!॥ ५ ॥ 

अवविज्ञानकों रोकनेवाले अवविज्ञानाबरण कर्मके पर्वधातिषरकोका उदयाभावरूप क्षय 
और भविष्यों। उदय आनेवाले तधातिप्र्धकोंका वड़ीं के रहना रूप उपशम, यानी उद्दौरणाको 
रोके रूना यह काश करना भी आवश्यक और बड़ा कठिन है | अत. उपशपकों कारण कोठिमे 
डाड़ टिण है तथा देशबातिए्प ककोंफा उदय ऐसे क्षमोपशामरूप विधंसविरेषत्ते ख़ और अर्थता 
जित करके मर्यादाकों हिये हुए प्रयक्षज्ञान क्रिया जाता है, वह अवविज्ञान है। अथवा मर्यादाकों 
हिगे प्रयक्षशञन करना भी वह अयविज्ञान है । इ प्रकार अय उप्र पूरक / डुपाबु बाएण 
पोपणवोी * पातुप्ते करण या भायम क्ति प्रययकर अवधि राद् बनाया है| वह अवधिज्ञान दब्य, 

क्षेत्र, काठ, मात्रकी मर्यादाको निशत कर व्ययृश्यित दो रहा ६ । 


तज्नार्यचिन्तामागि।, ७ 
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यस्मनः परययावारपरिक्षयविशेषतः । 

मनपर्थयण येन मनपयेति योपि वां ॥ ९ ॥ 

से मनर्ययों ज्यों मनोत्राथों मनोगता। । 

परेषां समनो वापि तदालेबनमात्रकप्‌॥ ७ ॥ 

जो ज्ञान मनःपर्ययज्ञानावरण कर्मके छ्षयोपशमरूप विशेष परिक्षयसे अपने या दूसरेके 

मो हरे हुये पदाथीक्रा जानलिया जाता है या मनोगत पदाथोका जि8' करके अतीद्िय प्रत्यक्ष 
ज्ञान करडिया जाता है, बह मनःपर्यय है अथवा जो ज्ञान मनमे तिष्टे हुये पदार्थोकों चारों ओरसे 
छतज्रता पूर्वक प्रयक्ष जानता है वह भी मन:पर्यय ज्ञान समझना चाहिये। इस प्रकार मनः उपपदके 
पाथ परि उपक्तर्ग पूर्वक इगू गतो धातुते कर्म, करण, जौर कत्तामें अञ प्रयय करनेपर मन।परयेय 
शद्द बना है। यहा मनों। स्थित होरदे पदाधौका मनः शद्से प्रहण किया याद | अन्य जीोंका मत 
अथवा अपना भी मन लैप्े मन. पर्ययज्ञानका केवठ आहंवन' ( सहारा ) है, जैसे कि किप्ती छुम्ध 
या स्यूल्टडि पुरुषेको द्वितीयाके चद्रमाका अवोकन करानेके डिये इक्षकी शाखाओंके मध्यमेंते या 
बाददों पेते लक्ष्य बंवाया जाता है | वहा शाखा या बादक केवल इृद्यश्िकाके सम्रान अवरछेब मात्र हैं। 
ब्तुतः ज्ञान तो चक्षुते ही उत्पन्न हुआ है, इसी प्रकार अतीदिय मनःपर्यय ज्ञान ते। आत्माते ही 
उततत होता है किन्तु सक्ीय' परकौय मनका अबृंत्र कर ईहा मतिज्ञान दशा संयमी मुनिके 
विकह प्रत्यक्षरूप मनपर्ययज्ञान होता है | 


क्षायोपशमिकत्ञानासहाय केवल मतम्‌। 
पदर्थमर्थिनों मार्ग केव॑ते वा तदिष्यते ॥ ८ ॥ 


केबल शह्वका अर्थ किप्तीकी मी सद्दायता नहीं छेनेवाठा पदार्थ है | यह केबरक्षान अन्य 
चार क्षायोपशमिक ज्ञानोंकी पहायताके बिना आवरणरहित केबढ आत्माप्ते प्रकट होनेवाला 
माना गया है। अथवा खात्मोपरब्धिके अमिछाषी जीव जिस सर्ज्षताके लिये मार्गेकों सेवते हैं, वह 
केवलज्ञान इ४ किया गया है। दोनों ही निरुक्तिया अच्छी हैं | 


प्त्यादीना निरक्सेव रक्षणं सूचित प्थक्‌ । 
तत्काशकसूत्राणामभावादुत्तरत्र हि ॥ ९॥ 
यथादिसूते वानस्य चारित्रस्प व्‌ क्षणम्‌। 
निस्तेव्यमिवारे हि तक्षणतिर्सूचनम्‌ ॥ १० ॥ 
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तत्ारशोकवार्तिके 









गति आदिक ज्ञानोका पथकू पृथक दक्षण तो शाहकी निरुक्ति करके हो श्रीमा- 
छामी आचार्यने सूचित कररिया है । क्योंकि तभी तो उन मति आरिके छक्षणकों प्रकाशनेव्ाले 
सूतेका उत्तर अन्यों अप्ाव है। जैसे कि आदिके पूत्रमे ज्ञान और चारिज्रका क्षण शहनिरुतिपे ही 
मूचित कर दिया है, दा प्रकृति, प्रयय, द्वारा गद्क्ी निरक्ति करनेसे वाच्य अर्थ यदि व्यमिचार 
दोप आगे तब तो ढक्षणोंको पूचन करनेवाढे अन्य मूत्रोंका बनाना आवश्यक है जैते कि उम्पर- 
रीनका रक्षण मूत्र न्यारा बनाया गया है, अन्यथा नहीं | विद्वानकोी उचित है कि पहिंले श्र है 
ऐसा उच्चारण करे जिसे कि अर्थका झटिति बोध हो जाय | हा, फचित्‌ पारिमाषिक, साकेतिक, 
इद्दोंका व्याहयाव भी करना पडता है। कारण कि शब्द पएपात है और प्रतिपाथ अर्थ असत्यात हैं, 
तथा परमरासे ज्वेय अर्थ अनन्त भी हैं [ऐसी दशा कहाँ कहीं रक्षण भी करना पडता है | तमी 
अन्तरद् ज्ञानावरणपटछका विनाश होकर जीयोंके जाननेत्र उन्मीलित होते हैं | 

न मत्यादीना निरुक्तिस्तह॒श्नण व्यभिचरति ज्ञामादिवत्‌ न च तदज्यमिचारोपे तह- 
शषणप्रणयन युक्तमतिप्रप्ंगात्‌ सृत्रातिविस्तसपप्तक्तिरिति सक्षेपतः सकछतक्षणप्रकाशनावहि- 
तममा; सजकारों ने निरुक्तिडभ्ये लक्षणे यत्नांतरमकरोतू । 

मति, श्रुत आदि इद्घोंकी निरक्ति उन अपने अपने रक्षणोंका व्यमिचार नहीं करती है, 
जेते कि ज्ञान, चार, प्रमाण, आदिका निर्वचन करना ही अपने निर्दोष क्षणकरो ढिये हुए हैं, 
और उनका व्यमिचार दोप न होनेपर,भी उनके उक्षणोंकी पुनः सूत्रों द्वाश रचना कला युक्त 
नहीं है, अन्यथा अतिप्रक्षा हो जायगा | यानी प्रतिद्व होरदे क्रिया शद् और रक्षण घटित पर 
शद्दोके भी पुनः लक्षगपूत्र बनाना अनिवार्य होगा ओर ऐसा होनेते सूतमन्थफे अपिक विस्तृत 
होजानेका प्रस्ृ॑ंग होगा | टीकाग्रन्य और उप्क्ी भी टीका विवरणसे सूत्रप्रन्य बहुत बढ़ जायगा। 
इत कारण सक्षेपत्ते तधूर्ण पदार्थोके लक्षणों प्रकाशनमें जिनका मन परम होरहा है, ऐसे सूतकार 
श्री उमाल्ाप्ती महाराज निरुक्तिते ही प्राप्त करढिये गये छक्षणमें पुन व्यर्थ दूध प्रयण नहीं 
करते भय | महामना गम्भीर पुरुषोंका प्रय्न द्वितकारक तफ़छ कार्यों व्यापृत होता ई 
ठलुआपनके व्यर्थ कार्यों नहीं। 


खंतलायाध्षरत्राम्यां विषयायल्तोपि वे । 
पतेरादो वो युक्त श्रुतात्तस्य तदुत्तरम्‌॥ ११ ॥ 
मतिसंपूर्वतः साहचर्यात मत्या कयैचन | 
प्रयक्षत्रितयस्थादाववधिः प्रतिपायते ॥ १२॥ 


तचार्थचिन्तामणि: ७ 
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संवस्तोकविशुद्धितातुच्छलाबावधिधनेः । 
तः पर पुनर्वान्य मनः पर्ययवेदनम ॥ १३॥ 
विशुद्धतरतायोगात्तस्य सविधेरपि । 
अंते केवलमारव्यातं प्रकषोतिशयास्थितें: ॥ १४ ॥ 
तथ्य निर्ृत्यवस्थायामपि सद्भाधनिश्रयात्‌ । 
तेनेव पंचम जान विधेये मोश्षकारण ॥ १५ ॥ 
इकारन्त उकारात इ्ठोंकी व्याकरणमें सु संज्ञा है, सु सन्नाबाढे पदोंका इन्द्र समाप्षमें पूर्व 
निपात हो जाता है। मति, श्रुत, अब्रषि, मन.पर्यय और केवछ इन श्दोंका केसे भी आगे पीछे 
प्रयोग कर यदि इन्द्र किया जायगा तो सुध्ेज्ञाम्पद होनेके कारण मति शद्का पूर्व प्रयोग दो 
जाया। और अह्प अचू या अल्प अक्षर द्वोनेके कारण भी मतिका पूर्व प्रयोग करना आकरयक 
ह तथा एम ज्ानों या श्रतज्ञानकी अग्रेज्षा अल्पविषक घारणपना दोनेते भी मति पदका अुततसे 
आदि उचत ब्रोठना युक्त है। उप्त मतिज्ञानके पश्चात्‌ श्रतका प्रयोग करना ठीक है, अ्रतज्ञानके पूर्वमे 
भरे प्रकार मतिज्ञान होता द और किमी अपेक्षा मतिज्ञानके साथ श्रुतज्ञानका सहचरपना भी है | 
अन' कार्यकारण भावरूप प्रदयाप्तति या सहचर सं्पन्बसे भी मतिके उत्तरकाहमें श्रतका वचन जच 
मी है। अबधिज्ञान, मनापर्शज्ञान और केबरक्षान इन तीन पंख्यात्राले प्रसक्षोंक्री आदियें संपूर्ण 
प्रयक्षोंकी अपेक्षा योडी विशुद्धि होनेफ़े कारण तथा अवधि झद्दर्म मात्राओंका योडापन होनेके कारण 
अपधि पहिे कहा गया है। अबत्रि रद्द सुरज्ञावाढा मी है, उसते पीछे फ़िर मन पर्ययज्ञानका 
प्रयोग करना उचित है । क्योंकि पर्याय्रिस्ते मी उस मन.पर्ययज्ञानके अति अधिक विश्युद्धताका योग 
है । का अग्सरपर यदि गोमट्सारके मिद्गान्तकों मिछाया जाय तो अन्तर दौखता है। श्रीनेमिचद्ध 
पिद्ामायर्तीनि सवविधिका तिपय व्य एक परमाणु माना है । किन्तु सूत्रकारकी अक्रलंक व्याख्याके 
अमुगार कार्माणदव्यका अनन्तता मागरू्य लम्मा चौड़ा स्फमच्र स्वविधि ज्ञानका विषय सिद्ध है। 
गोमआर्यों विश्नत्तोपचयसे रह्ठित अश्कर्मोक्रे समरमप्रवद्धका अनन्त भागरूप छकंध ( टुकड़ा ) 
दिखगानिक उत्कष्ट विषय जय डिया है। लगभग यही राजवातिकका मत्तम्म है | किलु गोममटपारके 
मत) मम शीके विकेय एक परवापृद्ध यह अनमस्तवा भाग तो नहीं, प्रत्युत उप्तते अनन्तगुणा बड़ा 
कद है। हप आवाबोकी आमा।। अनुमार चढ़े आये हो मनभेदकों एक पथेफर छ आनेका हम 
को अधिक, प्राम नदी ॥ | डोर्बो ही। लदय €ै। उमरास्यामी महारजके प्कनाय अनुसार 





/] #पुमति जावकोलादकर हूं, तेथा तानऊी बवका प्रकष होते होते ऊेकरसानमें 
67, इनमे जधिया रिवे३ दोए। है । इस कप्ण सपयगी जागोंक्रे अलत्म के -रजनका शाथन 
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किया है। दूसरी बात यह कि उप केवछ्ञानका मोक्ष अयथाएं गी अनस्तक्रादतक विधमान 
रनेका निश्चय है| तित कारण ही मोक्षके काएण पाये झनका अनुष्ठान अन्ततक करने योग है 
इस प्रकार पाच जानोंके अमते प्रयोग करनेगें श्रीविधानन्द आचार्थने पंगति बंता दी है । इन वातोति 
सूत्रतारके अन्तरष महात्‌ पाण्डियका सहजगे थनुपान किया जा सकता है | साथों उस पाण्डियको 
पमझनेबालेका भी ॥ हि 

न हि यूजेस्िन्मलादिशद्धानां पाठममे यथोक्तहेतु भय! शह्मार्थन्यायाभयेभ्यों5न्येपि 
हेतव! कि नोक्ता उति पर्यशुयोगः शरेपांसदु कावणस्ये किन्नोक्ता इति पर्मुयोगस्थानिशृे 
कृतश्रित्तरमपिक्तवितपप्रतिप वो तदयहेल॑तरावचनमिति समाधानमपि समानमन्यत्र 

इप सूत्रों गति आदि शह्दोके पाठआमें शहृत्तमम्वी और आर्यप्तन्थी न्यावके आश्रय 
अनुप्तार दवोनेवाले गितत प्रकार कटे हुये हेतुओंसे अन्य भी कारण अश्रीविधानन्द खा्मानें क्यों 
नहीं कहें! इस प्रकार सि्तीझा कठाक्षपतहित प्रश्न उठाना अधिक श्रेष्ठ नहीं है। यावी कुछ कच्छा 
नहीं है। क्योंकि उन अस्य हेतुओके कइनेपर भी उससे अन्य हेतु क्यों नहीं कहे इस अकारवा 
कुचोध करना फिर भी निदृत्त नहीं हो पता है। यदि किसी मी देते किसी भी श्ोताकों कहीं भी 
भडे प्रकार प्रतिपत्तिके होसुऋनेपर पुनः उप्के डिये अन्य हेतुओंका व्यर्द वचन नहीं किया जाता 
है। इस प्रकार समावान करोगे तो अन्यत्र यानी पहले कक्ष भी यही समाधान समान रुपसे छगू 
होगाबगा । मात्रा्थ--मति आदि उद्गेके पहिे पीछे प्रयोग करेगे वारतिककारने दो दो तीन तीव 
हेतु बता दिये हैं इबे अतिपिकि भी हेतु कदे जावे है, जेसे कि विशेषिशेषद्धपे संपमकी बृद्वि 
होनेपर ही मति आदि ज्ञानोंकी ऋमसे पूर्णता होती है या उत्तरोत्तर जाने वहिरंग कारणोंकी 
अपैक्षा कमती कमती होती जाती है किन्तु पदोके पूवापर प्रयोग करेगें जिस किसी शिष्यकों गिपत 
किप्ती मी उपायसते पतोपजनक प्रतिपत्ति होजाय तो फिर इस अक्सर कार्यके हिये हम्बे 'घोडे 
शात्ार्थकी या सभी हेतुओंके बतानेकी आवश्यकता नहीं समझी जाती हैं। नितना कह दिया उतना 
ही पर्यात्त है । बहुत मूल्यवान्‌ मार गुरुओोंकी गाठों पड़ा रहता है। सका अपन्यय नहीं कर 
दिया जाता है | 

वानशहस्य संबंधः परयेक भुजिवन्भतः | 
समूहों वानमित्यस्यानिध्स्थ निवृत्तये ॥ १६॥ 

विधेय पदका अचय कहीं तो,सपुद्वायों द्वोता है जैसे कि अपुक ग्रामके विवाही मतुणोपर 
खच्छता न रखनेके कारण सौ रुपये दण्ड किया जाता है। यह प्रसेक मतुष्यपर राजाकी भोस्से 
मी रुपये दण्ड नहीं है ।कित् सथूर्ण परमनिवासियोंके उपर सामूहिक केवठ तो रपोे दु्द है मोर 
कही प्रसेकों मी विषेयदतका अचय होता है, जैसे कि देवदत बिनदत बोर इद्नदतकों मोर 
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करा देना | यहा प्रशेककों ठ॒त्िपू्वक् भोजन कराया जाता है | अतः यहा भी मति, श्र, अवधि, 
मनःपर्थय, और केवल इन पार्चोमे प्रत्येकरूपप्ते भोगनके समान ज्ञान शहका सस्रन्य करना माना 
गया है [उप्त कारण पार्चोका समुदाय एक ज्ञान है, इस प्रकार इस अनिष्ट अर्थकी निवृत्ति हो जाना 
प्रयोगन सधजाता है | ये पाचों अकेडे अकेढे ख़तत्र पाच ज्ञान हैं। 


मत्यादीनि ज्ञानमित्यनिशर्थों न शंकनीय।, प्रत्येक गानशह्वस्पाभिसंबंधाडुजिदत्‌ | 
न चायमयुक्तिकः सामान्यस्य खबिशेषव्यापितयात्‌ सुवर्णलादिवत्‌ | गयैव सुबर्णविशेषेषु 
करकादिषु सुवर्णसामान्यं प्रत्मेकममिसंवध्यते कक सुबण इुंडल सुवर्णमिति | तथा मति- 
हनि, भरत ज्ञान अवधिव्षीन, मत।पर्ययों ज्ञान, केवर्क जञनमित्यपि विशेषाभावात्‌ | 

मति आदिक पाचोंका सतृके समान मिछा हुआ एक पिण्ड होकर एक बान है, इस प्रकारफे 
अनिष्ट अर्थ हो जानेकी शका नहीं करना चाहिये। क्योंकि पा्चोमिंसे प्रयेक प्रयेकमें ज्ञान शद्वकी 
भोजनक्रिया करानेके समान चारों ओर सम्बन्ध हो रहा है। यह कहना युक्तियोंसे रह्वित नहीं है । 
क्योंकि सुबर्णल, मृत्तिकाल आदिके समान सामान्य पदार्थ अपने विशेषोर्ति व्याप रद्दा है | जिठ्त ही 
प्रकार सुबर्णके विशेष परिणाम कड़े, केयूर, कुंडड, आदिकोंमें सामान्य रूपते सुबर्णपना प्रत्येकर्म 
सत्र ओरसे संतरद्द है । जहुआ सोना है | कुंडठ सोना है, वाजू सोना है, झयादि | इसी प्रकार माति- 
नामक शान है, श्रुत भी ज्ञान है तथा अवधि भी एक ज्ञानविशेष है एवं मनःपर्ययरूप ज्ञान है, 
केवल भा पूरा ज्ञान है। इन विशेष विशेष ज्ञानोंमें भी सामान्य ज्ञानपनेका सल्न्व हो रहा है। 
कोई अन्तर नहीं है। 

सामान्यवहुलमेव स्पादिति चेत्‌, कर्यचिद्नानिएं सर्वेया सापान्येकल्े अनेकसाअये 
सकृदूवातिविरोधादेकपरमाणुवत्‌ । ऋषशस्तत्र तदूवूत्ती सामान्याभावप्रस्ंगात्‌ सक्ृदनेकाशर- 
यवा्तिनः सापान्यस्योपगमात्‌। न चैकस्प सापान्यस्थ कयंचिद्वहुत्वमुपपत्तिविरुद्धे बहु- 
व्यक्तितादात्म्यात्‌। 

जैनोंके इस प्रकार कहननेपर तो प्रत्येक विशेष पृणीरूपसे व्यापने वाले सामान्य भी बहुत 
बन जाेंगे ऐसा कटाक्ष करनेपर तो इम जैन कहते हैं कि इस प्रकार पामान्यका कैथाचित्‌ बहुत- 
पता हमको अनिष्ट नहीं है। हों, सभी प्रकार सामान्य (जाति) का एकपना माननेपर तो वैशेषिकोंके 
यहाँ एक निरंश सामान्यका अनेक अपने आश्रयोंमें एक ही समय पूर्णरुपत वर्तनका विशेध होगा 
जैते कि एक परमाणु एक ही समय अनेक स्थानोपर नहीं हर सकताहै। यदि उन अनेक आश्रयोंमें 
उत सामान्यकी ऋषत कमसे दृत्ति माची जावेगी तो वैशेषिकोके द्वात माने गये लक्षण अनुप्तार सामा- 
न्यके धमावका प्रसंग होगा। वैशेषिकोने एक ही समय अनेक आश्रयोंगें दहस्नेवाला सामान्य पदार्थ 


साकार किया है । “नित्यमेकमनेकालुग्त सामान्य” जो नित्य है एकहै और उक्त अनेकोमें अनुगत- 
9 
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स्पपे # 7 2. न्यू हे 

रूपसे रहता ऐ वह सामान्य है | किन्तु जैन पिद्वान्त अनुप्तार राद्शपरिणाम और ऊर्ण केश परिणा- 
2 ्‌ 

मको सामान्य गाना है । वह व्यक्तियेंति कयचित्‌ अभिन्न है। एक प्ामान्यकों बहुत व्यक्तियेंके साथ 

तादार्य हो जानेके कारण कय्रेचित्‌ बहुतपना प्रमाणप्ताधनिकाओंए विरुद्ध नहीं है । 








यगात्माने पुरोधाय तस्य ज्यक्तेज़ादात्य॑ ये च तादात्मं तो चेद्निन्री मेद एवं, 
नो चेदभेढ पवेत्यपि शरुवाणों अनमिज्ञ एवं। यमात्मानमाउत्य भेद! संव्यवद्रियते से एवं 
हि भेदों नान्प॥, ये चा्मानप्रवरुट्या मेदब्यवह्वर) सर एव मद इति तत्मतिपत्ती कर्चिय्ले- 
दाभेदो प्रतिपन्नावेव तदप्रतिपत्ती करिपाअयों5यप्ुपालंभ; स्यात्‌ प्रतिपत्तिविषयः | 

मिप्त प्ररूपको आगे करके उप्र प्तागान्यका व्यक्ति तदात्मकपना नहीं है और जिस छर- 
पको आगे घरके सामान्यका व्यक्तियोंके साथ तादाम्य है, यदि सामान्य और वे दोनों ख़रूप 
परस्पर मिन्न है, तब तो सामान्य और व्यक्तियोंका भेद ही ठहरेगा, यदि वे दोनों खरूप परणरेमें 
अभिन्न हैं तो प्ामान्य और विशेष व्यक्तियोंम पैदा अमेद ही ठक्लेगा, इस्त प्रकार मी कहनेवाल 
शंकाकार जेनपिद्वान्तकों भले प्रकार नहीं पमझनेवाला ही है | कारण कि जिप्त खरूपका जात्रा 
टेकर भेदका अध्छा व्यवहार किया जाता है वह खरूप ही भेदरूप है) अन्य धर्म और पर्मी मेद 
रूप नहीं हैं तथा निम्त भाममस्वख्पका अवम्ब लेकर व्यक्ति और सदृशपरिणामोंका अभेद व्यवहार 
किया जाता है वही अभेद है। उनका अन्य शरीर अमेद रूप नहीं है। भेद अभेद तो आपेक्षिक धर्म 
हैं। इ8 प्रकार उनकी प्रतीति होनेपर कबचित्‌ भेद और कथचित्‌ अमेद प्ममक्न लिये गये ही 
कटने चाहिये | यदि उन स्व्पोंकी प्रतिपत्ति शकराकारकों नहीं हुई तो किप्तका आश्रय लेकर यह 
उलाहना देना प्रतिपत्तिका विषय हो सकेगा ? बताओ ! । तुमने ले ही कर्यंचित्‌ भेदामेदको 
छीकार करलिया दौखता है | 

पराभ्युपगप्राश्रय इति चेत्‌ प्र यदि तवातासिद्ध! कथमाश्रयितव्य!। अब सिद्धः 
फथपुपारंभों विवादाभावात्‌ | अथ परस्य वचनादम्युपगमः सिद्ध! स तु सम्यग्मिध्या 
चेति विवादसद्भावादुपालंभः श्रेयान्‌ दोषदर्शनात्‌ गुणदरशनात्‌ कचित्समाधानवदिति चेत्‌, 
कस्य पुनदोपस्यात्र दर्शन | अनबस्थानस्पेति चेन्न, तस्य परिहृतत्वात्‌ | विरोधस्येति 
चेन्न, पतीती सत्यां विरोपस्यानवतारात्‌ ! संशयस्पेति चेन्न। चलनाभावाद्‌ | 

यदि सर्वथा भेदवादी या अमेदवादी इंकाकार यों कहें कि इमने दूसरे वादी जैनोंके माने 
#ये कथित भेर अगेदका आश्रय लेकर मेद अभ्ेदकों जानकर ही यों उलाइना दिया ऐसा मानने 
पर तो हम बहेंगे कि वह मैनोंका स्वीकार करना यदि तुमको इस प्रकरणमें अतिद्ध है, तब वो 
बहू कैसे आक्रयशीय हो पककेगा * अब उन जैनेके बहा इष्ट किये गये कर्थचित्‌ भेद अमेदके 
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खीकारकों यदि पिद् मानोगे, तो वह उछाहना केंते हुआ * क्योंकि प्रमाणसिद्ठ पदार्थों किसीको 
विवाद नहीं हुआ करता है| इसपर यदि तुम्हारा यह नया आक्षेप द्वोय कि दूसरे जेनोक कथन 
मंत्नप्ते उनके खीकार करनेको हमने थोडी देरके लिये प्िद्ध मान लिया है, किन्तु वह समीचीन या 
पिध्या है ? इसमें विवाद विद्यमान है। इस कारण दोषों दीख जानेते उछाहवा देना बहुत ठौक 
है, जेतते कि गुर्णोक्रे दीख जानेते कहीं समाधान करना श्रेष्ठ हो जाता है | इस प्रकार कहनेपर तो 
हम जैन पूंते हैं कि फ़िर कौनसे दोषका इस कर्यंचित्‌ भेद अभेदमें दौखना होरहा है? बताओं 
तो तही भाइमो । अवस्था दोषका दीखना कहो, यह तो ठौक नहीं, क्योंकि उप्त अनवस्था दोपका 
परिद्वार पढढे प्रकरणोंमे किया जा चुका है| कर्थचित्‌ भेद अमेदम विरोध दोषका दौखना यह 
भी ठीक नहीं पड़ेगा, क्योंकि अनुपरम् होनेसे विरोध साथा जाता है | दोनों वर्मौको एक स्थान 
में प्रतीति होनेपर तो विरोधदोष नहीं उतरता है। भेद अम्रेदक्े अनेकान्तमे संशय दोषका दौखना 
यह तो नहीं सम्मवत्ता है | क्योंकि एक धर्मीमें चछायमान दो आदि वस्तुओंकी प्रतिषत्ति कर ठेगा 
संशयज्ञान है | किन्तु यहा क्यचित्‌ भेद अभ्ेदर प्रतिपत्तियोंका चलितिपना नहीं है| 


वैयधिकरणस्पापि न दर्शन, सामान्यविशेषात्मनोरेक्ाधिकरणतयावसतायात्‌ | सैकर- 


व्यतिकरयोरापि ने दत्र दर्शन तथ्नत्तिरेकेणेव प्रतीते! । पिध्यापतीतिरियपिति चेन्न, सकल- 
वाषकाभावात्‌ | 

न्यारे न्यारे भेद और 'अमेदका भिन्न मित्र हो अधिवारण होगा | इस प्रकारके वै्यधिकरण 
दोषका भी दर्शन नहीं है । क्योंकि सामान्यरूप विशेषरूपका एक अधिकरणमें रहनेपने करके 
निर्णय हो रहा है, उन भेद अभेदोंपें दोनों ध्मीक्षी युगपत्‌ प्रांहिं हो जानारुप संकर और परखरों 
धमोका विषय गमनरूप व्यतिकर दोषोंका भी दीखना नहीं है | क्योंकि उन संक्षीणपन और व्यति- 
कीगपनरूपसे अतिरिक्ततररूप करके ही कर्थ॑चित्‌ भेद अमेदरी प्रतीति हो रही है | यह प्रतीति 
तो मिध्या है, यह न कहना । क्योंकि संपूर्ण बाधकप्रभाणोंका अमाव है | घटकों जाननेवाढे आम 
से घट्शान अमिन्न है, क्योंकि न्यारा नहीं किया जा सकता है | तथा आत्माके नहीं नष्ट होते 
हये भी घटठज्ञान विधट जाता है | इस कारण आशा घट्ञान मिन्न है । ऐसे ही तामा 
दिशेष भी छगा लेता | यानी कर्यचित सामान्य विशेष भी एकमएक हो रहे हैं। 

विशेषयात्रस्य सामान्यगरात्रस्थ था परिच्छेदफपत्ययः वाधकपिति चेन्न, तस्य 
भातुचित्तद्परिच्छेदित्वात्‌, सरवनात्य॑तरस्य सामान्यविशेषत्मनो वेस्तुनस्तत्र प्रतिभासनात्‌ 
प्रत्यक्षप्‌्ठ भाविनि विकल्पे तथा प्रतिभासन ने पत्यत्तै निर्विकस्पात्मनीति ' वेन्र, तस्या 
सिद्धालातू सर्वथा निर्विकरस्प निराकरिष्यमाणलान | 


४ प्रमेयद्ैविधयात प्रमाणदैविष्य ? के अनुप्तार प्रतक्षम्माणते विशेष और अमुमानसे 


सामान्यकों विषय हुआ-माननेवाला यदि यहा कोई यों कहें कि केवठ विशेषका और अकेहढे सीते 
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सामान्यका परिष्तेद करनेवाद ही शान होता है, दोनोंकों कोई भी एक ज्ञान नहीं जान पाता है। 
अतः प्ामान्य और विशेषश्ों अभेदरुपसे जाननेवाले जैन अमिमत ज्ञानका बाधक है | आचार्य 
फहते है कि यह तो न कहना । क्योंकि वह सम्रीचीन ज्ञान कमी भी उन अकेछे सामान्य या रते 
विशेषक्ों परिष्छेद करनेवराठा नहीं है | उस प्रतीतिमें तो प्थृ्ण एकान्तोंपते निशाली ही जातिवाटी 
सामान्य, विशेष, आश्क वलछुका प्रतिमाप्त हो रहा है । इसपर बोद्ध यदि यों कहें कि संबंध भेद 
अमेदसे तीपरी ही जातिके कर्थाचित्‌ भेद अमेदकों ठिये हुये तामा्य विशेषरूप पदार्यका उ 
प्रकार प्रतिमातत हो जाना तो प्रयक्ष प्रभाणके पीछे होनेवाडे झंठे विकल्प झानमें होता है। ठीक 
वलुको जाननेवाले निईइल्पलरुप प्रसक्ष शञानमें तो सामान्य कशेष भामक वत्तु नहीँ प्राति- 
भापती है | अब मन्यतरार कहते हैं. कि यह तो ने कहना । क्योंकि वह निर्षिकिलतक प्रसक्ष 
आअपिद्र है| पी प्रकार ज्ानेके निर्शिकत्पक होनेका मविष्य प्न्थमें हम निराकरण करनेवाले हैं । 
तभी ज्ञान साकार हो रदे पत्ते तविकत्प हैं | 


अजुपान॑ वाधक्रमिति चेन्न) तस्‍्य विशेषणातग्राहिणो&भावात्‌ सामान्यमात्रआहिकत । 
सामान्यतिशेषात्मन एवं जाह्य॑तरसानुमानेन व्यवस्थिते!। यथा हिं। सामान्यविशेषा- 
त्क्मसिले बसु, वस्तुलान्यवानुपपत्ते! । वस्तु हि तावद्थक्रियया व्याप्ं सा च 
ऋषयौगपयाध्यां, ते च स्थितिपूर्वापरभावत्यागोपादानाभ्यां। ते वे सामान्यविशेषाल- 
कलेन सापान्यात्मनोपाये स्वित्यसंभवात्‌। विशेषात्मनोस॑भने पूपोपरखभावत्यागोपादा- 
नशातुपते। । तदभाते ऋषपयौगपद्मायोगादनयोरयकियानवर्थिते! ने कस्‍्मचित्सामा- 
न्यैकातस्प विशेषेक्ंतस्य वा वस्तु नाम सरविषाणवत्‌ 

तामम्य, विशेष, आा्क वक्तु्ो जाननेवाले ज्ञानका बाधक अमाण अनुमान है, यह तो न 
कहना । क्योंकि केव७ विशे्षोकी ही ग्रहण करनेवाले उठ अनुमानका अभाव है, जैसे कि वेब 
पामाम्यकों ही ग्रहण कलेवाठछ अनुमान नहीं ऐिद्ध है। प्रयुत रर्वथाभेद अभेदोते मित्र तीछरी 
जातियाे प्तामान्य विशेष आमक ही पछ्ुकी अनुमान अप्राण करके प्रहण व्यवस्था होरही है । वह 
जि प्रकार है तो छुनिये | पम्यूणे वल्तुये ( पक्ष ) सामान्य और विशेष अशोक साथ तदाकक 
हो रही है ( ताथ ) अयया वतुपना नहीं बन पता है ( हेतु ) इस हेतुका आचार्य सप्र्थन 
करते हैं कि पहले इस बातओ | समझे कारण कि वछुपना ते। अर्थक्रियारूप सास व्याप्त हो रहा 
है और वे. अर्थक्नियायें अर्थ के दवोगी अथवा शुगपत्‌ द्ोगी। अत वे अर्थक्रिया क्रम और 
यौगयधते व्याप्त हो रही हैं तथा वे दोनों क्रमयौगपध मी प्रीन्‍्यके साथ रहनेवाजे पूर्वलभार्वोका 
हुप परिणामप्ते व्यात हैं. और वे. स्थितिसद्धित दान 


त्याग और उत्तर लमाबोंका ग्रहण कजा 
प्ेके साथ व्यात्ि रखते हैं| क्योंकि वर्तुके पागान्य 


उपादानत्रय भी सामान्य, विशेष, आंमक 


तजार्थचिन्तामणिः १३ 
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अतिताज-। 


ख़रूपका निषेध करनेपर स्थिति होना अरमव है और व्तुके विशेष खरूपका तम्भव न माननेपर 
पूर्लमावोंका त्याग और उत्तर समावोंका ग्रहण करना नहीं बनता है. तथा तिस परिणामके न 
ोनेपर ऋरमबीगपंधका अयोग होजानेसे इन केवठ सामान्य और केवल विशेषमे अर्थक्रिया होनेकी 
व्यवस्था नहीं होगी। इस कारण किसी भी सामान्य एकान्तकों अथवा केवल विशेष एकान्तकों बस्‍्तुपना 
नाममात्रकों मी नहीं दे जैते कि दोनोंते रहित खरविषाण अवस्तु है, उत्तीके प्मान विशेषरधित 
सामान्य या सामान्यरद्वित विशेष भी अवस्तु है ( निर्विशेष हि सामान्य मवेखरविषाणवत््‌ सामास्य- 
रहितलाब विशेषत्तद्देव हि ) यहा बस्तुका व्यापक अर्थक्रिया और अर्थक्रियाका व्यापक क्रमयोग- 
पथ है तथा क्रमयौगपपोंके व्यापक स्थितिपूर्चक पृ्वीपर खमावोंके त्याग उपादान हैं | उन त्याग 
उपादानोंका व्यापक सामान्यविशेष आत्मकपना है | अन्तिम व्यापकके वे माननेसे पहिलेके सब 
व्याप्य न माने जाकेंगे। ऐसी दरशशामें कोई भी अर्थक्रिया नहीं बन सकती है । अर्थक्रियाके 
विना फिर वस्तुपत कहां रहा | 


न हि सामान्य विशेषनिरपेष्त कांचिदष्यर्यक्रियां संपादयति, नापि विशेष! सामा- 
न्यनिरपेक्ष), सुवणसामान्यस्प कटकादिविशेषाभरयस्पेवार्थ कियायासुपयुज्यपानलवात्‌ कट का- 
दिविशेषस्य च सुवर्णसाधान्याजुगतस्येदेति सकृलाविकटभनसाक्षिकमव्सीयते । तहदिह 
ज्ञानसामास्यस्य मत्यादिविशेषाक्रांतस्थ स्वायक्रियायामुपयोगो यत्यादिविशेषस्य च ज्ञान- 
पामान्यान्वितस्थेति युक्ता ज्ञानस्य पत्पादिए प्रत्मेके परिसमाप्ति!। ततथ्न मत्यादिसमूहो 
ज्ञानमित्यानिष्ठोथों निवर्तितः स्पात्‌ । 


३ 6 


अकेला सामान्य अपने विशेषोंकी नहीं अपेक्षा रखता हुआ किसी भी अधेक्षियाका संपादन 
नहीं कर सकता है । बआाह्मण, म्लेष्छ, भोगभूमिया, आदि विशेषव्यक्तियोंसे रह्षित सामान्य मनुष्य 
कोई वस्तु नहीं है फिर भछा वह अर्थक्रियाकों कैसे करेगा ? तथा अकेछा विशेष भी प्ामान्यकी 
नहीं अपेक्षा रखता हुआ किपी मी अर्थक्रियाको नहीं बना प्कता है, जैते कि मनुष्यपनेते रहित 
ब्राह्मण आदिक व्यक्तिया न कुछ होती हुई कही कामकी नहीं हैं| खडुआ, बरा, हंसुली आदि 
विशेष परिणतियोंके आश्रय द्वोता हुआ ही सुवर्ण सामान्य अर्थक्रियाकों करनेमें उपयुक्त हो रहा 
है, तथा कड़े, ब्राजू आदिक विशेष भी सुवर्णपन सामात्यसते अखित हो रहे एंते द्वी अर्थक्रिया 
करेगें उपयोगी बन रहे हैं ।-यह एक जीवकों भीन छोडकर अविकलरुपते समू्ण मनुष्योंकी साक्षी 
( गवाह ) पूर्वक निश्चित क्रिया जा रहा है | उसीके समान इस प्रकरणों मति आदिक विशेषोंपे 
बिरे हुये ही ज्ञानप्तामान्यका प्रम्ितिरप अपनी अर्थक्षेया करनेमें उपयोग हो रहा है. और ज्ञान 
सामान्यासे अखित हो रहे हुये मति आदि विशेषोंका अपनी अपनी अर्थन्निया करनेमें रृ््य छग 
रहा है | इस कारण कारिकाक्े अलुमार ज्ानशहकी मति, श्रुत, आदिक प्रशेकर्मे चारों ओस्से 
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समाप्ति ( घेरा ) करेना और तिएमे गति, श्रत, आदि पय्का सगृह्ठ एक शान है यद्द अनिष्ट 
भय निवृत्त करा दिया जाय | 


इुतोयमर्योनिष्ट ! केवरस्प प्र्ादिष्नयोपशमिकतञानचततुष्टयासंपृक्तस्प ग्रानलवि 
रोधात्‌। गत्यादीनां चैकशः सोपयोगानामुकतज्ञानांतरासपृक्तानां बञानलव्याघातात रस्म 
प्रतीतिविरोधाबेति निश्रीयते | 

कोई जैनोंति पूछता है कि पांचोको मिछा करके एक शानपदा हो जाना यह आई जैनोंको 
फिस काएगे अनिष्ट ६? बताओ। इपका उत्तर श्री विधाननद आचार्य कहते हैं कि प्रतिपक्ष 
फर्क क्षयोपशमप्ते उल्लन हुये मंति, श्रुत, अमधि, और मन पर्थय इन चारों जञानेंके पथ नहीं 
एमप्पर्क रखनेवाले क्ेवहज्ञातकों जञानपनेका रिशोध् होगा, अर्थात्‌-छठोंते टेकर वारहवें गुणस्थान 
तक किप्ती एक मुनिमहाशज्रे चारों ज्ञान ठन्पिरूपे एक फ्मय्म में हो हो जाय, किन्तु झनाव- 
रणके क्षय होनेपर उत्पन्न हुये केवठज्ञानका उक्त चारों शञामते पताहचर्य नहीं है । केवान तो 
केवड ही रहेगा | जिन चाएँ ज्ानोंमें देशधाति प्रकृतियोंके उदयकों कारणता प्राप्त है, ज्ञानावरणके 
सर्या क्षय दो जानेपर तेरहयें गुणप्यानके आदिगें उत्पन हुआ क्ेयलज्ञान भठा उसकी सहयोगिता 
कर मी के सक्षेमा? कहना यह है कि उपयोगल्रूप गति आदि चार ज्ञान मी तो एक प्तमयों नहीं 
पाये जाप्तकते हैं, अत' उन चारोकों भी मिलाकर एक ज्ञानपना अप्ष्मव है| लब्पिरूप नहीं किततु 
उपयोग सहित हो रहे मति, श्रुत आदि एक एक ज्ञानका जो कि कहे हुये उपयोग सह्दित अन्य हु 
आदिते अहूते द्वो रहे हैं उनको जञनपनेका व्याधात हो जावेगा तथा मति आदिक एफ एककों जब 
ज्ञानपना प्रतीत हो रहा हैं तो प्मुदितकों एक झावपनेका प्रत्ीतियोंत्े विरोध है ऐसा निश्यय किया 
जा रहा है। एक समय दो उपयोग नहीं होते हैं | हा, ज्ञानोंकी चार और दर्शनोंकी तीन इस प्रकार 
सात लब्धिया किप्ती मुनि महाराजफो मर्छे ही हो जायें, मन पययकों छोड़कर छह छब्िया तो 
नारफी और पशुओंके भी पाई जा पकती हैं ।फ्रिन्तु उपयोग तो अकेले मतिज्ञानके भी दो एतनप्र- 
त्यक्ष या सरीन प्रत्यक्ष एक समयमें नहीं होते हैं ।भुरमुरी कचोडीके खानेपर भी उपयोगस्वरूप पाच 
ज्ञान ऋमे ही होते हुए माने गये हैँ. | भवग्रह ईहा आदि भी आश्रम क्रमसे उपजते हैं । 

कि मतिश्रतावधिपन/परययकेवलान्येद शानपिति पूर्ाषधारणं द्रह्वत्यं तानि ज्ञान 
मेवेति परावधारणं वा तदुभयगविरोधादित्याह । 

यह्द प्रश्न है कि इस सूत्र मति, श्रुत, अवधि, मन.पर्यय और केवल ये ही ज्ञान हैं। 
इस प्रकार क्या उद्देश्यदलके ताथ पहला अग्रधारण देखना चाहिये ? अयवा वे माति आदिक ब्ञान 
ही हैं ! क्या इस प्रकार उत्तर विभेयदलमें एव छगा कर अवधारण करना आवश्यक: है ! भाप 
जैनोने पहछे ही कह दिया है कि जिन वाक्योंमें एवकार नहीं मो दौखे उस्ें भी उपरिष्ठात्‌ देख 


है 
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हेना चाहिये । इसके उत्तरों। आचार्य कहते हैं कि ये दोनों दी अवधारण विरोध न द्वोनेके कारण 
इमको अभीष्ट हैं | इसी बातको वार्तिकद्वारा कहते हैं | 


मत्यादीन्येव सेज्ञानमिति पूवीवधारणात्‌ । 
मटयवानादिषु घस्तसम्पम्तानलगूहते ॥ १७ ॥ 
संत्ञानमेव तानीति परस्मादवधारणात्‌ । 


तेषामज्ञानतापास्ता मिथ्यालोदयसंसृता ॥ १५ ॥ 

मंति, श्रुत, आदिक पांचों ही पमीचीन ज्ञान हैं। इस प्रकार पूर्वक अवधारणसे छुमति, 
कुर्मुत और विभंग्मे सम्यश्जानपन नष्ट कर दिया गया | विचार लिया जाता जाता है तथा वे मति 
आदिक सम्यग्ज्ञान ही हैं | इस्त प्रकार पिछठे अवधारणसे मिध्यात्य कर्मके उदय करके पंपरण 
फरती हुई अज्ञानता उनमें से दूर करदी गयी पम्नन्न लेना चाहिये | भावाथं--चेयेसे छेकर बारहवें 
गुणस्थानतक संभवनेवाले मति, श्रुत, अवधि और छठ्ेपे लेकर बारहवेंतक सम्भवते मनःपर्यय तथा 
तेरे, चोदहवे और सिद्ध अवस्थामें अवश्य पाये जा रहे, केक्लज्ञान इन पाचोंकों ही सम्यग्ञानपना 
है। पहले ओर दूछरे गुणस्थानके कुमति, कुश्नुत, विमंगको और तीछरे गुणस्थानके मिश्रज्ञानोंकों तमी- 
चौन ज्ञानपना नहीं है, तथा वे मति आदि पाचों सम्यस्ञान नहीं हैं, अज्ञान या कुज्ानरूप नहीं है। 

न हृत्र पूवापरावधारणयोरन्योन्य विरोधोस्ट्पेकतरव्यवच्छेदस्थान्यतरेणानपहरणात्‌ 
. नापि तयोरन्यतरस्य वेयथ्यमेकतरसाध्यव्यवच्छेदरयाम्यतरेणासाध्यलवादित्यापिरोध एव ! 

इस सूत्रके / देवनारकाणामुपपाद. ”' के समान पूर्व अवधारण और उत्तर अवधारणोंका 
पर्स विरोध नहीं है। क्योंकि दोनोमें से एकद्वारा व्यवष्छेदकों प्राप्त हये का शेष दूसरे करके 
दूरीकरण नहीं द्वोता है | इस हो कारण इन दोनोंमेतते किती एक अवधारणका व्यूथपना भी नहीं 
है । क्योंकि दोदोमेसे किसी एके द्वारा साधा गया व्यवच्छेद होनारूप कार्य शेष दूसरे एक 
करके अस्ाष्य है | इस प्रकार दोनों एवकारोंमें परस्पर अबिरोध ही रहा |देवनारक्षियोंके ही उपपाद 
जन्म होता है | और उपपाद जन्म ही देवनारकिओंके होता है । यहा भी विरोध नहीं । 


के पुनरत्र मतिग्रहणात्‌ पजकारेण कृतमित्याइ-- 


इस सूत्रग मंति शब्दके ग्रहण करनेस सूत्रकारने फ़िर क्या किया है इस प्रकार जिशाता 
दोनेपर विधानंद आचार स्माधानकों सष्ट कहते हैं। 


मतिमातगरहद््र सृत्यादेशानता गतिः । 
तेनाक्षमतिरेवेका ज्ञानमित्यपसारितम ॥ १९ ॥ 








१६ तत्तारयछोकवार्तिके 
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साजुपा पोपमाना व साथफ्लयादिकेतपि । 
संवादकलतस्तस्थाः संज्ञानबाविरोधतः ॥॥ २०॥ 


मतिज्ञनके तभी भेद अभेदोंका यहा मतिसे ्हण हो जाता है, इस कारण स्पृति, तर्क; 
प्र्भिशञन आदिको ज्ञानपना जान डिया जाता है | उसे इन्दरियोंते उत्पन्न हुआ ज्ञान ही एक 
मतिज्ञान है; ऐसे चार्मोकके ऐिद्वान्तक्ा निवारण कर दिया गया प्मझो तथा अनुमानसहित इंकरिय- 
जन्य ज्ञान ( प्रवयक्ष ) ये दो हो मतिज्ञान हैं, यह वैशेषिक था बौद्धोंका मत भी दूर हो जाता है | 
अनुमान और उपमान सह्दित होती हुई इम्ियजन्य मति ही प्रमाण है। अनुमान, उपमान, अी- 
पत्ति, शाह, अभाव, पमब, ऐतिहा, आदिसे तद्षित होती हुई इख्ियमतिप्रमाण है । इस प्रकार 
तीन, चार, पाच, आदि प्रमा्णोके माननेवाडे कपिठ, नेयायिक, आदिकोंका मन्तव्य भी निवाण्ति 
हो जाता है । क्योंकि इनमेंते किपीने भी स्मृति या तर्वज्ञानकों प्रमाण नहीं माना है । किन्तु 
सफल्थदृत्तिका जनकपना रूप सम्बादकपनेते उन छ्ृति आदिककों मी समीचीन झानपनेका कोई 
विरोध नहीं है | जैनपिद्वान्तक्े अनुप्तार मतिके पेटमें इम्रिवजन्य बुद्धिया छ्मृति, व्यातिज्ञन, 
उपमान, वैध्ाइश्प ज्ञान, अर्थापत्ति, आदि सब समा जाते हैं | 

अध्षपतिरिेका सम्यश्शानमगौणलाद प्रमाणस्य नाजुमानादि ततोयनिश्वयथ 
दुलेभल्वादिति केपांचिहृशन | सातुपानसहिता सम्पख्ान खलप्षणसामान्ययो! प्रत्यक्ष 
रोध्षयोरवेयोः पत्यक्षाजुमानाभ्यामवगमात्‌ वाभ्यां तरिच्छित्ती परी परप्ती पे विसेवा- 
दाभावादिस्यस्पेषां । सैवाजुमानोपमानसहिता सम्यस्ानं, उपमोनाभावें वेथा चार पृ 
इृत्युपनयस्यानुपप्त्तेरिति परेपां । सैबाजुमानोपपानायोपत््यमावसहितागमसहिता पे 
सम्पम्ानं तदन्यतपापायेथोपरिसपप्मिरितीतरेपां । तन्मतिमातग्रहणादपसारित | 

स्पर्शन आदि इच्द्रियोंसे उत्पन्न हुआ मतिज्ञान ही एक प्म्य्ञान है। क्योंकि प्रमाण 
गौणपनेते रहित होता है । संसारमें प्रमाण दी तो न्यायार्धाशके समान अधान है । अधुमान, स्ृति, 
आदिक तो प्रसक्षकी तद्दायता चाइते हैं | अतः गोण होनेसे प्रमाण नहीं हैं| तथा उन अनुमान 
आदिकसे अर्थका निश्चय होना दुरलम है। इस अकार किन्हीं वृहसाति मतके अनुयायियोंका चावीक 
दर्जन है । तथा वह इच्धिय प्रलक्ष तो अबुमानसीहत होता हुआ सम्यज्ञाव है । याती प्रवक्ष 
और थतुमाव दो प्रमाण हैं | खलक्षण तो प्रसक्षतें शेबरुप अर्थ है और सामान्य परोक्षरुप 
अर्थ है | प्रमेय विषयके मेदसे प्रमाणोंका भेद द्वोवा माना गया है। छक्क्ृणरूप प्रलक्षयोग 
विषयक्षी तो प्रहक्षप्रमाणसे जि हो जाती है। और पामान्यहूप परोक्ष विषयकी अंतुमात 
प्रमाणसे शत्ति दो जाती है। ज्ञान द्वार जिसको जाना जाय उस्ीमें ग्रदृत्ति की जाय और उत्त ही 
विषयक प्राहि होने, उस झञरकों सम्वादी कहते हैं| जाना जाय दिसीको, प्रवृत्ति दोग 
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तथा तीसए विषय द्वाथ छगे यह विप्तचाद ह | उन प्रलक्ष और अनुमान प्रमाणोत्ति उन 
लह्क्षण और सामान्य विषयोंक्री शी, प्रवृत्ति और प्रात करनेमे वित्तमार नहीं हो रहा 
है। इस प्रकार अन्य विद्वान्‌ बोद्धोंका मत है| अनुभव प्रमाण और उपमाव प्रम्ाणते सहित वह 
इद्धिय मति ही सम्पज्जात हैं| क्योकि बौद्धोंके सदश यदि हम भी उपमानको न मरनेंगे तो उस 
प्रकार * बहिके साथ व्याति रखनेव्राला वैध ही धूम यहा हैं." इत उपनय वाक्यकी पिद्वि न हा 
सकेगी | अतः अनुमानके पाच अवयवोर्मसे उपनयके बिगड़ जानेपर भला अनुमान प्रमाण के 
हित रह पकेगा ? इ। कारण तीनको प्रमाण मानना चाहिये। यह आन्‍्य ढोगोंका मत है। 
आगमकों मिलाकर चार ही प्रमाणोकों भाननेवाले नेयापिक हैं | तथा अनुमान, उपमान, अर्थापत्ति 
जौर अमागरेति सहित हुई और आगमसे भी सह्दित हुए वह अक्षमति ( प्रयक्ष ) ही सम्बस्शात 
है । क्योंकि इन उक्त प्रमाणोंमिते एकके भी अभाव हो जानेपर ज्ञान होनारूप प्रयोजनकी परिर्णता 
नहीं होने पाती है | इस प्रकार इतर ( उत्तोते न्यारे ) मीमापकरोंका ऐिद्वान्त है| वे पत्र अन्य 
पतियोंके दर्शन समू्ण ( उन ) मतिद्ानेके महरण करनेते दूर कर दिये जाते हैं । जिसमें के 
प्रभाणतारुपते स्मृति और तक प्रति हो रहे हैं| 


तत। सतृत्यादीनां सम्पग्ज्ञानतावगमात्‌ तथावधारणाविरोधातू | ने च तारा 
प्रमाणल॑ईं विरुद्ध संबादकलाद । दश्ममाणादुगहीवग्रहणादपमाणलमिति चेन, इृष्म्पाण- 
स्पाप्यप्रमाणलप्रपगादिति चेतयिष्यमाणलात । 


तिप कारण स्पृति, तर्क, आदिकोंकों सम्पश्ञानपनेका निर्णय हो जानेते तिप्त प्रकार दोनों 
ओरके अवधारणोंका कोई विरोध नहीं आता है । उन स्ृत्ति, आदिकोंकों प्रमाणपना विरुद्ध नहीं 
है | क्योंकि स्मृति आदिक ज्ञान सम्बाद करानेवाले हैं| जैसे कि प्रतयक्षज्ञान | यदि यहां कोई यें। 
कहें कि प्रतक्ष प्रमाणके द्वारा ग्रद्गीत किये गये विषयका ग्रहण करेवाले होनेसे स्मृति, तक, 
आदिको प्रमाणपना नहीं है। आचार्य कहते हैं कि यह जो न कहना | क्योंकि यों तो अपने 
अपने इश प्रभाणोंकों भी अग्रमाणपनेका अंग होगा, इस बातकों भविष्य प्न्यर्मे भले प्रकार चेता 
दिया जायगा । भावार्थ--चार्वाक्ोंके यहा अन्य गुरु, माता, पिता या दूर देशवर्ती मधुष्योंके भूत, 
भत्रिषत्‌ , वर्तमानकालक्े प्रतयक्षोर्मे प्रमाणपना अगौणल द्वेतु द्वारा अनुमानसे ही आउकेगा, 
स्व बृहस्पतिके भूत मविष्यत प्रतक्षोंकरों प्रमाणपन सिद्ध करनेगे अनुमानकी शरण छेनी पढेंगी, 
अनुपान तो व्याति ज्ञान ग्रहीत किये गये विषयोंमे ही प्रवत्तता है | इस प्रकार चार्बाकोंके इष्ट 
प्रत्यक्ष क्ंचित्‌ गृद्दीतकों ग्रदण करनेबाठपन होनेसे प्रमाणपत्ा न आसकेगा। त्रौद्ध, नेयायिक, 
आदि द्वारा इृष्ट किये गये अनुमान, आगम, आदि ज्ञानोग तो कंगचित्‌ गृह्दीतका प्राहक्रपना 


हे े 
है ही | अतः सतथा अगृद्दीतकों हों जानना इनसे नहीं रहा | हा, कुछ यृद्दत कुछ भयृह्दौतकों 
$ 


!८ तल्ार्यछलोकवोर्तिके 


3८७७ + + ४९७ क+प« +करकज च् जे _  ्तब्सभधध्क््_ ०-2 जलन नजजनन>++ ++नज ५. न्‍० 
नबी 333 लक नाना “नल ज डा जलन >-++०-०.._त0तह.. 





जाननेवाढ़े भी यदि प्रमाण माने जायेंगे तत्र तो सबसे पहले सरण और व्यातिज्ञान आदि ग्रमाणके 
स्थानोंकी घेर लेंगे | कोई निरोधक नहीं है | 








भ्रुतवाचात्र कि दृतमेत्याह । 


श्रुत श्व करके यहा सूत्र क्या किया गया है, ऐसी जाननेक्री इच्छा होनेपर आचार्य 
गहाशज वातिक द्वारा समावान कहते हैं। 


श्रुतस्याज्ञानतामिऋंस्तद्वावेव निराक्षतः । 
खार्येक्षमतिवत्तस्य संवीदेलेन निर्णयात्‌ ॥ २१॥ 


जो चार्बाक, वौद्द, नातिक, आदि वादी श्रुतज्ञानकों पमाणपना नहीं चाहते हैं, उन वादि- 
योंक्ा उत्त सूत्रोक्त श्रुत शहद करके ही खण्डन करदिया गया है। इम्दरियोंते उत्पन्न हुआ प्रत्यक्षज्ञान 
जेछ्े अपने और अपने विधयक्े जाननेगे सखत्रादी होनेक्रे कारण प्माणरूप मानागया है, उसीके 
समान से और अ्थीे जाननेगें तघादौपन होनेके कारण श्रुतज्ञानका भी प्माणपनेसे निर्णय है | 
नाश्तिकवादी भी चिट्ठी, सम्मादपत्र, पुस्तकें, आदिकों वाचकर तथा माता, पिता, गुरु, मित्र, 
पुत्र, ली आदिके वा््योंकी सुनकर अर्थान्तरका ज्ञान करता है, यही तो अतझ्ञान है। बोढ़ोंके 
भी अनेक ग्रन्थ हैं। उनको पढ़कर जो होगा वही तो श्रुतज्ञान है, चार्बाकोंके भी शात्र हैं| शद्रसे 
जम्य ज्ञानको माने बिना गूंगे और कहनेवाछे महान्‌ वक्ता कोई विशेषता नहीं । मूर्सकों एण्डित 
बतानेमें या वालककों उत्तरोत्तर ज्ञानशाढी बतानेमें श्र ही प्रधान कारण हैं | पश्पक्षियों तकमें 
शब्दस उत्पन्न हुआ वाष्य अथका ज्ञान देखा जाता है। हा, कहीं कह्दीं विसम्बाद हो जानेते समी 
श्रतज्ञानोंकों यदि अग्रमाण कह जायगा तत्र तो सीपमें चादौका ज्ञान होना एक चद्रमाकों दो जान 
लेना आदि गयक्षोंके अप्रमाण हो जानेते तभी प्रयक्ष अप्रमाण हो जावगे। हू, प्रत्क्षामाते पमान 


श्रुतज्ञानाभास्त मी मान ढिया जायगा | 

न हि श्रुतज्ञानमप्रमाण कविद्विसंवादादिति ब्रुवाण; सवस्थः अलक्षादेरप्यप्रमाणला- 
पत्ते।। संवादकल्वात्तस्प प्रमाणलें तत एवं थ्रुत म््माणमस्तु, न हि ततोये॑ परिच्छिध 
प्रबर्तमानोवेक्रियाया विप्तवादते प्रतयक्षातुमानत इब भ्रतस्याप्रमाणतामिच्छब्रेव श्रुतवच- 
नेन निराइतों दृरश्च्यः । 

अ्रतज्ञान अप्रमाण है, क्योंकि कहीं कही विवाद हो जाता है। अर्वात-गणाशकें, उपन्‍्यापत 
पुत्तकें, कवियोंकी उपोक्षायें, आदि अनेक जशोमें झूठी पडती दें । छोटे वाडकोति तताया गया इंद्र 
मुनुष्य ब्ूढ बोल देता दे कि नदाके किनारे ढडहुओंक़े ढेर छग रहे हैं । दे ढडके, तुम छोग वा 


तचार्थचिन्ताभाणि १९ 
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दौड जाओ। कभी कमी जिप्तओ जानते हैं उ्तों प्रवृत्ति और प्राप्ति भी नहीं होती हूँ। 
अत; श्रतज्ञान प्रभाण नहीं है। प्रन्यकार कहते हैं कि इस प्रकार कहनेवाछ वादी खस्थ नहीं हैं | 
मत्तके समान अव्यवत्यित होकर करनेवाल है । क्योंकि योंतो यानी कहीं कहीं विप्मम्बाद हो जानेसे 
समी बानोंगें यदि अप्रमाणपता धर दिया जायगा, गे, धोडे सत्र एक भावते हाके जायेंगे 
८ ठक्ापैर भाजी टक्ाहेर खाजा ” बेचा जायगा, तब तो प्रयक्ष, अनुमान, आदिकोंकों भी अप्रधषा- 
णपनेकी आपत्ति आवेंगी, ये भी तो कोई कहाँ, विप्तम्मादी हो रहे हैं | यदि इंठे ज्ञानॉंको ठालकर 
उन सच्चे ज्ञानोंगे सम्बादकपनेसे प्रभाणपना मानोंगे तो तिसे ही कारण श्रुतज्ञान भी प्रमाण हो 
जाओ। कारण कि उप्र शरतज्ञनसे अर्थकों जानकर प्रवरतनेवाढा पुरुष अर्थक्षियाम वित्तमयादी नहीं 
होता है। जैसे कि प्रयक्ष और अनुमान प्रमाणसे अर्थकों जानकर प्रवृत्ति करनेवाल् पुरुष ठगाया 
नहीं जाता है | हा, प्रभाणपन और अग्रमाणपनका विवेक करना आवशक्ष है। यहा सूत्र्मे शरुतवचन 
करके श्रुतज्ञानकी अप्रमाणताकों चाहनेवाढा पुरुष ही परास्‍्त कर दिया गया विचार छेना चाहिये 
या इस विषयको स्पष्ट देख छेना चाहिये। 


अन्रावध्यादिवचनात्‌ कि कृतमित्याह । 


इस सूत्र अवधि आदि अर्थात्‌ अवधि, मनःपर्यय, और केवरछज्ञान के कथनसे क्‍या किया 
गया है ? ऐप्वी जिज्ञासा होनेपर आचार्य व्याख्यान करते हैं। 


जिप्रत्यतीद्रियज्ञानमवध्यादिवचोबलात्‌ । 
प्रयास्यातसुनिर्णीतबाधकलेन तदूते! ॥ २२ ॥ 


जो चावोक जड़वादी इन्द्रियजन्य प्रत्यक्षकों ही मानते हैं, अतीद्दियप्रत्यक्षकों साकार नहीं 
करते हैं, किंतु उत अत्तीदियज्ञानोक्ने बाधक कारणोंका प्रत्यास्यान मरे प्रकार निर्णात हो चुका है, 
अतः उन अतीन्द्रिय प्रतयक्षोक्री प्िद्नि हो जाती है | जगतमें बाधकोंके अस्ंभवका भरे प्रकार 
निर्णय हो जानेते पदायोकी सत्ता मानछी जाती है। करोडपति धनिकके रुपयोंको एक एक कर 
कौत ठछुआ मिननेक्षों बेठे हैं ? केक बाधकाभावसे कोटि अधिपतिकी पत्ता माचही जाती है। 
सम्भावनावश अप्तज्य पदाथोंकों बाजार या देझान्तर काछान्तरोंमें साधारण छोग जान दे हैं। 
उसमें भी वाधकॉका नहीं उपस्थित होता ही निर्णायक है । वौधधियोंगें रोगकों दूर 
करनेकी शरक्तियोंका वहिरंग इच्ियंसि जन्य प्रत्यक्षज्ञान नहीं हैं। फ्रिर भी वाधकोंके झण्डन 
किये जा चुसनेक्ा भछो भाति निर्णय दो जानेते अनुभान द्वारा शक्तियोंका ज्ञान कर छिया 
जाता है। प्रबमसे ही उपादानोमें कार्यका ज्ञान मी योंही होता है |इस सूत्रमे अवधि आदिकके बच- 
नक्ी सुपर्थ्यसे अतीदिय ज्ञानोके उपादान करनेकी गन्ध आरडी है, वहिएंग इच्द्ियोंका अतिक्रम कर 


९ तत्वायछ्लोकवातिके 





केवठ भात्माकी सहायताते उतचन हुये अतीदधिय ज्ञान हैं, जैसे कि अन्य छोगोंने भावनाबान या 
योगिप्रलक्षकों माना हे। कछ मे॥ भाई आवेगा, चादीका भाव चढ़ जायगा, कुछ दिनमें राई 
उनेगी, कुछ आपत्ति आनेवाली है, इसादि ज्ञान यधपि श्रुतज्ञान हैं, फिर भी मन इन्धियद्वारा विशेष 
उपयोग छग जानेसे किन्दीने इनको अ्यक्षप्तदश माना है | जैनोंमे मी खालुभूतिकों केवछ््ात 
सध्द कई कहीं डिश दिया है, बात यह्द हे कि अतीद्रिय प्रवयक्षोका मानना दाशनिफोंको 
अनिवार्य पढ़ेगा | 

पिद्ठे हि केवर्त्ञानें सर्वायेष सफुयलनि । 

कार्स्येंन रूपिषु तानेष्ववधिः केन बाध्यते ॥ २३ ॥ 

तोनेम कि्र कालिमाके उम्रात अज्ञान, कपाय, आदि दोष और ज्ञानावरण आदि पौद्गछिक 
आवरणोंक़ी द्वानि क्रमक्रपते बढती हुयी देखी जा रही है | अतः वह किस्ती आम्मा्में पूर्ण रूपते 
भी हो चुक्ो है | जिम आक्षा्मे आवरण सर्वया नहीं हैं, वही छोकाठोककों जाननेवाठा केवछ 
ज्ञानी है, तया सूक्ष्म, व्यतरहित, और विग्रक्नट्ट पदार्थ (पक्ष ) किसी न किक प्रययक्ष हैं । 
( ताध्य ) हम छोगोंके अनुपान, आगमेंद्गा जाने गये द्वोनेतते (हेतु) जैसे कि अग्नि, इदोर, पुराने 
बाबा, आदि किप्ती न किप्तीके प्रत्यक्ष हैं. [वि]। इस प्रकार त्रिफाछ त्िोकवर्तीं सम्पूर्ण पदार्थों 
अत्यन्त विशदलहूप ज्ञान करनेवाले केवलक्ानके तिद्ध हो जानेपर यथायोग्य सप्तारी जीव भर 
पौह्लिऋढृपी पदा्थोहोंमे पृ्णछपसे विशद हो रहे, ज्ञानेंमें मला अवधिज्ञान किसके द्वारा बाधा जा 
सकता है ? अर्थात्‌ सबको स्पष्ट जाननेयाला केवलज्ञान जब प्िद्व हो चुका तो केवल रूपीपदार्थोको 
स्पषट्टहपप्ते जाननेवाझ अबविज्ञान तो सुल्भताप्ते िद्र हो जाता है । / सहस्ते पन्‍्चाशत्‌ !' एड 
पचाप्त तो अवयय हैं | 
[4] ७] की. को हद ह / 
परवित्तागतेणभेंप्वव॑ सेभाव्यते ने किए । 
मन पर्ययवि्ञानं क्थविलरुटाक्ृति ॥ २४ ॥ 
जब के्रक्ज्ञान पिद्र हो चुका तो इसी प्रकार दूसरके या अपने विक्तेमि प्राप्त हुये अथोर् 

किपती आंधाके अधिक विगद आकारोंवाला हो रहा, मन'पर्यय ज्ञान क्यों नहीं सम्मबनीय है! 
अर्थात्‌ प्तरक्रा दादा गुर केवरल्ञान अपिद्र हो चुका हैं तो उसके शिष्पप्तमान अवधि, मन पर्यय, 
तो क्ूप्त हैं । अपने और पराये मनद्वारा व्यक्त अव्यक्तरूपते चीते, नहीं चौते, अधचीत यथायोगय 
ढाई द्वोपके पदार्थोका विश प्रत्यक्ष करनेवाला विकल्पयुक्त मन,पर्यय ज्ञान किसी त्यमीके हो जाता है 


खसस्ञानं समारभ्य प्रृश्वानमंतिमश | 
कला तन्मयतो वानतारताम्यं,न हन्यतें॥ २५ ॥ 


तत्ार्थचिन्तामणिः २१ 
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सूक्ष्म निरगोद्दिया रब्ध्यपर्याप्तक जीवक़े अपने सम्भव हुये छह हजार बारह बारह जन्म मरण 
कर अन्त तीन मोडाकी गतित मरनेका प्रकरण प्राप्त होनेपर विभ्रह गतिके पहले समयर्म सबसे 
छोटा अधन्य ज्ञान ह्वोता है । पंकलेशम कुछ द्वीनता हो जानेसे दूधरे समय ब्वान बढ़े जाता है। 
अक्षरक्षे अनन्तर्वें भाग सत्पज्ञानका प्रारम्भ कर अनन्तवार छह बृद्धियोंके अनुस्तार अन्तिम प्रकष- 
ताको प्राप्त हुए केवलज्ञानतक अतिशय करके करके उनके मध्यरूपसे होनेवाले ज्ञानोंका तारतम्य 
किप्तीके दाता नहीं बाधित द्वोता है । अर्थात-गजमरके कपडेसे ढेकर चाढीस गजतकके थानमें 
मध्यवर्ती गजेति नपे हुये वत्न भी हैं| छठ्यप्ते ढेकर सेरमरतकके चूनमें मध्यवर्तीं तौलोंका भी 
सद्भाव है । इसी प्रकार निराबरण जघन्य ज्ञान और केवलज्ञानके वीचमें होनेवाले देशप्रत्यक्षरूप 
अव्रधिपनःपर्मययोंकी पिंद्ि हो जाती है | अथवा मति श्रत और केवरज्ञानके मध्यत्रती अबाव 
मतःप्य तो ४ तम्मष्यपतितस्तजुप्रइणेन गृथ्ते ” इस परिभाषाके अलुप्तार उपात्त हो जाते हैं | 


न देव सभाव्यपानमपि युवत्यागप्ा म्यामवध्यादितानत्रयमर्ती द्विय पत्यक्षेण वाध्यते 
तर्य तदविषयत्ाब | नाप्यजुभानेनाथापर्यादिभिवां तत ऐवेत्यविरोव। सिद्ध । 


युक्ति और आममोंके द्वारा इप्त उक्त प्रकार सम्भावना किये जा रहे मी अवधि आदिक तीन 
जर्तीन्दिय ज्ञान तुम्हारे वाहे।इम्द्रियजन्य प्रत्यक्षो करके तो वाधित नहीं होते हैं । क्योंकि वह 
इद्दिय प्रत्यक्ष उन अतीदिय जनोंकों विषय नहीं करता है | जो ज्ञान जिध्को विषय नहीं करता 
है, वह उप्तका साथर या बाधक नहीं होता है । जैसे कि चाह्मुप ज्ञातका वाधक राप्तन ज्ञान 
नहीं होता है| तथा अनुमान प्रमाण करके अथवा अर्थापत्ति, उपमान, आदि प्रमाणों करके भी 
ति ही कारण याती उनको विषय करनेवाले न होनेते अत्रवि आदि तीन प्रतक्षोंकी बाधा प्राप्त 
नहीं दवोती है | इस प्रकार अतीदधिय प्रत्यक्षके साथ अनुप्ान आदि प्रमार्णोका अविरोध पिद्र 
होगया | समीचीनज्ञान तो परथरों विरोधकों नही रखते हुये प्र्युत पद्दायक हो जाते हैं | 
प्रमाणसप्रुव॒माना गया है । तथा ग्रमाणोंकी भी प्रमाणेति ही तिंद्धे होती है। एक रोगीकी 
चिकित्सा सुमतिवाले अनेक वैध कर सकते हैं | तथा वैधके बीमार होनेवर अन्य वैद्योंसे उसकी 
चिकित्सा ( इछाज ) की जाती हैं | 


कव्रिदाह, मतिश्वतयेरेकर्ख साइचर्यदेकब्ावस्थानादविशेषाबेति तहरिरुद्धं साधन 
तावदाह । 


कोई सध्वक्ता प्रश्न कर रहा है कि मतिज्ञान और श्रुतज्ञान दोनों साथ साथ रहते है। 


लक || ३0 ल्‍ ल्‍५, कप 
और एक आत्मा दोनों अव्थान करते हैं, तथा दोनों कोई विशेषता मो नहीं है | इन हेतु ओपे 


फि 5 ५ ५ हे 

गत और अनका एकपना हो जाओ | इस प्रकार कह चुकनेपर छब्से पहले आचार्य यह स्पष्ट 
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दोष कहते हैं कि मति और झुतके अम्ेदकों साधनेवाले हेतु विरद्ध है | सुनिवि-- 


२२ तचार्थछ्ोकवार्तिके 
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न मतिश्नृतयोरेक्य॑ साहचर्यासहखितेः । 
विशेषाभावतो नापि तत़ों नानालप्िद्धित! ॥ २६ ॥ 


मतिशञाव और श्रुतज्ञानका सहचरपनेसे अथवा एक आप्ार्मे साथ साथ र्थिति होनेसे एक- 
पना नहीं है तथा परसरमें विशेषता व होनेते भी एफपना जो साधागया है पो ठीक नहीं है | 
क्योंकि तिन हेतुओंते तो प्रयुत नानापवकी सिद्धि होती है, जैसे कि अमावश्याके दिन सूर्य थौर 
चन्रमाका सहचरपना अनेकपनके साथ व्याति रखता है, एक आत्मा्मे ज्ञान, सुछ, तथा एक्र कार 
फर्म रूप और रफ्तक़ा अन्स्थान हो रहा है, किस्तु वे अनेक हैं । इसी प्रकार समातीय गौकों या 
रुपयोगे अनेकपता होनेपर ही अविशेषता देखी जाती हे | 


साहचयादिसापन कृ॑चित्नानालवेन व्यापं सरवयेकल्े तदुपपत्तेरिति तदेव साधये- 
न्मृतिश्रुतयोन पुनः स्वंधेक् तयो! कयंपिदेकलरय साध्यल्वे सिद्धसाध्यतानेनेयोक्ता | 


प्रश्नकर्ताके द्वारा एकाना साधनेमें दिये गये साहचर्य आदि हेतु तो विरुद्ध हैं । वे तीनों 
देतु कर्यचित्‌ नानापनके साथ व्याप्त हो रहे हैं। सर्वेया एकपन माननेपर वे सहचरपना आदिक 
नहीं बन पाते हैं | इप्त कारण वे हेतु उस्त कर्यंचित्‌ नानापनकों ही साधेंगे, किन्तु फ़िर मतिद्ञान 
और श्रुतज्ञानके प्वेथा एकपनेकों नहीं | हा, उन दोनों ज्ञानोंमें कयंचित्‌ एकपनेकों साध्य करे 
तो हम नेनोंक्री तिद्वसाध्यता है | यह इस कयंचित्‌ अनेकलके साथ हेतुओंकी व्यातिका स्पेन 
कर देनेते कद्द दी गयी समझ लेना चाहिये | 


साहचर्यमपिड्ठ व स्वदा तत्हस्थितिः । 
मैतयोरविशेषश्ञ पर्यावार्थनयापंणात्‌ ॥ २७ ॥ 


और पर्यौवार्थिक नयकी अपेक्षाे विचारा जाय तब तो वे तीनों हेतु ख़र्पातिद्ध देवामातत 
हैं. | कारण कि मतिज्ञाव और अतज्ञानरूप पर्यायें आत्मार्मे ऋमते ही होती हैं | अजित, मी, 
कृतिका, रोहिणी आदि नक्षत्रोंके उद्यप्रमान ऋमवर्त्ती पर्यायोर्मे व्य्तिहपते तहचरपना नं है। 
तथा पदा ही आक्मार्मे उन पर्याोंकी प्ताथ साथ त्पिति भी नहीं है। एक समय छम्म्य जीगोंके दो 
उपयोग नहीं हो पाते हैं। तथा मति और श्र पर्वायदृश्सि अविशेषपता भी नहीं है। किये 
बडा भारी अन्तर है | श्रीनेतिचद्ध तिद्धास्तचकवर्तीने “ छुदकेवढ च था दोण्णिवि परिताणि 
होंति बोह्ादो | सुदणाणं तु परोक्े पच्चकर्ख केवढ णाण ॥ “ इस गाया द्वारा केवलज्ञानके सदृश 
प्रतानकों माना है| आठवेंसे ढेकर बारइवें तक गुणस्याोमें प्रधानरुपसे भ्रुतत्ञान ही था 
पबरूप धारण कर का्रकृतियोंक्ों काट रहा है | हा, मतिज्ञासमों शुद्धआमाका मानत अलक्ष द्वोगा 


तंजार्यचिन्तामागिः २३ 
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सभी अतज्ञानोंसे बढ़िया पदार्थ है, फिर उसमें भी श्रुतका अभ्यास कारण है । किन्तु मतिज्ञान तो 
इतना व्यापक नहीं है | अतः पक्षमें नहीं ठहरनेके कारण उक्त तीनों हेतु अपिद्ग हैं | 


सामास्यापणायां हि मतिश्रुतयों! साइचयादयों ने विशेषार्पणायां पौवापियादिसिद्धे! । 
कार्यकारणभावादेकलमनयोरेदं स्थादिति चेतू न ततोषि कर्य॑चिक्लेद्सिद्धेस्तदाह । 

तामान्यकी अपेक्षा बिचारा जाय तो मतिश्रुत ज्ञानोमें तहचरपना आदि धर्म ठद्वर जाते हैं, 
किन्तु विशेष परिणामोंकी विवक्षा करनेपर तो पढ्िंठे पीछे होनापन आदिकौ सिद्धि दो रही है। 
यदि कोई यों कह्दे कि मतिज्ञानपूर्वक श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है, इ6 प्रकार पूर्वापर पदार्थो्में कार्यकारण 
भाव होनेते इन मतिश्रतका एकपन। हो जावेगा, आचार्य कहते हैँ कि यों तो न कद्दना । क्योंकि 
तिप्त कार्य कारण भावते भी उनमें कथ॑चित्‌ भेद ही प्िद्ध होगा। उसको आचार्य वातिकद्वारा 
स्पष्ट कहते हैं | छुनो-- 

[भ रन लक 0 कल्रमित 
कार्यकारणभावात्यात्येरिकलमियपि । 


विरुद् साथन॑ तस्य कथ॑चिद्वेद्साथनात्‌ ॥ २८ ॥ 
कार्यकारण भाव होनेते उन श्रुतज्ञान और मतिज्ञानमें अमेद है, इस्त अनुमानका हेतु मौ 
विरद्ध हेलाभाप्त है । क्योंकि वह कार्यकारणभाव तो कर्यचित्‌ भेदका साधन करता है। सर्वथा 
एक हो रहे घट, घट, या ज्ञान, ज्ञानका कार्यकारणमाव नहीं माना गया है। अतः एकल्वरूप साध्यते 
विपरीत कर्यचित्‌ भेदके साथ व्यात्तेकों रखनेके कारण तुम्हारा कहा गया कार्यकारणमाव- 
हेतु विरुद्ध है । 
न हपादानोपादेय भाव: कथचिद्ेद्म॑तरेण मतिश्रुतपरयाययोयेंटले यतोस्य विरुद्धसा- 
धन न भवेत्‌। कथेचिदेकत्वस्प साधने तु न किचिद्निश्मू। 
मतिज्ञान और श्रुतज्ञानरूप पर्यायोंका कारण कार्यरूपसे हो रहा उपादान उपादेयपना कंथ- 
चित्‌ दोवोंगे भेदकों माने विना नहीं घटित होता है जिससे कि इस कार्यकारणभाव द्वेतुका विरुद्ध 
देवाभाप्पना न दो पके। दवा, कबंचित्‌ एकपनेका दोनोंमें ताथन कियाजाय तब तो हम स्पाह्मदि- 
योके यद्दा कोई अनि& नहीं। हैं। इब्यकी पूर्वपपाय उपादान होती है और उस इब्यकी उत्तरपयीय 
उपादेय द्वोती है। मतिके एक समय हो पीछे श्रुतज्ञान होता है, भतः मति उपादान है, श्रुत उपादेय 
है । किन्तु उप्पतिकी आपेक्षा श्रुतज्ञानका मतिज्ञान नि्मित्तकारण है । क्योंकि श्ुतज्ञानकी धारामें कैई क्षण 
पूर्वम॑ रहनेवाला मतिज्ञान भी कारण माना गया है। 
गोवरामेदतश्रेन्न सवया तदसिद्धितः । 
अतस्यासवंपयोयहव्यग्राहिलवाच्यपि ॥ २९ ॥ 





१४ तप्वायक्ोकबा्िके 


केवलतानवतबंतलाथग्राहिताणिते: । 
मतेस्तथालगून्यवादन्यथा खमतश्ते; ॥ २० ॥ 


पुनः कोई यदि यों कहे कि मति और श्रुतके विषय एक हैं; इस कारण वे दोनों एक हो 
जायेंगें। आचार्य कहते हैं कि यद्द तो न कहना, क्योंकि उप्तमें र्मी प्रकार विषयोका अभेद पाया' 
जाना अप्िद्व है। अत विषय अमेद भी हेतु सरूपातिद्व नामक हेलामास हुआ। श्रुतत्ञानकों कर्स 
पर्याय औौर सरहिव्योके पराइकपनेका वचन होते हुये मी केवलज्ञानके समान सम्यूण तलायरीकी 
ग्राइकषता पिद्द हो रहीं है और मतिज्ञानकों तिए प्रकार परोक्षरूपसे सम्यूण अथीकी ग्राहकतापतका 
अभाव है | अन्यथा यानों ऐप नहीं मानकर दूछें प्रकारोंते माननेपर तो बौद्ध, नेयायिक, मौमिएक, 


आदि वादियोंकों भी जैनोंके समान अपने ऐिद्वान्तोंकी क्षति प्राप्त होगी | 


# प्रतिश्रुतयोनियधो दरन्पेष्वसवेपययिषु ” इंति वचनाह्रोचरामेद्स्ततसतयोरेकलमि" 
तिन प्रतिषत्तव्य॑ सर्वथा तदसिद्धे!। शृतश्यासबपर्यायद्रव्यप्राहिसववचनेपि केवरक्षानवस्सव- 
तखायग्राहत्ववचनात्‌ । " स्थाह्मादकेवर्ञने सर्ववलप्रकाशने ” इति वष्यारुपानात 

श्री उमाखामी महाराजक्षा सूत्र है कि मतिज्ञान और श्रुतज्ञानका विषयतिविन्‍्ध स्ूर्ण हत्य 
और अप्तपूर्ण पर्यायोर्मे है। इस कथन द्वारा विषयका अमेद मानकर फ़िर उत विषय अमेदसे उन 
मतिज्ञान और श्रुतज्ञानका एकपना साधा जाय, यह तो नहीं समझना चाहिये। क्योंकि सभी अकार 
बह विष्योका अभेद अपिद्ग है । देखिये, श्रुतज्ञानको अत्पपर्यीवें और सम्पूर्ण दत्योके अइकपनका 
बचन होते हुये भी केवलक्षानके समान सम्पूर्ण तत्वार्थोके प्राइकपनका वचन हैं | श्री पमन्तभ- 
द्राचार्यने आप्मीमात्तामें उमाखा!मी मह्वाराजके उस सूत्रका इस प्रकार व्यार्यान किया हे कि 
स्याद्मद यानी श्रतज्ञान और केबरझ्ञान दोनों ही सम्यर्ण तत्वोंका प्रकाश करनेवाले हैँ | भेद इतना 
ही है कि शुतव्ञान परोक्षरुपते एम्पूण पदायोकों जानता दे भोर केवल्क्ञान त्पू्ण पदायोकी पक्ष 
रूपसे जानता दे, किन्तु इसका विशेष विवरण अध्सहल्लीमें किया गया है! 

ने मतिस्तस्यास्तकीत्मिकाया। स्वार्थानुमानातिकायाश तथा भावराहितलात्‌ | 
न हि यथा श्रुवमननंतव्यजनपर्यायसमाक्रांतानि सर्वद्रव्याणि शहाति न तथा गति।। 
खमतसिद्धांतिउस्पाः वर्णमेस्थानादिस्तोकपर्यायविश्िष्टदृव्यविषयतया प्रतीती! | समतः 
विरोधोपिं तस्यान्यवैवाबतारातू तयोरसर्वप्रयोयद्रव्यविषयत्वमात्रमेव हि. खरीदते 
प्रसिद्ध न पुनरनंतव्यंजनपर्यायाशेपद्रव्यविषयत्वमिति तद्याझ्यानमप्यविरुद्धमोेव वापको 
भावादिति न विषयामेदस्तदेकत्वस्प साधक । 


तत्वार्थचिन्तामणिः र्ष 
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किन्तु मतिज्ञान तो ऐसा श्रुतके सध्श नहीं है; तरकेलरूप अथवा लाथाबुमानलहूप मो 
उप मतिव्ञानों। सबसे बड़े मतिज्षानकों तिसप्रकार श्रतज्ञानके समान सदर तत्वोंका ग्राहकपना नहीं हैं, 
जिप्त प्रकार अनन्त ब्यंजनपर्योयोते चारों ओर घिरे हुये संपूर्ण दरब्योकों श्रतज्ञान प्रहण करता हे | 
तिम प्रकार मतिज्ञान नहीं जावता है | अपने जैनमतके ऐिद्धान्तमें वर्ण, रस, संस्थात, आदि मोटी 
मोटी थोडीसी पर्यीयोसे विशिष्ट हों रहे दृव्यकों विषय करनेपनसे इस मंतिश्ञानकी प्रतीति हो रही 
है | अतः अपने मतसे विशेष भी आता हैं | क्योकि उप्तका दूसरे प्रकार ही व्यास्थान द्वारा 
अवतार है | उन मति और श्रुत दोनेके केवठ अर्थ पर्याय और दन्योको विषय करवापन ही 
अपने पिद्वान्तमें प्रसिद्र हो रहा है | किंतु फिर दोनोंकों अनन्त व्यंजनपर्याय और सम्पूर्ण दब्योको 
विषय करडेनापन नहीं माना गया है | यानी अकेछा श्रतज्ञान ही. अनन्त व्यंजनपर्यायोंसे सहित 
एमूर्ण इब्योंको जान सकता है | इस प्रकार उस सूत्रका व्याज्यान करना भी अविरिद्ध ही पढ़ता 
है। क्योंकि कोई बाधक प्रमाण नहीं है। इस कारण विषयका अभेद होता उन मति, अतज्ञानोंके 
एकपनका छाधक नहीं है | कहा सप्ुद्र और कहा सरोवर । 


इंद्रियानिद्रियायतबृत्तितमपि साधनम्‌ । 
ने साधीयोगरतिदवान्छतस्ाक्षानपेक्षणात्‌ ॥ ३१ ॥ 


मंतिज्ञन और श्रुतज्ञानका अमेद हिद्ध करनेके ढिये दिया गया वहिरंग इन्दरिय और अन्‍्त- 
रंग इन्द्रियके अधीन द्वोकर प्रवर्तना रूप हेतु भी अधिक अच्छा नहीं है। क्योंकि पक्ष नहीं 
रहनेके कारण छुल्मताते अपिद्र हेल्ाभातत है। श्रुतज्ञानको सपशेन आदि बहिरंग ईद्ियोंकी कथमपि 
ओक्षा नहीं है | यों पस्थरासे बिचारा जाय तब तो मोक्षकों बंधकी अपेक्षा है। अन्न, फछ, 
थादि भक्ष्य पदार्थोकों अमक्ष्य महमूत्र युक्त खातकी अपेक्षा हे | प्रकाशकों अन्वकारकी भेपेक्षा है । 
व्तुत; न्यायशात्रकी दृष्टिसे देखा जाय तो परम्परासे कारण पड़नेवाले पदायोकों प्रकृत कार्यका 
कारणपना ही प्राप्त नहों है | पितामद [ वावा ] अपनी पौत्नी [ नातिनी ] को बेटी कह देता है | 
किंतु पुत्रबधूको लपनी कहनेसे महान पापका भागी द्वोकर छोकानिंध हो जायगा। भाइयों | 
लोकप्रतिद्व स्यूछव्यव्गरके अनुधतार सूह्ष्मकाय कारणभावको न घत्तीठों | 


पतिश्रवयेरेकलगिद्रियानिद्रियायत्तवूत्तित्वाद्त्यिपि न श्रेय! साधनमसिद्धलातू । 
साक्षादक्षानपेक्षताऋकूतरप, परपरया तु तस्‍्याक्षापेक्षत्त भेदसाधनमेव साक्षादसाक्षादक्षा- 
पेक्षयोविरुद्धधर्मध्यासिद्धेः ॥ 

मतिश्ञान और मुतझ्ञान [ पक्ष ] में एकपनादी है । ( साध्य ) इन्द्रिय और मतके अधीन 


होकर प्रति करनेवाले होनेसे ( हेतु ) अर्थात-मतिज्ञाव और श्रुतज्ञान दोनोंके कारण इन्द्रिय 
् 


२६ तत्तार्यछोकवार्तिके 
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ओर मन हैं | आचार्य कहते हैं कि यह हेतु भी ओह नहीं है । क्योंकि इसमे खर्ूपातिद्व दोष है। 
शक्षात्‌ अव्पवद्वित रुपते अ्तज्ञान इचियोंकी अपेक्षा नहीं करता है | हा, परम्पराते तो उ् अ्ृतत- 
ज्ञातकों वहिर इल्ियोंकी अपेक्षा है, किन्तु एताबता उनके भेदकी हो सिद्धि होगी, मतिज्ञानकों 
सक्षात्‌ रुपते बहिरंग इन्नियोंकी अपेक्षा है | और अृतज्ञानको व्यवह्ितरूपसे वहिरंग इन्दियोंकी 
ओ्षा है । इस प्रकार विरुद्यध्मोत्ते आरूढपनेकी सिद्धि हो जानेसे मति और श्रुतं मेद सिद्ध 
हो जायगा । अतः उक्त हेतु विरुद्ध भी हुआ । 


नानिद्रियनिभित्तवादीहनश्रुतयोरिह । 
तादात्यं बहुवेदिलाच्डतसेहाव्यपेक्षया ॥ ३२ ॥ 
अवग्रहगृहीतस्य वस्तुनो भेदमीहते । 
व्यक्तमीहा श्रुतं थार परोक्षार्‌ विविधानपि ॥ ३३॥ 
एकेख्ियपे छेकर अप्ज्ञी पचेन्द्ियनीवोतक अवग्रह मतिज्ञान ही पाया जाता है। ईदी, अवाय, 
धारणा तो सज्ञी जीँग्रोंके ही होते हैं | इतत प्रकरणमें ईद्वामतिज्ञान और शब्दजन्य वाष्य अर्थ 
ज्ञानहय अ्रुतज्ञानका निमित्त कारण मन है | अतः मति और श्रुतमें मतको विभित्तपना हो जानेते 
दोनोंका तादात्य है। आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहना । क्यों कि ईहा मतिन्वानकी भपेक्षाप्े 
श्रतजान बहुत अधिक विषश्रक्ों जाननेवाढा है | अवग्रहसे ग्रहण की गयी बर्तुके विशेष अंशोमें 
सशय होनेपर उसके निराप्कों लिये प्रवर्त्त्ञा हुआ और तत्यप्रसययान्तसे कहा गया ऐसा ईहा जान 
वसतुक्े केवड थोड़े भेद अंशका प्रकटरूपते ईहन करता है। और अ्रतज्ञान तो नाना प्रकार 
परोक्ष अथीकों भी जानता है| कहद्दा तो किन्दुभात्र ईह्या ज्ञानका विषय और कहा श्रुतज्ञानका 
समुद्रत्मान अपरिमित विषय | ऐसी दशशामें मठा ईद्वामतिज्ञान और श्रुतज्ञान दोनों एक कैसे दो 
सकते हैं ? अर्थात-नहीं दो सकते हैं यों तो तमी जानोंमें उपादान कारण एक भाप्मा है। 
इतने ही ते क्या तभी ज्ञान एक हो जायगे ? कमी नहीं । 
न हि याह्शमरनिद्रियनिमिचत्वमीहायास्ताहश श्रुवस्थापि | तम्रिमित्तलमार् तु ने 
तयोस्तादात्म्यममकमविनाभावाभावाद्‌ सच्ादिवत्‌ | 
यद्यपि ईहा मतिज्ञान और श्रुतज्ञान दोनों ही मनसे होते हैं | किन्तु जि प्रकारका ईहा- 
ज्ञानका निम्ित्तपना मनको प्राप्त है, उत्त सर्खखा श्रुतज्ञानका भी निमिततपना मनों नहीं है | कुछालका 
घटकों और पुत्रकों उपपन्र करनेमें निमित्तपमा न्यारा न्यास है। हा, केवल सामान्यरुपसे उप मनका 
निमित्तपता तो उन मति और श्रुतके तादाम्यकपनका गमक हेतु नहीं है | क्योंकि प्रकणप्रात क्षतु 
और साध्यकी अविनाभावरूप न्याप्ति नहीं बनती है | जैते कि तामात्यवर्म पत्ता या ईन्‍्यत भादि 











हेतुओंसे जड चेतन, आकाश पुद्ठंल, मुक्त, पप्तारी, आदिम एकपना नहीं ताबा जाता है। पशुपनते 
गधे और घोडेमें समा एकपना साधनेवाछा पह्िछी अरणीका मूल है | 


केचिदाहुमतिभ्रतयोरेकर्ल श्रवणनिमित्तत्वादिति, तेषि न युक्तिवादिन।। श्रुतस्य 
साक्षाच्छूबणनिपित्तल्वासिद्धे! तस्यानिद्रियक्लाहशर्थसजातीयविजातीयनाना्थपरामशन- 
स्वभाषतया प्रसिद्धलातू । 
कोई वादी यहा इस प्रकार कहरहे हैं कि कर्ण इद्धियकों निमित्त पाकर मतिज्ञान और श्रृत- 
ज्ञान होते हैं, इस कारण दोनोंका एकपना है, ग्रन्थकार कहते हैं कि ऐसा कहनेवाढे वे वादी भी 
युक्तिपूषिक कहनेकी ठेव रखनेवाले नहीं हैं | क्योंकि कर्णइब्दरियकों साक्षात्‌ निमित्त मानकर श्रुत- 
ज्ञानका उत्पन्न होना अप्तिद्व है | कर्णइल्धियजन्य मतिज्ञानमे तो अन्यवाहित रूपसे निमित्तकारण 
कर्ण इन्दिय है। हा, बहुतसे श्रुतज्ञान शद्दकों सुनकर वाध्य अधथक्षौ जप्तिके लिये उपन्न होते हैं| उनमें 
परम्परासे कर्णदल्धिय कारण है। कानसे राह्ोंकी सुनकर कर्णजन्य मतिज्ञाव होता है, पश्चात्‌ संकेत 
प्रहणका सारण द्वोता है, पुनः वाच्य अर्थका ज्ञान हुआ श्रुतज्ञान साझा जाता है। 'श्रुतमनिन्द्रियस्य 
इस सूत्रके अनुसार उस श्रुतज्ञानकी अनिश्रियवानपना यानी मनको विमित्त मानकर उथपने होने 
पन भोर प्रवयक्षत्ते नही देखे गये सजातीय और विजातीय अनेक अथोका विचार करनारूप ख़भा- 


बोध सह्वितपने करके प्रततिद्धि होरदी है। 


! श्रत्ावधारणाे तु भ्रुतत व्याचक्षते न ते तस्य भ्ोजपतेमेंद प्रख्यापयितुमीशते । 
भुत्ावधारणाच्छूतपित्याचक्षाणा। शद्धग श्रुला तस्येवावधारणं श्रृतत सप्रतिपनास्तदथस्याव- 
धारण तदिति प्रहव्या! । प्रथमकरपनायां श्रुतस्य श्रवणधतेरभेदप्रमंगों5शक्यप्रतिपेव, 
द्वितीयकल्पनायां तु ओोजरपतिएवेमेव श्रृते स्पान्नेद्रियांतरमतिपूवे | तथाहि -- 

शद्ठको सुनकर विर्णय करते श्रुतज्ञान होता है, इस पार जो श्रुतका व्याख्यान करते 
हैँ वे वादी तो उस श्रुतज्ञानका कर्णईन्दियजन्य मतिज्ञानसे भेदकों प्रतिद्ध करानेके हिये समर्थ 
नहीं हैं | हम जैनोंको उससे पूंछवा चाहिये कि सुन करके अवधारण करनेते श्रुतज्ञान होता है । 
इस प्रकार व्यक्त कहनेवाले वादी शह्दकों सुवकर उत्ती शद्ठके निर्णयको श्रुतत्ञान समझ बैठे है 
अयता इस्त शद्द द्वारा कहें गये वाच्य अर्थके निर्णयकों श्रृतज्ञानपनेका विश्वाप्त कर रहे हैं| बताओ । 
पहिठी कल्पना ढेनेपर तो श्रुतज्ञानका कर्ण इम्द्रियजन्य मतिज्ञानसे अभेद हो जानेके प्रसंगका कोई 
निषेध. नहीं कर सकता है| क्योंकि शद्दका श्रावण प्रसक्ष मतिज्ञान है और उसीको तुमने श्रतज्ञान 
कह दिया है । दा, दूसरी कल्पना खीकार करनेपर तो कुछ कुछ ठीक दीक्षा है। किसतु इतना 
दोष है. कि जकेले कर्ण इद्धियजन्य मतिज्ञानकों ही कारण मानकर श्रुतज्ञान उन हो सकेगा। 


२८ ता छोकवार्तिक्रे 
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अन्य रसना, प्राण, स्रीन, नेत्र, और मन इख्ियसे उत्पन्न हुये मतिशनरूप कारणोवे श्रुतज्ञान 
नहीं हो सकेगा | इप्ती वातको स्पष्टकर दिखलते हैं | 


गह्ढ श्रुवा तदा्थनामवधारणमिष्यते । 
ये! श्रुतं तेने लम्येत नेत्रादिमतिज श्रुतर्‌॥ २९॥ 

शब्दकों सुन करके उप्तके वाच्य अथोका निश्चय ही श्रुतज्ञान जिन वादियोके दाग माना 
जाता है, उन करके नेत्र आदि इंद्नियों द्वाए उपन्न हुये मतिज्ञानसे बनाये गये भ्रुतवानका छाम 
न किया जायगा । किन्तु देखा जाता है कि सशन इब्द्रियोंते रूसे, चिकने, 5ण्डे, आदिफो जानकर 
उनते दूपरे अर्थ इंट, मलाई, मखमठ, आदि अथीका अंपेरेंगें श्रुतज्ञान हो जाता है | रखता 
इक्ियते मीजपन आदि रस या रसवान्‌ स्क्नोंकी चल कर रतोंके तारतम्यरूप अन्य पदधा्थोक्रा 
यानी पहिले आमसे यह अधिक मोठा आम है और अमुक आम न्यून रसाछा था, ऐसे ज्ञान हो 
जाते हैं, अथवा इन लडडुओंमे खाड अधिक है तया दूसरे छड्डुओोंप्े बूटी कमती है, फछने 
हलवाईके ये बनाये हुये है, जादि | एवं प्राण इद्ियते सुगंध दुगेध या गन्धवान्‌ दब्यक्षा ्रतिज्ञन 
करके पीछे उप्त झके निर्मापक कर्ता, स्थान, भाव, गन्ध, तारतम्य, भादि अर्थान्तररोंका श्रुततज्ञान 
हो जाता है | नेत्रद्ात काडे, नीढे आदि रुपोंको देखकर उन अयोके सजातीय विजातीय अन्य 
पदायोका श्रुतज्ञान द्वोता देखा जाता है| कण इख्ियद्वारा शब्दकों सुनकर बाध्य अ्ेका ज्ञान ते 
आप मानते हद है । इसी प्रकार अंतरंग इद्धिय मनसे सुख, दुख, बेदना, आदिका मानप्त मतिज्ञान 
किये पीछे सेगका या इ, अनिष्ट, पदाय्ोके ग्रहण, व्यागका परामशरूप श्रुतज्ञान होता रहता है। 
सकत्य विकल्प करनेवाले जीवोंके या न्‍्यायशात्रके विचारनेमें उपयोग रखनेवाछे विद्वार्नोके तो 
मानस मतिश्ानसे उत्पन्न हुए अजय श्रुतज्ञान उद्यन्न होते रहते हैं | उपशमभ्रेणी या क्षपकश्रेणीर्े 
मानस मतिज्ञानकों व्यवहित, अव्यवहित, रूपसे कारण मानकर हुये अनेक श्रुतत्ञानोंका समुदाय 
रूप ध्यान है | अत केवडशब्दको सुनकर वाच्य अर्थके ज्ञान होनेको ही श्रुतज्ञान नहीं समझना। 
किन्तु अन्य इद्वियोंसि भी मतिज्ञान होकर पीछे श्रुवज्ञान द्वोते है | श्ुतज्ञानकों भी कारण मानकर 
अष्य श्रृतज्ञान होते जाते हैं | जेते कि धट शब्दकों खुनकर मिट्रेके घढ़ेका ज्ञान हुआ | पीछे जछ 
धारण शक्तिका ज्ञान दूप्तरा श्रुतज्ञान हुआ, यह श्रृतज्ञानसे अन्य श्रुतज्ञान है । अथवा नेत्रोते दूखर्ती 
धुयेको देखकर उत्ते भिन्न अग्निका ज्ञान होना प्रथम श्रुतज्ञान हुआ। तथा वह प्रदेश उष्ण है [वह 
दूत श्रुतजञान हुआ ।झस प्रकार पहिंटे पहिठे श्रुतज्ञानोतति इजारों हृतान उमन् होते रहते ््‌ | 
संग जीवके होनेवाले चारों ध्यान अन्तर तक यद्दी बाए चहती खहतीह। बहुत पहिछे परम्रय 
हुआ मतिज्ञान उन श्रुतज्ञानोंका कारण आब डिया जात। हैं, जंत्त के ० ज्ञान और श्रुतत्ञ 
तक पर्पराते कारण दर्शन दो जाता है | झुपके जात या रुके शानमें जेते कु, अचलुदशन 








तत्ताध्रवचिन्तामणिः २९ 
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अध्यवहित कारण हैं, वैसे श्रुत और मनपर्ययोे नहीं । पहले दर्रन होता है पीछे मतिज्ञान उसके 
परीहे श्रुत्ञान और कभी कमी अनेक श्रुतज्ञान भी होते रहते हैं | उनमें वह पहिडे हुआ दर्शन ही 
पत्परासे कारण माना जाता है । इसी प्रकार पहिंले दर्शन पुनः ईंहा मतिज्ञान, पश्चात्‌ मनःपर्यव 
जान होता है| प्रकरणों छठ इन्ियेंति उपन्न हुये मतिश्ञानके पश्चात्‌ अ्थान्तरोंका ज्ञान झोना 
हुप मुतवान माना गया है | 


यदि पुतरा रूपादीनुपलम्य तदबिना भाविनामर्थानामवधारणं श्रुतमित्यपीष्यते श्रुल्ा- 
वधारणात्‌ श्रुवमित्यस्थ दष्टावधाणाव्‌ श्रुतमित्यादुपरुश्षणल्ादिति मत तदा ने विरोध! 
प्रतिपत्तिगै!रव न खातू । 

यदि तुम फिर यह कहो कि रूप, रस, धर, आदिकोंके साथ अविनामाव रखनेवाले अन्य 
अर्थोका अवधारण करना मो श्रुतज्ञान दे, यह मी दमको इष है। सुनकरके अवधारण करनेते श्रुतज्ञान 
होता है यह तो उपलक्षण है | किन्तु देखकरके, छू करके, सूंध करके, चाख करके और मानस 
मतिज्ञान करके भी श्रुतज्ञान होते हैं। रोटी खबादो, यंद्या रोदी परप्ते दाठ, साग, चटनी, मोदक 
जादि सता ग्रइण है। कौआपे दही को रक्षा करना, यहां कौआ पदते दह्लौको विगाइनेवाले बिल्ली, 
कुत्ता, वीछ, आदि प्तरत्भा प्रदण है, ऐसे ह्वी यहा भी रूप आदिकोंके मतिज्ञानोंका गहण करना 
चाहिये । आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार मन्तव्य होय तब तो हम जैनोंकों कोई विरोध नहीं है । 
उपकक्षण माननेप्ते प्रतिपत्ति करनेमें गौ भी नहीं होगेगा | अन्यथा एक एकका नाम ठेनेसे 
शिष्यकों समझनेमें भारी बोझ पढ़ता | 


न वैबमपि मे! श्रुतस्याभेद। सिध्येत्‌ तहक्षणमेदाचेत्युपमंहत॑व्यम्‌ । 

और इम प्रकार मी मतिज्ञानते श्रुतत्ानका अभेद प्िद्व नहीं हो पवेगा। क्योंकि उन दोनोंके 
रक्षण न्यारे न्यारे हैं इस प्रकार यहा चढाये गये प्रकरणका अब पक्कोच करन चाहिये अथौतू--- 
पुनना, चाटना, छूना आदि इम्तियजन्य ज्ञान मतिज्ञान हैं और इन मतिज्ञानोंति पीछे होनेवाछा 
अर्थनिर्णय श्रुतज्ञान दै। अर्थतते अथान्तरके ज्ञानकों श्रुतज्ञान कहते हैं। जहा कायकारणकी अमेद- 
विवक्षा है वहा धूममे अभ्रिका ज्ञान द्वोना अमिनित्रोध मतिज्ञान है ओर भेदविवक्षा द्वोनेपर पूमसे 
सम्निका ज्ञान श्रुतज्ञान है । इप्त प्रकार छक्षणक्रे भेदसे मतिज्ञान और श्रतज्ञानका भेद है| 


तस्मान्मतिः श्रुताद्विन्ना मिन्नलक्षणयोगतः । 
अवध्यादिवदथादिभेदाबेति सुनिश्चितम्‌ ॥ ३५ ॥ 


इप्त कारण मतिज्ञान भिन्न मित्र लक्षणका सम्बन्व होनेके कारण श्रुतज्ञानते भिन्न है जेसे 
कि अब्रपि आदिक ज्ञान श्रुतज्ञानसे मित्र हैं अथवा जेसे अब आदिकसे मतिज्ञात मित्र है वैसे 





३० तजार्थ छौकवार्तिके 








“४४ तससससखस ललनबअनबनननजडऑ-ॉ+ 5... ०-०० >> “5 + +५०ज+नजज>>>+>> 


शुतते भी भिन्न है तथा गिषयरूए अर्थ, कारण आदिके भेदोंति भी मतिज्ञान, श्रतज्ञानोंका भेद है 
यह बात भठ्े प्रकार निश्चित करदी गयी है | 

ययेव धवधिमन!पर्ययक्ेवकानां परसरं मतेः खलप्षणमेदोर्यमेद! कारणादिगेदथ 
ऐिद्धस्तया शुतस्यापीति युक्त वस्प मतेनोनालमवध्यादिवत्‌ | तद। पक्के मत्यादिववान 
पंचम । 

जैसे है अवविज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केवल्श्ानका परस्परगें तथा मतिज्ञानकी अपेक्षा 
अपने अपने ढक्षणोंका भेद है, जानने योग्य विषयका भेद हैं, कारण क्षयोपशम,उत्पत्तिक्रम आदिकों 
भेद पिद्र हरदा है, इस ही प्रकार श्रुतत्ञानका मी मतिज्ञानते खलक्षण आदिकी अपेक्षा भेद है| इस 
फ़ारण उत्त भुतज्ञानकी अवधि आदिके समान मतिज्ञानसे मितरपना युक्त है | तिस कारण उमास्ामी 
मद्ाराजने मति आदिक न्यारे न्यारे पाच ज्ञान बहुत अच्छे बढ़े हैं, ऐसे निर्दोष सूत्रोंकों छुनकर 
सभी वादी ग्रतिवादियोंकों प्रसन्न होनेका अव्तर प्राप्त दो जाता है| 


स्वेतञानमनध्य्षं प्रलक्षोग! परिस्कुटः । 
इति केचिदनाअत्ाः प्रमाणव्याहत विहु; ॥ ३६ ॥ 


प्रत्यक्ष, भनुमान आदि सच ही जान परोक्षरूप हैं| यानी जैनेंके पिद्धात अवुक्तार सभी 
प्रयक्ष, भतुमाव, उंदाय, बिपर्यय आदि ज्ञार्नोका खाद्यमें खतत॑वेदन प्रक्ष होना हम मीमाप्तकोंको 
हट नहीं है । हवा, सपंको प्रसक्ष न करनेवादा प्रसक्षप्रमाण ख़य अंधेरेमें पडा होकर भी घट, पद, 
आदि पदायौका अधिक सध्तासे प्रत्यक्ष कर छेता है । जैसे कि आखके चकाचोंदको बचानेके 
लिए दीपककी छौका आवरण कर देनेपर दीपकका अ्र्यक्ष तो नहीं होता है, किन्तु उससे प्रकाशित 
पदार्थोका प्रत्यक्ष हो जाता है । यशकी चाह नहीं कर ठोप्त उपकारकों करनेवाल सेठ जैसे गुप्त 
दान करता है, दिलों। कार्य करनेवाडे पर्दा सूर्यकों ही नहीं देखते रहते हैं, फिर भी सर्यते 
प्रकाशित अथीका स्पष्ट अतक्ष दो रहा है, इसी प्रकार परोक्ष ज्ञानेति मी प्राक्ष सल्य जि हो 
सकती है| अतुमान आदिक परोक्षेति परोक्ष जति तो जैनोंने भी मानी है। हाँ, उन अतुमान आदि 
कोंका खाशें प्रत्यक्ष ज्ञान और विषय अंश परोक्ष ज्ञाग मादा है | अपैजरतीय न्यायसे यह 
जानोंका लाशमें प्रत्यक्ष होना हमको इृष्ट नहीं है | इस प्रकार कोई मीमापक कहे रहे है । आचार्य 
कहते हैं कि झानसवरूप अपनी आश्माकों नहीं जानते हुए वे भी प्रमाणोतते व्याघात दोषको प्राप्त 
हुए अर्थकों समझ बैठे हैं, यह उनकी अन्षबुद्विकी वहिद्वारी है | 


परोक्षा नो बुद्धि! अत्यक्षोय। स हि बहिदेशसंवध! परतयक्षमनु भूयत इति कैचित्‌ संप्रति- 
पत्नंतेप्पनात्मज्ञा प्रमाणव्याहताभिधायिलात | 


हे 
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हम लोगोंकी समूर्ण युद्धिया परोक्ष हैं, किंतु खाइगें परोक्ष हो रहे, प्रलक्ष -प्रमाणके विषय 
घट, पठ, भादिक पदार्थ प्रसक्ष हैं | निप्त कारण कि वह आर्य बाहरके देशोर्मे सम्बन्धित द्वो रहा 
प्रतयक्षरूप अनुभवा जा रहा है | फैंन्तु अन्तरंगके ज्ञान तो प्रत्यक्षरूप नहीं, जाने जा रहे हैं। 
इन्िओंका फ्रययक्ष गहीं होते हुए भी उनके द्वाए सी, रस, गन्ध, वर्ण, अथवा इनसे विशिष्ट 
अधीका और शब्दका प्रयक्ष हो जाता है । नेत्र सन्मुखस्वित पदार्थके पड़े हुए प्रतिविबको कोई 
नहीं देखता है, किन्तु उसके वल्बृतेपर हुई चात्ुपबञतिको सर्व जानते हैं। इस अकार कोई मह 
या प्रभाकर, मीमात्षक मे प्रकार विश्वाप्त कर बैठे हैं | किन्तु वे भी आक्षतत्तकों जाननेवाले नहीं 
हैं। क्योंकि प्रमाणोऐे व्याहृत हो रहें पदार्योक्रा कंथन कर रहे हैं | बा, गोपाठ, पशु, पक्षियों 
तक्ों अपने अपने ज्ञानोंका खवपवेदन प्रत्यक्ष होना देखा जाता है | तमी तो कभी कभी उन 
जञनोंका स्मरण होना और ग्रायमिज्ञान होना बनता हैं। धारणारुपसे प्रययक्ष हुये बिना किस्तीको 
छृति या प्र्यभिज्ञान नहीं हो पते हैं.। चौइन्दरिय बरे, मधुमक्षिका आदिक भी अपने नियत छततों 
[ घरों ] को छोटी हैं, स्मरण रखती हैं। किंतु यह सब वासनावुक्त अवग्रहरूप मतिज्ञान है। 
होठा ज्ञान मी बडे बढ़े चमतकारक कायीकों कर देता हैं। थोडे ज्ञानवाढे पंडित पुज जाते हैं 
और विशेष ज्ञानी बैसा बहिरंगमें चमत्कार नहीं दिखा सकते हैं| खय तत्लान्वेष करते बैठते हैं। 
ईद, भवाय, धारणा तो संज्ञी जीवेंकि ही होते हैं । दोद्धिय, श्रौक्दिय, चतुरिव्रिय, असृज्षी 
जौवोंका तीत्र अनुभागवांली कराये मिश्रित हुआ ज्ञान ही गृद्द बनाना, वष्चे बनाना, वच्चोंके 
शरीर उपयोगी सम्मूछुन करनेवाढे प्रदाथीकों ढूंढ निकालना आदि आश्चवकारक कार्योको 


करा देता है । 


प्रयक्षमातमनि ज्ञानमपरज्ानुमानिकम । 
प्रयाक्षवेद्यमाहति ततरोश्षवकेयनाम ॥ ३७॥ 


अपनी आश्ामें तो वह ज्ञान खत्तेवेदन प्रतयक्षते प्रतिमाप्त रहा ही हैं। और दूसरे यहुदत्त, 
बिनदत्त, आदि आत्माओंमे उत्पन्न हुआ ज्ञाग उन उनको प्रत्यक्ष द्वारा दीख रहा है, इस बातो 
हम अनुमान द्वारा जान छेते हैं | अतः प्रत्येक आत्मा खर्तवेदन प्रत्यक्षते जाने जा रे ज्ञानका 
प्रत्यक्षपना उत्त ज्ञानके परोक्षपनकी कल्पनाकों सत्र ओरसे नष्ट कर देता दे | भावार्य--पर्वज्ञको तो 
समी पदायोका प्र्क्ष है | अतः अपने ज्ञानका प्रत्यक्ष तो अवश्य होगा ही और अपने बज्ञानका 
खप्तगेदन प्रत्यक्ष बालकोंतककों हो रह्दा है | तथा वीमान्‌ जीव दूसरे आक्षार्भोमं उम्न्न हुये 
जानोंका खय अपने अपने द्वारा प्रत्यक्ष हो जानेका अनुमान कर छेते हैं | जेसे कि अपनी मस्तक 
पौडाका प्रत्यक्ष कर दूसरोकी मस्तक परीडाके प्रत्यक्ष दु ख अनुभवकों घरके अन्‍य जन अनुमानपे 
जान ढेते हैं | अत सम्पूर्ण ज्ञान खाशकों जाननेमें प्रत्यक्ष प्रमाणखुप हैं । 


३२ तप्वाय॑छोकवातिके 
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रा साक्षा्तिभासमान हि प्र सरिसन्‌ विज्ञानमनुमेयमपर्र॒व्याह्रादेरिति 
प्रत्यात्मवेद्य॑ सवेस्प ज्ञानपरोश्षलकत्पनामाहत्येव | किंच-- 


जिपत कारण कि अमनेमें तो ाक्षात्‌ रुपते प्रध्यक्ष प्रतिमास रहा ज्ञान है ही और 
दूपरोंकी आतार्मे अपने अपने ज्ञानका प्रत्यक्षपना हम वचनकुशलता, चेष्टा, प्रवृत्ति, सरण होना 
आदिकप्ते अनुमान कर छेते हैं, इस कारण प्रस्येक आत्मार्ओम अपने अपने खत्वेदन प्रधयक्ष्े 
जाना ज। रहा ज्ञान सभी ज्ञानोंके खाझमें परोक्षणनकी कत्पनाकों समूछ चूछ नष्ट कर ही देता है । 
जयवा सभी वादियों द्वारा माने गये अपने द्वारा ही ज्ञानके प्रत्यक्ष न होनेपनकों वह प्रशयक्षरूप 
अनुभव क्रिया जा रहा ज्ञान खण्डन कर देता है | ऐसी अविक प्रप्िद् वरातको पिद्द करनेके लिये 
हम विशेष परिश्रम या चिन्ता क्‍यों करें ? दूसरी वात यह है फि-- 


विज्ञानस्य पोोक्षलरे प्रक्षोग! खतः कम । 
सदा सवेधा सब! स्वस्थ ने तथा भवेत्‌ ॥ ३८ ॥ 


विज्ञानकों सर्वया परोक्ष माननेपर समी जीवोंके सदा, तभी प्रकारसे, सम्पूर्ण पदार्थ तिस 
प्रकार छत: ही क्यों न प्रत्यक्ष हो जावें | माबाय--देवदत्तको जेसे अपना' ज्ञान परोक्ष है, और 
उत्त परोक्षज्ञान द्वार देवदततको जेसे घटका प्रयक्ष हो जाता है, उसी प्रकार इद्ददत्त, चन्द्रदत् 
आदिकोंको, भी देवदत्तका .ज्ञान परोक्ष है। यानी देवदत्तकों जेसे अपने ज्ञानकों इृति (इल्म ) 
नहीं है, बे हो इद्ददत्त आदिको भी देवदत्तके ज्ञानकी जतति नहीं है, तो फिर देवदतकों ही 
सद्दाखपुरमें घठ, पट आदिकोंका प्रत्यक्ष ज्ञान हो जाय और उप्त देवदत्तके परोक्ष ज्ञान द्वारा 
बम्बईमें बैठे हुये इद्नृदत्त आदिको उन घंट आंदिकोंका शान नहीं होय, ईसका नियामक कोन है ! 
बताओ | परोक्षज्ञानते तो सब जीबोंकों सदा) सर्भी प्रकार सम्पू्ण अथोका प्रसक्ष होंते रहता चाहिये ! 
आक्षामें मिन्न पड़े परोक्ष ज्ञानोॉपर सवका एकसा अधिकार है| सभी जीब दूसरोंके परोक्ष जञानसे 
तजूजेयपदायौकी इतिया कर बैठेंगे । छुट्टी दे देनेपर अन्धेरेें चाहे जो मन चछा पुरुष चाहे जिस 
पदार्थपर अधिकार (कब्जा ) कर सकता है | 


ग्राहकपरोफ्षल्वेपि सवेदा सर्वया सर्वेस्प पुंसः कस्यचिदेव खत! प्रल्षोर्थ 
फश्रिक्तदाचित्कर्यचिदिति ज्याइततरां | 

पदा्थीका ग्रहण करनेवाले ज्ञानकों परोक्षपना होते हुये भी सदा सभी प्रकार समी जीवोंमेंसे 
किप ही एक जीब्रके किप ही समग्र किप्ती प्रकार किसी एक अर्थका ही ख़त' प्रलक्ष होते यह 
तो पूर्वापर वंचनोंका'अक्ृष्ट रूपसे अत्यव्रिक व्यावात हो रहा है। जेसे कि' घास खोदनेवालेकी 
शोपडीमें चार हाय नीचे 'भूमिगें धन गा हुआ है। किन्तु उस गंवारकों धनका ज्ञान न दोनेसे 


तप्वो्यचिन्तामागिः ३३ 





बंद ठप नहीं कहा जाता है. | यदि हजाएों स्थानोंपर गढे हुये अज्ञात भूमिषनसे छी मनुष्य 
धनाव्य बन जायें, तब्र तो उस धनसे सभी कोई थनात्य बन सकते हैं। कोई रोकनेब्राछा नहीं 
है। ऐसी दशामें किप्ती एक ही को धनपति कइना और अस्योंको धनपाति मे कहना व्याघात दोष 
युक्त है। अंधेरे मिन्न पड़ी हुयी पर्वप्ताधाएण सर्म्पत्तिप: सबका एकस्ता अधिकार होना चाहिये | 
पक्षपात करनेबाढ् पीठ जायगा। 


ततः पर॑ व विज्ञानं किमथमुपकस्यते । 
कादविकलसिध्यभम्जप्ेमे सा पर ॥ ३९ ॥ 
विज्ञानादियनधक्षात्‌ कुतो विज्ञायते परे।। 
टिंगबित्तथरिन्छित्तिरपि लिगांतरादिति ॥ ४० ॥ 
क्ावस्थानमनेनेव तत्राथोपत्तिराहता । 


अविज्ञातस्थ स्वस्थ ज्ञापकलविरोधतः ॥ ४१ ॥ 

एक बतत यह भी है कि मीमातकके यहा अथकी ज्ञप्ति यदि प्रत्यक्षरूप हो रही है तो 
उप्तपे न्याय करणज्ञान पुनः किस प्रयोजनके लिए कल्पित किया जा रहा हैं ? यदि भीमांतक यों 
वह कि अथज्ञत्तिकि कमी कमी होनेपनकी प्िद्विके लिए प्रमाणामक करणज्ञान एक द्वार माना 
गया है । इसपर हम जैनोंका यह कहना है कि वह अर्थज्ञत्ति तो ज्ञाससे मित्र क्षोई न्यारी वक्त 
नहीं है । यदि परोक्ष करणज्ञानसे प्रत्मक्षइ्तिको भिन्न माना जायगा तो बताओ वह दृक्लोों करके 
कैसे जाती जा सकेगी ! यदि किसी अविनाभावी द्वेतुपे उस अर्ज्ातिका ज्ञान करोगे तो उत्त हेतुका 
जान भी अन्य हेतुअप्ति जाना जा सकेगा और उन तौसरे हेतुओंका ज्ञान भी चौथे भादि देतुओंते 
शत होगा । इस प्रकार भछा कह अवष्थिति होगी ? यों तो अनवत्या दोष हो जायगा। इस 
कयनते अर्थापततिके द्वारा द्वेतुओंका ज्ञान माननेपर अनवस्था हो जानेके कारण वहा अर्थापत्ति भी 
मर गई समझ लेनी चाहिये। नहीं जाने हुये सब्र ज्ञापकोंको ज्ञापकपनका विरोध है। “ नाज्ञाते 
शाप “| अर्थज्षति और उसको जतानेवाले द्ेतु पक हैं| इत कारण उनका जन होना आवश्यक 
है । कारक हेतु तो अज्ञात द्वोकर भी कार्यकों कर देता है । किन्तु ज्ञापक हेतु तो जात हुआ ही 
धन्य पदार्थकों समझाता हैं । अन्यथा नहीं | 

सतत! प्रत्यक्षादर्यापर पिज्ञाने किप्थ चोपकरिपित इति च वक्तव्य परे) कादाचि- 
ललसिश्यथपर्थज्ोरिति चेत्‌, उच्यते | न सा पराबिज्ञानात्‌ ततो नाध्यक्षा सती कु 
विज्वातव्या ! छिंगाब्ेत्तसरिन्छित्तिरपि छिंगांतरादेव इत्पेतरुपत्थापनेविरोधाविशेषात्‌ ! 
अधीएंतराररप, झनेववायानाद | कै 





जब कि अर्थका झपने आप दी प्रत्यक्ष हो रहा है, तो उससे मित्र परोक्षविहान किसलिये 
कश्पित किया है ! यह उन प्रतिपक्षी मीमाप्षोंकी ओससे कहकरके स्पष्टीकरण होता चाहिये। 
यदि अर्थकी जतिके कमी कमी होनेपनक्षी सिद्विके डिये परोक्षज्ञानवी कहपना करोगे तो हम कहते 
हूँ कि वह अर्थ विज्ञानले न्यारी तो है नहीं | तिम्त कारण परोक्षरूप विज्ञानसे अमिन्न अनष्यक्ष 
होती हुई वह अर्थन्ञतति मा फ़िर किससे जानने योग्य है ? बताओ | यदि द्वेतुपे उस भर्थश्षत्तिका 
ज्ञान करोगे तो उप्त ज्ञापक हेतुकी ज्ञत्ति भी अन्य छिंगते ही होगी और उत्त ढिंगकी भी क्षन्य 
हेतुओंते जि होगी | इस प्रकार यद्द अनेक द्वेतुभाका्भोके उठानेसे विरोध उपश्यित होगा। नहीं 
जाना गया पन पत्र द्वेतुओंम विशेषता रहित है | यदि अन्य अीषततियोंसि उप्तका ज्ञान करोगे तो 
अनवस्था हो जायगी | इस कारण ज्ञानका छतः प्रत्यक्ष होना मानो | ज्ञान जब घट, पट आदिको 
जानता है, तभी अपनी उन्मुखताते सगंकों मी जानता रहता है | 


एतेनोपमानादेस्तद्विज्ञानेप्यनवस्थानमुक्त. साधदयादेरप्षातस्पोपपानादुपजनकला- 
संभवात्‌ ब्ञनिष्युपपानांतरादिपरिकपनस्पावश्यंभाविद्यात्‌ू । तर्देंव प्रषाणविरुद्ध 
संविदंतो5नातज्ञ एवं । 

इप्त कयतसे उपमान, व्याप्तिज्ञान, भादिसे उन ठिंगोंका ज्ञान करनेपर भी अनवत्था दोष 
फह दिया गया पमझ् लेता | क्योंकि उपम्रान ज्ञानका जनक साइश्य है। व्या्तिज्ञाने जनक 
उपलम्म अनुपठम्म हैं| तक्ेत अह्षण किया गया शब्द तो आगका जनक है | इन सबको 
जाननेकी आवश्यकता है तमी उपमान आदि ज्ञान अवर्तते हैं | बिना जाने हुये साहश्य जादिको 
उपमान आदिका जनकपना अप्तम्भव है | इस कारण उन साइश्य आदिको जाननेमें भी अन्य 
उपमान आदिकोंकी कर्पना अवश्य ह्षोवेगी और यो अनवस्था दोष द्वोवेगा | तिस कारण इस 
प्रकार प्रमाणपे विरुद्ध दो रहे पदा्थोकी सम्प्रतिपत्ति करनेवाडे मौमापसक्त अना्मक्ष ही हैं। यानी 
छवे अपनेकों मी नहीं जान रहे हैं| यहातक छत्तीसवी कारिकाका उपसंद्वार कर दिया है । 


ताताह बहिरथेस्य सुशादेश्रेति निरभयात्‌ 
'सर्सवेयलतः पुंतो न दोष इति वेन्मतम्‌ ॥ ४२ ॥ 
ससवेदातरादन्यद्िज्ञानं कि करिष्यते । 

करणेन बिना कतुः कर्मणि व्यावृत्िन चेत्‌ ॥ १३ ॥ 
खसंवित्ति क्रिया न स्थात्‌ खतः पुंसोग॑वित्तिवत्‌ 
यदि खात्मा खस॑वित्तावात्मनः करण मतम्‌ ॥ ४४ ॥ 


तत्तार्पचिन्तामगिः १५ 
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जार्थवित्तो तदेवास्तु ततो जान सु एव नः । 
प्र्पक्ष॑ वा परोक्ष तज्‌ ज्ञान द्ेविष्यमस्तु ते ॥ ४५ ॥' 

आत्माका प्रत्यक्ष माननेवाले भर और फ्रठज्ञावका प्रत्यक्ष माननेवाले प्रभाकर दोनों दी 
मीमातक पंढित करणज्ञानक्षों परोक्ष मानते हैं। आक्मा वहिएंग घट, पट, आदि अर्थ और खुख, 
इच्छा, ज्ञान, आदि अन्तरंग अधथीोका ज्ञाता हूं, इस प्रकार निणय होनानेसें आध्ाका खसंवेदन 
प्रणक्षत्ते जाना गया मन अनुभूत हो रद्द है, अतः कोई दोष नहीं हैं| भावार्य--करणज्ञान भले ही 
पोक्ष रहे, किन्तु प्रत्यक्ष भात्मासे घट, पट, भादि अधीकी प्रत्यक्ष जृत्ति द्वोनाबेंगी कोई दोष नहीं 
आता है, आचार्य कहते है कि यदि इस प्रकार मौमाप्कका मत है तो हम कहते हैं कि खसंवेदन 
प्र्यक्षत्रे जानलिये गये अन्तरंग प्रत्यक्षखरूप आधश्माप्ते न्‍्यारा मानागया विज्ञान भछा किस कार्यकों 
करेगा ? बताओ | यानी जब आशा प्रत्यक्षह्॒प सतत ग्रतिभासत रहा है तो करणबान मानना व्यर्थ है, 
इप्तपर तुप्त मौमाप्तक यदि यों कहो कि कर्त्ता आक्षाक्षा करणके बिना कर्म करनेमें व्यापार नहीं 
शेता है, जैसे कि कुडआारके विया बढ़ई काठ नहीं फाड सम्रता है, इसपर तो हम जेन कहेंगे कि 
तब तो आक्षाकी अर्थवेदनके समान ख़य ख़को जाननेकी क्रिया न हो सकेगी । क्योंकि भादोंने 
आक्षाके प्रत्यक्ष करनेमें न्याय करणज्ञान माना नहीं है| यानी अर्थके वेदन्मे आत्माकों जैसे करण 
जानकी अपेक्षा है वैसे द्वी खय॑ अपनेकों जाननेमें भी न्यारे करणज्ञानकी अपेक्षा होगी और फिर 
उप्त करणब्ञानवाले कर्ता आध्माको भी खक़े जाननेके लिये अन्य करणब्ञानकी आकाक्षा पड़ेगी, इस 
दंगपे एक शरीर अनेक प्रमाता मानने पड़ेंगे और अनवस्था भी द्वो जायगी | यदि आक्षाका खक़ी 
संवित्ति करनेमें खयं आत्मा ही करण माना जायगा, तब तो स्व और अर्थकी ब्रतिमें भी वही आत्मा 
करण हो जाओ | इप्त कारण वह्दी आत्मा तो हम स्याह्ादियोंके यह! ज्ञानसरूप है | और वह्द ज्ञान 
प्रयक्ष और परोक्ष रूपसे दो प्रकारपनेकों व्यापकर धार रहा है । 


न सर्वया प्रतिभासरहितल्वात्‌ परोष्त ज्ञान करणखेन प्रतिभासनात्‌ | केवर्क 
कलिनामतिमासमानलाद्‌ परोक्ष तदुच्यत इति फथित्‌ त॑ पत्युच्यते । 

सभी प्रकार प्रतिभासोंसे रहित द्वोनेके कारण ज्ञान परोक्ष है, यह नहीं पमझना | किन्तु 
करणपने करके उप्त प्रणाणजञनका प्रतिमात हो रहा है | हां, केवठ कर्मपनेप्ते प्रतिमासमान नहीं 
होनेके कारण वह फरणबान परोक्ष कहा जाता है। आर्थातू--छोकों प्रमितिक्रियाके कर्मका 
फ्रयक्ष होना माना गया है | अप्ितिक्े कर्ता, करण और फ़लक्ञानके प्रतिमाममान होते हुये भी 
उनका प्रत्यक्ष होता इृष्ट नहीं हैं | काठ छित्ता है| बढई, वसूछा, छीलना, ये नहीं छिल्ते हैं, 


संस प्रकार कोई मीमातक कह रहा है। उसके अति आचार्य महाराज करके समाधान वचन 
पद्म जाता है | 





३६ ततायछोकवारतिकि 


कम॑लेनापरिच्छितिरप्रसश्ष यदीष्यते । 


जान तदा पर ने स्थादधयक्षस्तत एवं ते॥ ४६ ॥ 

प्रमितिके कर्मपनेसे श्ञानपदार्थक्षी परिक्छित्ति नह्नोनां यदि उस झानका अग्रदक्ष मात्रा 
जाता है तब तो इस ही कारण तुम्हारे मततमें कर्मपनेसे मिन्न कर्ता आत्माका प्रसक्ष ज्ञान नहीं दोप- 
केगा । किन्तु कुमारिलमइने आत्माका प्रयक्ष माना है और गुह कहे जानेवाले पढ़ित प्रमाकरने फठ ' 
ज्ञानका प्रत्यक्ष द्ोना मात्रा है | किन्तु ये दोनों ही कर्ता और फछ हैं। प्रतिमाप्त क्रियाके क्षर्म 
तो नहीं हैं, इतना बडा पूर3-अपरका विरोध मरा कहां निभः सक्षेगा ? छोटी वातकी तो पोल 
कुछ चल भी जाय | 

यदि पुनरात्मा कईलेनेव कर्मललेनापि प्रतिमामतां विरोधाभावादेव । तत! प्रत्यक्ष 
मल्तु अर्यो अनंशलाश जाने कारण कर्म व विरोधादित्याकूत, तत एवात्मा कर्ता कर्म चे 
माभूदिलयपत्यक्ष एव स्पात्‌ । 

यदि मीमामकोंका फ़िर इस प्रकार चेष्टित होय कि कर्त्तापनके समान कर्मपनेसे भी आत्माका 
प्रतिमाप्त द्ेनाओ कोई विरोध नहीं है, इृ कारण वह आत्मा प्रत्यक्ष अर्थ होजाओ, किन्तु ज्ञान तो 
निरंद्ा पदार्य है, अत विरोध होनेके क्रारण वह कारण और कर्म दोनों नहीं हो सकता है | जो अर्थ 
कर्म है यह करण नहीं है ओर जो ज्ञान करण है वह कर्म नहीं हो सकता है, मीमाप्कोंकी ऐसी 
” जेष्टा होनेपर तो दम जन क्दते हैं कि तिस ही विरोध दो जानेके कारण आता भी कर्ता और 
कर्म न होबे, निरश आत्ा्मे कत्तीपन और कर्मपन दो विरुद्ध धर्म नहीं ठहर सकते हैं । इस कारण 
मद्ठेंके यट्ा आत्माका भी प्रत्यक्षत्ान नहीं हो सकेगा । आक्षा प्रय्यक्ष दी रहा, मो कि इष्ट नही है। 


तथास्खिति मत धस्तप्रायं न पुनरस्य ते । 
खविव्ञनं ततोध्यक्षमात्वदवतिष्ठत ॥ ४७ ॥ 


प्रभाकर मीमासक आत्माका प्रत्यक्ष न होना इषट करते हैं | अत प्रसननतापूर्वक वे वहते हैं 
कि आक्षा ति्त प्रशार अप्रत्यक्ष ही बना रहो | इमको ठाम ही है | ग्रथकार कहते हैं कि यह 
मत भी प्राय, करके पूर्वप्रकरणेर्मे खण्डित कर दिया है। यक्षा फ़िर इसका निराप्त नहीं किया 
जता है। तिप्त कारण आश्माके समान उप्त आत्माका विज्ञान भी प्रतयक्षरप अवस्थित हो रहा है। 
समी ब्वान खको जाननेमें प्रत्यक्षरूप हैं । 

अप्रत्यक्ष: पुरुष इति मत्त प्रायेणोपयोगात्मकात्मप्रकरणे निरस्तमिति नेह पुनर्ति 
रघ्यते । तत। प्रत्यक्ष एवं कथाचदात्माभ्युपगतन्यः । तह्तान प्रत्यक्षामात व्यवस्था 


श्रेयती प्रतीत्यनतिक्रमात्‌ | 





तघ्ार्थभिन्तामंणिः ३७ 
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आताका ग्रयक्ष नहीं होता है। इस प्रकारके मतको' हम बहुछता करके उपयोग खरूप 

आम्राको साधनेवाले आय प्रकरणमें निरस्त कर चुके हैं| इस कारण फिर उस आक्षाक्े अप्रचक्ष- 
पनेका यहद्दा निरापत नहीं करते हैं। भावार्य--पहिले सूत्रके अवतार प्रकरणमें ४ कर्तृरूपतयाकिततिः ” 
से ढेकर ४ कर्मचिदुपयोगा्मा ” इस वात्तिकतक मीमापकोंके प्रति आक्माका प्रसक्ष होना पिद्ध 
कर दिया है | तिप्त कारण कर्यचित्‌ प्रयक्षरूप ही आत्मा स्लीकार करना चाहिये । उसका विज्ञान 
रूप परिणाम भी प्रत्यक्ष है। इस प्रज्नार व्यवस्था करना, मीमाप्तकोंकों ओरष्ठ पडेगा | क्योंकि इसमें 
प्रतीतियोंका अतिक्रमण नहीं है । प्रतीतित्तिद्र पदायोकों स्वीकार कर ठेना सम्बनोंका ख़घम है | 

प्रयक्ष सफरत्ानं करण तानमन्यथा । 

इति प्राभाकरी दृष्टिः खेश्व्याघातकारिणी ॥ ४८ ॥ 

पंतेन च्छ्ततिर ; बों नो 
कर्मललेन परिच्छित्तेरभावों हयात्मनों यथा । 
फरवानस तहनेकुतस्तस समक्षता ॥ १९॥ " 
त रिच्छ्त्ति |. +_%+ 
लमलपरिच्छितों परब्ञानांतरं भवेत्‌ 
तत्राप्येयमतों न स्यादवर्थानं कवित्सदा ॥ ५० ॥ 
प्रमितिके जनक ज्ञानकों करण ज्ञान कहते हैं | ओर उस करणज्ञानपे उत्पन्न हुये अधिग- 
मकी फ़््ञान मानते हैं | आक्षार्मे उत्पन्न हुये फ्रलज्ञानका खय प्रत्यक्ष हो जाता है । किन्तु 
करणजान दूमरे प्रकार है | यावी करणज्ञानका ग्रत्यक्ष नहीं द्ोता है। इस प्रकार प्रभाकरोंका 
दर्शन ( ऐिद्वान्त ) तो अपने ही इश्तछ्ोंका व्याघात करज्ेवाा है। क्योंकि जि प्रकार 
जशाकी कर्मपनेकरके परिक्तित्ति होनेका अभाव है, अतः आत्माका प्रत्यक्ष हो जाना नहीं माना 
है, तित आत्माके ही समान फलज्ञानकी मी यदि कर्मपनेतते जृत्ति नहीं होती हुयी मानी जावेगी तो 
उप फर््ञानका प्रयक्ष दो जानापन केसे तिद्ट हुआ ! बताओ | यदि फरव्जानका प्रत्यक्ष होजाय 
इसलिये उप्त फ़ठज्ञानमें भी कर्मपनेकी परिच्छित्ति करछोंगे तब तो अर्थके समान कर्म बने हुये 
फलछज्ञानका अधिगम होना रूप दूभरा फ़क्षात मानना पड़ेगा और उप्त फछक्ञानका भी प्रस्यक्ष 
तभी हो सकेगा, जब्र कि उत्त फरज्ञानको प्रमितिका कर्म बनाया जाय | कर्म बनानेपर तो फ़िर तीसरे 
फरशञनकी भाकाक्षा होवेगी और वह तीकए फख्ज्ञान भी कर्म होगा। इस प्रकार वहा भी आकाक्षा 
शान्त न होनेप्ते कहीं दूर चठकर भी सद्ा अतष्यान नहीं होगा | अत अनवस्था हो जायगी | 
ठ्छे ७ 
फुठलेन पलताने प्रतीते चेससमश्षता ! | 
करणलेन तदूज़ाने कतृलेनामनीष्णयता ॥ ५१ ॥ 


९५ रैट ताप को कपाहैंके 
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अनहयाके गिशाएणा पह्शागक्ी कर्मपनेे अ्ौत्िकों न मानकर फजानके परटपने करे 
दी प्रतीय हो जानेपर पर दक्षता गाने डी जाती है । इस प्रकार मौम॑तफोफ़े कहनेफ तो हम गरेकि 
कि करणगानकी करणपमेते प्रसीति दो जानेपर उत्तका प्र्यक्ष होना गान छो, तथा कर्भोपतपे 
आगाक़े प्रतीत हो जानेपर आया भी प्रत्यक्ष होना तुम प्रभाकगफों इष कर ढेना चाहिये | 
अरति--जो फर्म है, उप्का ही प्रायद्ष दोता है| यह एकाल तो नहीं रहा । प्रमाकरोके यहां फड 
झनको का गई भी गाना गया है, फ़िर मी उप्तका प्रत्यक्ष हो जाता है। उप्ती फ़छ्यानके समान 
फाणयान और आगाक़ा भी प्रयक्ष हो जाओ | हपा मग्ेंफे यहां भी फर्मफ़ों जाननेकी व्यात्त 
जद ने रही तो धमाके प्रयक्ष हो जाने समान फ़ट्णान और फरणजानका भी प्रायक्ष होजाओ, 
छप्तीदन द्वारा थे भी अपनेको स्प जात छेवें | 
तथा व न परोक्षवरमालनो न परोक्षता । 
करणात्मनि विज्ञाने पछ्वानलवेदिनः ॥ ५२ ॥ 

विपत फाएण आशाफ़ा परोक्षपना नहीं घटित होता है और करणलरूप प्रमागब्वानमे 
भा परोक्षपना नी आता है । फठड़ानक्ा प्रयक्षरेदन माननेवाढे प्रभाकरफों आह्मा भर फरण 
शानवा लक्षेदन प्र्ध्ष दोगा अमीह फरला चाहिये, कोर आप्रह करना व्यर्थ है। महके समात 
प्रमाफरकों भी अपने व्याधातक मार्गका पत्याग कर देना चाहिये । 

साक्षाककरणज्ञानस्प फरणलेनात्मनिं सकरृत्वेन प्तीताव्षिं न प्रत्यक्षता, फल" 
हनस्य फछलेन प्रवीती मत्यक्षमिति भरत व्याहत | ततः लहपेण सध्मतिभासमानलात 
करणानमात्मा वा मत्यप्ष स्पाद्रादिनां सिद्ध! फरझ्नानवत्‌ । 

फरणजञानकी करणपने फरके प्तक्षात्‌ प्रतक्षरूप प्रतीति दोनेपए भी ओर आशाकी फत्तीपनते 
विश प्रतीति द्वोनेपए मी उन करणहान और आखाका अलक्ष द्वोना नहीं माना जाता है । किंतु 
फलक्ञानकी फठपनेते प्रतीति होनेपर मी उसका अलक्ष होना पक्षपातवेश मान ढिया जाता है। 
हु प्रकार प्रमाकरोंका मत व्याधात दोपबुक्त | भर्पाद-प्रमिति क्रियाका फरमेपता व होनेपे यदि 
प्रभाणाभ्षक करणब्ञान और आत्मा प्रमाताक्ा प्रश्नक्ष न मानोंगे तो फछाानका भी प्रयक्ष होता 
नहीं मानो तथा यदि फरठज्ानका प्रलक् मानते हो तो करणज्ञान और आत्माकां भी प्रसेक्ष पातो; 
अधूरी बात माननेमें व्याघात भावेगा | ति[ काएण फल्शानके पमान अपने ख़हूप फरके ही शषट 
प्रतिमास रदे द्ोनेको कारण करणब्ान अथवा भा्मा स्ाद्वदियोंके यह प्रसक्षवरुप पिद्ठ हैं । वही 
प्रभाकर मीर्माएकोंकी अनुकरणीय है | 


तानं शानांतराढेय खात्म्प्तिविरोधतः । 
' प्रमेयलायबा कुंभ इयरीलभापितम॥ 7३ ॥ 








तानांतरं यदा तानादन्‍्यसाततेन बेधते। ४ * 
तदानवसितिम्राप्तेरन्यथा हविनिश्रयात्‌ ॥ ५४ ॥ 
अभज्ञानस् विज्ञानं नाज्ञातमवबोधकम । 


तापकलाबथा लिंग लिंगिनो नान्‍्यथा खिति। ॥ ५५ ॥ 

जैयायिकोंका कहना है कि ज्ञान ( पक्ष ) दूसे ज्ञानसे जानने योग्य है. ( साध्य ) क्योंकि 
वह प्रमेय (हेतु ) है। जेसे कि घट ( दृशत ) | ज्ञानके खकीय ररीरमें खक़े द्वारा खका ज्ञान 
नहीं हो पाता है। कितनी ही पैनी त्वार हों खय॑ अपनेको नहीं काट सकती है। तैसे दो ज्ञानके 
लहपमें खये ज्ञान होनेका विरोध है । हवा, दूसरे ज्ञानसे ्रकृत ज्ानका अत्यक्ष हो सकता है, आचार्य 
कहते है कि यह भी कहना गंवारोकाप्ता कथन है | क्योंकि जब दूछरे झानसे प्रथम ज्ञानका 
संवेदन होना माना जायगा तब तो दूसरे ज्ञानका भी तीसरे ज्ञानसे वेद माना जायगा, इस प्रकार 
चौथे या पांचवें आदि संवेदनज्ञानोंकी आकाक्षा बढ़ जानेसे , अनवस्था दोषकी प्राप्ति होगी | अन्यथा 
यानी अनवस्था दोषके निवारणार्थ तीसरे, चोये आदि ज्ञानोंसे नहीं विशेषतया निश्चय किये गये ही 
दूसरे ज्ञानसे यदि पढ़िके अर्थज्ञानका विज्ञान होना मान लिया जापगा तो तीसरे ज्ञानते नहीं जान 
ठिया गया दूतरा ज्ञान छा पहले ज्ञानका बोधक कैसे होगा ! जब कि पहिला अर्थज्ञान दूसरे 
जञानज्ञानते जान लिया गया होकर ही अथको जानता है । इसी प्रकार दूसरा तीसरेसे तीसरा चौथे 
भादिपत ज्ञात हुये ज्ञान पके ज्ञानोंकों जान पकेंगे। अज्ञात विज्ञान किसीका बोधक नहीं होता है । 
क्योंकि वह ज्ञापक द्वेतु है। जैसे कि अँधे या सोते हुए मनुष्यकों धूमकी सत्तासे अग्निका ज्ञान 
गेहीं हो पाता है | क्रिसु जान लिया गया ही धूम हेतु अग्नित्ताष्यका ज्ञापक है। समी ज्ञापक 
जात होते हुये ह्वी अन्य ज्ेयोंके ज्ञापक दोते हैं। अन्य प्रकारसे व्यवस्था नहीं है। अतः 
अनवत्या दोष हो जानेते ज्ञान दूसरे झ्ानोते वेध नहीं दे। किन्तु सप्तेवेध हैं । सूर्य 
या दोपक सका भी प्रकाशक है। 

न हर्यज्ञानस्य विज्ञान परिच्छेदक कारक येनाज्ञातमपि ब्वानांतरेण तस्य शाप 
स्पात्‌ अनवखथापरिहारादिति चिंतितमायम्‌ | 

पहिके अर्थज्ञानमों जाननेवाढा दूछरा विज्ञान कोई कारक द्ेतु तो नहीं है, जिससे कि 
तीछरे आदि ज्ञानोंप्ते नहीं ज्ञात होता हुआ भी उस पहले अर्थज्ञानका ज्ञापक हो जाता, और 
नैयायिकोंत्े यद्दा आनेवाली अनवस्थाका परिद्दार होजाता | किन्तु ज्ञान, शद्र, लिंग, आदिक तो 
शापक हेतु हैं | कारक हेतुओंको जाननेकी आवश्यकता नहीं है । विना जाने हुये काठा छग गया या 
भग्मि छूगयी अथवा पैर फिसछगया तो वे काटे आदिक पदार्थ ल्वजन्यवेदना कार्यको अवस्य गैद। 
करेंगे । तु्दारे नहीं जाननेकी प्रार्थना नहीं स्वीकृत होगी। कारक हेतु अपनेकों, ज्ञात करडेनेकी 
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प्रतीक्षा नहीं करते हैं | तुम जानो या न जानो थे तो अपने कार्य करनेगें सदा तत्पर रहते हैं। एक 
दृष्टन्त हैं कि एक अफ्रोमची रातको देरीते सोझर दुपहरकों उठे | किस्ती महुष्यने पूंछा कि आप 
आज बहुत देरते उठे, तिततपर अध्फिनकों खनेत्ाला उत्तर देता है कि हम तो ठीक समयपर उठे 
किन्तु दम क्या करें गलती आज सूर्यका उदय उह् घंटे पहिले ही होगया है | इस उत्तरकों सुनकर 
उपलित जनोंपें मद्दान्‌ हापक्ोढाहछ हुआ | बात यह है कि कारक हेतु अज्ञात होकर भी कार्य 
निम्न रे हैं । किन्तु शापक हेतु झानान्तरसे हञात हुये ही ज्ञापफ हो पकते हैं। इन बातोंकी हम 
पूर्व प्रकरणोर्मि बहुत पनेसे चितना करखुके हैं यहा प्रकरणकों नहीं बढ़ाते हैं | 


प्रधानपरिणामत्ात्‌ सर्व ज्ञानमचेतनम । 
सुखक्ष्मादिवदित्पेके प्रतीतिरपक्ापिन। ॥ ५६ ॥ 
चेतनाअतया वित्तेरामव्सवंदा पियः । 
प्रधानपरिणामल्ापिड्वेश्रेति निरुपणात्‌ ॥ ५७ ॥ 
तस्थार्॑व्यवत्तायाभज्ञानं चेतनमंजसा । 
सम्यगियपिकाराच संगयादिकमेदभृत्‌ ॥ ५८ ॥ 


क्ुपिल मतके अनुयायी कहते हैं कि सम्पूर्णश्ञान ( पक्ष ) अचेतन हैं ( साध्य ) | सच्चगुण, 
रजोगुण और तमोगुणकी साम्य अवस्याहृप प्रकृतिका परिणामपना द्ोनेसे ( हेतु ) सुख, हु'छ 
मोद, पृथ्वी, जठ, भादिके-सप्तान ( दृशन्त ), इस प्रकार जो कोई एक सत्य कह रहे हैं, वे- 
भी प्रतीतिका अपछाप ( छियाना ) कर रहे हैं | क्योंकि आक्षाके स़प्नान ज्ञानका हा चेतनपने 
करके संबेदन हो रहा है | इत कारण प्रधानका प्ररिणामपना ज्ञानमें अतिद्व है। अतिद् देवाभात 
तो साथ्यकरो पिद्ध तह्ीं कर प्राता है | वछ्छृतः ज्ञात,तो आल्षक्रा, परिणाम है | ज्ञान और चेतन 
एक ही है । इन वातोंका दम पढिले सूत्रके अवतार प्रकरणमें निरूपण कर चुके हैं | तिप्त कारण 
अबतक ऐिद्ध हुआ कि-बहू भपनेकों और अर्थकों निश्चय ख़र्ूप जाननेवाला ज्ञात प्ताक्षात्‌ चेतन 
ख़रूप है | तथा सम्पक्‌ इस पदका अधिकार ( भलुदृत्त )-चढ़े आनेके कारण प्म्यक्‌ मंति; 
पम्पक्‌ श्रु आदि. मेदोंको धारण करनेवाढा वह ज्ञान दै। अर्थाद्‌--अपने और अर्यक्री एक ही 
समयमें जाननेवाके मति आदिक पांच चैतन्य रूप झान हैं | 

इस सूत्रके प्रकरणोंकी स्थूछरूपसे सूची इस प्रकार है कि प्रथम ही अनेक प्रबादियेकि 
मिध्या इृठकों दूर करनेके छिये उमाखामी महाराजके सूत्रका अगतारण कर शाही निरुत्तियोप 
दी पार्चों ज्ञरनेकें छक्षण दिखछाये गये हैं । पुनः ज्ञानोंके ऋम॑पूर्वकत कंथनकी उपपत्ति कर मंति 
भादिकगें झतराद्ृका अचय किया है | यहां साप्ठान्य, -विशेष, या कंपंचित्‌ भेद, अमेदक्ा 
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प्रयेक पदार्थ प्रदर्शर कर विरोध आदि दोषोंका परिहार किया है | सामान्य और विशेष दोनों 
ही बछुके परिणाम होते हुये अविनाभाव रूपते एकत्र रहते हैं | सूजें दोनों भोरते अवबारणकों 
इृष्कर छृति, व्यात्तिज्ञान, आदिका मतिसे ग्रहण करना पुष्ट किया हैं| छूति आदिक ज्ञान प्रमाण 
हैं। श्रुतज्ञान, अवविज्ञान, आदिका मण्डन कर मति और श्रुतके एक हो जानेपनका खण्डन किया 
है। वास्तव बिचारा जाय तो पोलर और समुद्रके सम्रान मति, परत, न्योरे न्योरे हैं | छह छट 
इद्धियोति उपपन्न हुये मतिज्ञानसे गृहीत विषयोंके छजातीय, विजातीय अन्य पदाथौकों जाननेवाढम 
श्रुतज्ञान होता है | आगे चढभझर प्रयक्ष आदि सभी ज्ञानोंकों खाशमें परोक्ष माननेवाले मीमाप्कोंके 
पिद्वान्तका निराप्त करके पिथ्याज्ञान, सम्पज्गान, पमी ज्ञानोंका खेद प्रत्नक्ष होता सावा ह्वै। 
जा या फज्ञानके समान करणज्ञान भी खतते है। प्रमितिके कर्मका हो प्रसक्ष होता पद एकान्त 
प्रश्त नहीं है । ज्ञानातरोंते जञानका प्रयक्ष माननेवाढे नेयायिकका निराकरण कर ज्ञानको अचेतन 
कहनेवाले साहय ऐिद्वान्तका खण्डन किया है। चैतन्य और ज्ञान थे दो पदार्थ नहीं हैं| कपिलोंने 
प्रकृतिका परिणामज्ञान और आत्माका खमाव चैतन्य इषट किया है | वह भ्रम्मूलक है। जगतमें 
सीन ज्ञान पाच ही हैं | ज्ञानके विषयोकी तारतम्यरूप वृद्धि और ज्ञानके विशदपन सम्बंधी 
अतिशयकी कम ऋमते इंद्धि होती देखी जाती दे । वह मतिज्ञानसे प्रारम्म होकर अववधिज्ञान और 
मन पर्ययज्ञानकों मध्य छेती हुयी केवलज्ञानतक प्रकर्षयुक्त हो जाती है । जैसे कि परमाणु या 
अबपलापचे प्रारम्ध कर पर्वत, समुद्र आदिकों मध्यमें तापता हुआ परिमाणका अतिशय आकाश 
तेक पहुंच जाता है | अन्त्मे भव्य जीर्ोकों परम पुरुषार्थ केवल्ज्ञानकी 'प्राति रूप मोक्ष उपादेय 
है | गति, आदिक केवलज्ञानपर्यत पाचों ही जान समीचौन हैं 


समारोपास्तलग्रहपरिधिरक्षाणि जहत; । 

प्दा छोकालोकाववगमयती अनस्तकहिन: ॥ 
मुधांशमत्यादेदुरितजलदानावृततनोः । 

प्रणा ज्योत्ना भिन्‍्यात्तम इव महामोहममितः ॥ १ ॥ 
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हि 5 
श्री उमालामी महाराज उन ज्ञानोके विधेय अंशकों दिवछानेके छिये सूत्रका अवतार करते 


ततामाणे ॥१०॥ 


ख़ और अर्थका व्यवत्ताय करनेवाले थे पाचो ज्ञान प्रत्यक्ष और परोक्ष दो प्रमाणरुप हैं 


बुत) पुनारिदमभिर्धायते-- | 


हैं । 


ध३ ॒ तचार्यछोफ॑वार्तिके 





फिर यह सूत्र क्रिसत कारण कहा जारहा है? ऐसी जिज्ञासा दोोनेपर श्री विधाननद 
आचार्य उत्तर कहते हैं। 


खरूपसंस्ययोः केविद्माणस्य विवादिनः । 
तान्यत्याह समासेन विदक्तद्रिनिभ्रयम ॥ १॥ 
तदेव त्ानमाखयं प्रमाएं नेंद्रियादिकम । 

प्रमाणे एवं तदज्ानं नेकत्यादिप्माणवित्‌ ॥ २ ॥ 


प्रभाणके ख़रूव ओर संख्या विवाद करनेकी टेव रखनेयाले कोई अतिवादी विवाद कर 
रहे हैँ। उनके प्रति उप्त ग्रमाणके सरूप ओर पझ््याका सक्षेप्ते विशेष निमश्चयक्रों कराते हुये 
उपाल्थामी महाराज “ तहामाणे “ सूत्रका स्पष्ट उच्चारण करते हैं। अथात्‌-वे पाच सम्ीचीन 
ज्ञान हो प्रमाण हैं | यह तो प्रभाणका ठक्षण है। और वे प्रमाण प्रत्यक्ष और परोक्षरूप हैं| यह 
प्रभाणकी संझ्याका निर्णय है| इस सूत्रम वे पाच ज्ञान ही प्रमाण हैं | इस प्रकार उद्देश दम 
एबकार ढगानेप्ते इन्द्रिय, समरिकर्ष, आदिक प्रमाण नहीं बन णते हैं, यह विज्लास कर ढेना चाहिये 
तथा वे ज्ञान दो प्रमाणरुप ही हैं । ऐसा उत्तर विधेय द्में एवं ढगानेसे एक, तीन, चार आदि 
प्रभाणोके न द्वोनेकी संवित्ति कर लेना | वे ज्ञान दो दी ग्रमाण हैं| 


प्रमाणं हि संस्यावश्निदि/मत्र तलवसंख्यावद्विवचनान्तप्रयोगात्‌ । तत्र तदेव पल" 
दिपचमेद सम्पम्ञान॑ प्रभाणमिलेक वाक्यपिंद्रियाद्रेतनव्यवच्छेदेन प्रभाणखरुपनिरूप- 
णपर । तम्मल्यादितानं पंचविध प्रमणे एवंति ह्वितीयमेकत्यादिसंरुयांतरव्यवच्छेदेन 
संख्याविशेषव्यवस्थापनप्रधानमित्यत्ः प्जासमाणस्प खरूपसंख्याविवादनिराकरणपुर/ 
सरनिश्रयविधानात्‌ द्रमभिधीयत एवं | 

इस मूत्र तत्वोंकी सल्याके समान सल्यावाले प्रमाणका कथन किया है। क्योंकि नपुस 
ढिंग प्रमाणशह्॒का प्रथमाके द्विवचन “ ओ ” विभक्तिकों अन्तर्म छगाये हुये प्रमाण पद॒कां 
प्रयोग किया गया है | अत सल्तयाते सह्दित हो रहा प्रमाण कह्दा जा चुका है तह मति आदिक 
पाच मेदवाले वे ही पम्यस््ञान प्रमाण है, इसू अकार पूर्वदछं एवं छगाकर एक वाक्य बनाना जो 
कि इच्धिय, सल्रिकर्ष, ज्ञातृब्यापार आदि अचेतन पदायोका व्यवच्छेद करके प्रमाणके खख्यकी 
निरूपण करनेमें तत्थर हो रहा है। तथा वे माति आदिक पाच प्रकारके ज्ञान दो प्रमाणरूप ६ ] 
इस प्रकार उत्तरदलों एत्र ठगाकर दूधरा वाक्य बनाना जो कि चार्वाक, सात्य, आदिकों करें 
मानी गयी एक, तीन, चार, पाच आदि अन्य छंझयायोका निशाकाण कर ठीक ठंक विश 
एंख्याकी व्यवस्था करानेका प्रवान कार्य कर रहा दे | इस सूत्र द्वाग प्रमाणके सरूप और स्त्षाईं 


तखार्थवैन्तामागिः छ्३्‌ 
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पड़े हुये वित्रादोंका निराकरणपूर्षक ठीक ठीक छरूपका तिश्ण और ऐस्याका विधान कर देनेसे 
यह सूत्र कह्य ही जा रहा है। अर्थात्‌--उत्त दोनों कार्य इत सूझी ही हो एफते हैं। अन्यया नहीं | 


नेनु प्रमीयते येन प्रमाणं तदितीरणम । 
प्रमाणलक्षणय स्थादिच्ियादे! प्रभाणता ॥ ३॥ 
तत्साधकतमलस्थापिशेषातावता खितिः । 
प्रामाण्यस्यान्यथ जाने प्रमाणं सकठे ने किय ॥ 9 ॥ 


यहा ५ प्रभाकर प्रमाण “ प्रम्ितिके करणकों प्रमाण कहनेवाले नेयायिक या साइय कहते 
हैं कि जिस करके प्रभा की जाय वह प्रमाण है, इ8 प्रकार प्रमाणका लक्षण कथन करना चाहिये 
था, जिम्से कि इं्िय, स्रिकर्ष, आदिकों प्रमाणपना बन जाता है| ज्ञानके समान इख्िय आदिको भी 
उप्त इप्निक्रियाका प्रकृष्ट उपकारकरूप साधकतमपना अन्तररहित है | प्रमितिके साधकृतम 
पनेसे ही प्रमाणपनेकी स्थिति है, तितनेसे ही प्रमाणलक्षणकी परिपूर्णता होजाती है | अन्यथा यानी 
प्रभाणओे लक्षणमें यदि ज्ञानकों डाछ॒दिया जायगा तो सभी सशय, आदि ज्ञान मी क्‍यों नहीं प्रमाण 
बन जावे, जो कि जेनोंकों भी हृष्ट नहीं हैं | 


इंद्रियादिप्माणमिति साधकतपलास्सुप्रतीतों विशेषणज्ञानवत््‌ यधुनरगाण तन्न 
साधकतम यथा प्रभेयप्रचेतन चेतन वा शशधरद्यविज्ञानपिति प्रभाणलेन साथकतमत्॑ 
व्याएं न पुनज्वौनलपज्ञानल वा तयोः सद्भावेषि प्रमाणत्वानिश्रयादिति कथित्‌ | 

पूर्वपक्षी वादीकी उक्त कारिकाओंका विवरण इस प्रकार है. कि इद्धिय, सन्निकर्ष, आदिक 
( पक्ष ) प्रमाण हैं ( साथ ) | समीचीन प्रतीति करनेमें प्रकृष्ट उपकारक होनेसे ( हेतु ) जैसे 
कि विशेषणका ज्ञान विशेष्यकी प्रमिति करानेमें स्ाधकतम हो जानेते प्रमाण माना गया है| 
( अचयद॒ष्टान्त ) मनुष्य सामान्यका ज्ञान दोनेपर फ़िर दण्डके दौख जानेसे दण्डो मलुष्यका ज्ञाव 
हो जाता है | वैशेषिकोंने उस विशेष्यका ज्ञान करानेमें दण्ड ज्ञानमो करण माना है। व्यतिरेक 
व्याप्त यों है कि जो जो फिर प्रमाण नहीं हैं, वह प्रमाका साथकतम भी नहीं है | जैसे कि घट, 
पट आदिक जड़ प्रभेय हैं. | अथवा एक चन्द्रभामें हुये चन्दरद्रयका ज्ञान चेतन होता हुआ भी ग्रभाण 
नहीं है ( दो व्यत्रिक इशन्त ) | इस प्रकार प्रमाणपनेसे प्रशितिका सावकतमयना ब्याप्त द्वो रहा 
है, किन्तु फ़िर ज्ञानपना अथवा जज्ञानपना व्याप्त नहीं है। क्योंकि उनके विद्यमान द्वोनेपर भी 
अम्ाणपनेका निश्चय नहीं हो रहा है । अथीत--संशय, विपर्यय, ये ज्ञान तो हैं, किम्तु प्रमाण 
नहीं है और जड घट, पट, जादि अज्गानरूप भी किसीके दाग प्रमाण नहीं माने गये हैं। इस 
प्रकार कोई प्रतिवादी कह रहा है | 


४४ तखाय॑शोक्षवार्तिके 


तंत्र विलते तावदिंद्रियं किम भोतिकग । 
हा हद [कप ४... 

चेतन वा प्रोयस्‍्य परिच्छितों प्रव्तती ॥५॥ 

न ताबड्रोतिक तस्यावेतनतादू धयादिवत्‌ 

मृत्द्रब्येद्रियस्यापि तत्र वृत्तिप्रपंगत! ॥ ६॥ 

दि शंका या नैयापिक द्वारा स्वािद्वान्त अवधारणके प्रकरणमें प्रतिवादीके सन्मुख आचार्य 

मद्वाराज प्रयम ही यह विचार करते हैं कि आपने इद्वियकों प्रमाण माना, उस्सों। हमें यह पूछना ६ 
कि कया प्ृध्वी, भादित बनी हुयी पीद्ुलिक इन्द्रियाँ प्रमेयकी परिष्छित्ति करनेमें प्रवर्त रही हैं! 
अथवा क्या आत्माका परिणामरूप चेतन इन्द्रिया प्रमेयकी परिक्तित्तिमें साधथकतम हो रही हैं 
बताओ | तहा प्रथमपक्षत्रे अनुधार पौद्लिक चक्ु आदिक इन्द्रिया तो प्रमाके करण नहीं हैं। क्योंकि 
घट, पट, आदि जड़ पदा्धोंके समान वे अवेतन हैं । अचेतन पदार्थ तो परिष्छित्तिका करण नहीं हो 
सकता है | अन्यथा मृतपुरुषफी जड़द्ब्यस्वरूप इच्द्रियोंकों मी उस परिष्छित्तिके करानेगें प्रवृत्ति 
होनेका प्रसंग हो जायगा | 

प्रमात्राधिष्ठितं तम्रेत्तत्र वर्तेत नान्‍्यथा । 

[ (005 $ है ही 

कि न खापादवस्थायां तदधिष्टानसिद्धितः ॥ ७॥ 

आता प्रयक्वास्तस्पाधिष्ठानान्नाप्रयततक! । 

खापदाबात चत्काप गयता नाम देहिनः ॥ ८ ॥ 

हि ० श्ः( + ५ 98. 

प्रमेये प्रमितावामिमुस्य॑ चेतदवेतनम। 

यद्रकिविक्करं तत्र पटवत्‌ किमोक्ष्यते ॥ १ ॥ 

चेतन वेतदेवास्तु भार्वेद्रियमबाधितम । 

है] पित्तो हि 
यत्साधकतमं वित्तों प्रमाणं खायोरिह्ठ ॥ १० ॥ 
प्रमितिके कर्त्ता आक्मात्ति अधिए्ठित होकर वे इ्वियाँ उसत प्रमारूप कार्य करनेमें प्रवर्तेगी 

अन्यथा यानो अमाताके अधिकार आरप्त हुये विना वे नहीं प्रयतगी। मृत शरीरमें रहनेवाढी इस्ियोंका 
अविष्ठाता आध्मा नहीं रद्ा है | भत्त वे परिक्ित्तिरूप कार्यकों नहीं करता हैं।इस्त प्रकार 
सैयायिकोंके कहनेपर तो हम जैन प्रतिपादन करते हैं. कि सप्त, मूर्छा, मृगी रोग, आदि 
अवश्याओंम उप्त आत्माके अधिष्ठातापनकी सिद्धि हो रही हैं तो फिर उस आबष्था् इस्ियोँ क्यों 
नहीं परिव्छितिको करती हैं ? बताओ यदि आप नेयाविक यों पढें कि बुद्धिपूर्वक प्रयत्न करनेवाछा 
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आध्मा उनका अविष्ठापक है, सप्त आदिकों प्रयलरद्दित आत्मा तो अधिष्ठाता नहीं वन रहा है, इस 
कारण मुच्छी आदि अग्यामे इख्धियों अशिष्ठाताके पुरुषार्थ बिना प्रमितिकार्यकों नहीं करती हैं | इस 
प्रकार कहनेपर तो हम जैन तुपते पूंछते हैँ कि शरीरधारी आश्माका यह प्रयुक्त भदा क्‍या व्तु 
इता है ? बताओ | प्रयेय विजय प्रतितिकों उपन्न करनेमें आध्ाका अभिमुखपना यदि प्रयान है ! 
तब्र ते। यह अपिमुश्ठणना अचेतन हुआ | पटके तम्रान अचेतन पदार्थ उस्त परिच्ित्तिक्रियामें कुछ 
भी न करता हुआ अकिंचित्कर है। वह अकिंचिकर अचेतन भछा क्यों अपेक्षणीय होगा ! यदि 
आत्म प्रम्तितिके निमित्त अमिमुखपना यदि चेतन है तब्र तो यह चेतन पदार्थ ही वाधारह्वित होता 
हुआ भाव इख्रिय होजाओ, जो कि चेतनखरूप, भाव इब्धियों यहा खव और अर्थकी प्रमा करनेमें 
ताधकतम होती हुयी प्रमाण हैं | इससे तो चेतनको द्वी प्रमाण माननेवाढा जेनपिद्वान्त पुष्ठ हुआ | 
एतेनेवोत्तरः पक्ष; चिंतितः संप्रतीयते । 
ततो नावेतन॑ किंचित्रमाणमिति सेस्थितम्‌ ॥ ११ ॥ 

इपत ही उक्त कथन यानी चेतन परिणामों ही प्रमाणपनकी पुष्टि कर देनेते दूधरा पक्ष 
भी विचारित कर दिया गया, भढे प्रकार जाना जारहा है। अथात्‌--पहिले इद्धियोर्ति जड और चेत- 
के दो पक्ष उठाये ये, बहाके प्रथमपक्षका परामश हो चुका। अब दूसरे पक्षका भी सिद्धसाध्यता दोष 
हो जानेके कारण विचार करा दिया गया समझ छो | तिप्त कारण कोई भी अचेतन पदार्थ प्रमाण 
नहीं है । यह तिद्वान्द भडे प्रकार स्थित होगया है | 

प्रमीयतेध्नेनेति प्रमाणमिति करणसाधनलबिवक्षायों साधकत्म प्रमाणपित्यमि 
प्रतमेव अन्यथा तस्य करणलायोगात्‌ | केवठमर्थप्रमितों साधक्रतमलम्ेबाचेतनस्थ कस्य- 
चिन्न संमावगापर इति भार्वेद्रिय चेतनात्मक साधकतमल्वात्‌ प्रमाणध्ुपगच्छामः । ने चैवा- 
गमबिरोध; प्रसज्यते, / लुब्ध्युपपोगों भावेद्रियं ” इति बचनात्‌ उपयोगश्याथ्ग्रहणस्य 
प्रमाणलोपपत्ते। | 

प्रमिति की जाय जिस करके वह प्रमाण है, इस प्रकार करणमें अनट प्रत्यय कर साधा गया 
प्रमाण हम जैनोंकों अभीष्ट है ही, करणमें सावेगभेपन की विवक्षा द्ोनेपर वह प्रमितिक्रियाका 
प्रष्ट उपकारक है अन्यथा यानी अमितिका साथकतम न माननेपर उसको करणपना “करना युक्त 
न हवोगा। हा, केबठ यह विशेष है कि पदाथोकी प्रमिति करनेमे किस्ती मी अचेतन पदार्थकों सापक- 
तमपना है। हमारी संभावनामे नहीं आरहा है | इस कारण प्रभाका साधकतमपना होनेक्े कारण 
चेतनखरूप भावदाद्याका हम पअप्राण साकार करत है | इस प्रकार माननंपर हम अपने आग 
विराध आनेका कोई अतग नहीं प्राप्त होता है। क्योंकि क्षयोपशमसे उत्पन्न हुयी विशुद्धिरूप लब्धि 
और उससे उत्पन्न हुआ निराकार दर्शन और साकार ज्ञानख़रूप उपयोग ये भाव इद्धियां है, ऐसा 
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उमालामी मद्राराजका वचन है | अर्थाक्रा विकन्दर्महिंत ग्रण करना-रूप ज्ञान उपयोगको 
प्रभाणपना पिद्ध है | 


अग्रहणयोग्यलगालनश्रेतनातकर्‌ । 
पत्तिकः अमाएं न! कथंचिक्रेन वर्यते ॥ १२ ॥ 
तथा परिणतो ह्ात्मा प्रमिणोति खय प्रभु! । 
यदा तदापि युम्पेत प्रमाणं कतृसाथनम ॥ १३ ॥ 


आशाकी चेतनल्वरूप अर्थप्रहण योग्यता यदि सल्िकर्ष है तो यह सत्िकर्ष हम जेनोंके 
यहा प्रधाण है, इस सनरिकर्षका किसी भी ढगसे किस्तीके द्वारा निवारण नहीं किया जात्कता है | तथ 
इस प्रकार अर्थशो गरण करनेसी योग्यतारूप परिणतिसे परिणमन करता हुआ भा खय खतत्र 
पमर्थ द्वोकर भछे प्रकार जान रहा हैं, तब भी कर्ता अनट प्रत्यय कर साथा गया प्राण 
चेतनखल्प हो पढ़ता है, तनिकर्षका ऐिद्धात्त लक्षण योग्यता ठीक पड़ेगा, संगोग आदिफरमे 
अनेक दोष आते हैं । 

सन्निकर्ष! प्रभाणमित्येतदपि न स्पाह्मादिना वार्यते कगरचित्तस्य प्रमाणलोपगमे 
विरोधाभावात्‌ ! एंसो<र्थप्रदृणयोग्यललं सन्निकर्पों ने पुनः संयोगादिरिए/। न हर्थप्रहण- 
योग्यतापरिणवस्पात्मन! प्रभाणले कम्रिद्विरोधः कर्दूसाथनस्प प्रभाणस्य तयैव व धटनाद्‌। 
प्रमाव्र/त्मक व. एवं प्रमाणमितति चेतू,प्रमाद्माणयोः क्चित्तादात्मयात्‌ । 

सबरिकर्ष पत्यक्ष प्रभाण है यह मत मी स्थाद्वादी करके नहीं निवारा जाता है | किर्पत अपेक्षा 
उस सल्निकर्षकों, प्रभाणपन खीकार करेगें हमें विरोध नहीं आता है। आध्माकी अथोको ग्रहण 
करनेकी योग्यता ही तो सल्रिकर्ष है, किए कोई वैशेषिकों द्वारा माने गये सोग, समुक्त समवाय, 
आदिक तो अमी९ सन्निकर्ष नहीं हैं | जिस समय आत्मा अ्थके प्रदण करनेकी योग्यतारूप परिणाम 
कर रा है, ऐसे आकमाक्ों प्रमाणपन हो जानेगें कोई विरोध नहीं है। कर्त्तामे ताधे गये प्रमाण 
शब्दकी तिस प्रकार आध्माके द्वी वाष्य होनेपर अच्छी घटना होती है | प्रमाण, प्रमिति, माता, 
और प्रमेय ये खतेत्र एक दस न्योरे चार तल हैं, इस बातरों खाद्यदी लीकार नहीं करते 
हैं। बैते किपृ्वी, अप, तेज; वायु ये खत्तेंत्र चार तले नहीं हैं। क्योंकि परसरपें सकने 
परिणाम द्वोना या उपादान उपादेयपना देखा जाता है । जैसे वायु पानी ( मेघ जल ) बन जाती 
है, पानी फल -पुष् काठरुप हो जाता है, काठ अग्नि बन जाता है, भप्मि फिर ममसप पृथ्वी के 
जाती है, इसी(अकार प्रमाता भी अमेय जोर प्रमाण बन जाता है । प्रमाण भी' प्रमेष हो जाता दे | 
प्रतिति भी अमेय वन जाती है । आालाके विभिन्न परिणामेक्रि अनुप्तार यह व्यकत्या हो री ४ | 
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यदि यह्दा कोई भेदवादी वैशेषिक थों कहें कि यों तो जो-ही आज्मा प्रमाता ख़रूप है, वही 
प्रमाण कह दिया गया है, वहीं ग्रमाता तो प्रमाण नहीं हो सकता है। ऐसा कहनेपर तो वह्दी 
हमारी जैनोंकी पिहगगना है कि प्रमाता और प्रमाणमें किप्ती अपेक्षातें तादाल्य सम्बन्ध है | 
अयग्रहृणयोग्यता परिणतिसते परिणाम कर रहा आत्मा खतंत्र प्रमाता है । और उसका छव्धि और 
उपयोगरूप परिणाम तो करण होता हुआ प्रमाण है. । तथा अज्ञाननिवृत्तिरूप परिणति प्रमिति 
है। अपनेकों जानते पमय खय॑ प्रमेयरूप भी है । 


प्रमाता मिन्न एवात्मप्रमाणावस्य दर्शने | 
तस्यान्याता प्रमाता स्थात्‌ किन्न भेदाविशेषतः ॥ १४ ॥ 


जिप्त वैशेषिक या नेयायिकके मतमें प्रमाणपे प्रमाता आत्मा सभी प्रकार मिन्न ही माना 
गया है, उप्के दर्शन ( पिद्वान्त ) में दूत आत्मा अम्राता क्यों मं हो जावे। क्योंकि भेद तो 
विशेषतारद्ित एकत्ता है। अर्थात्‌--देवदत्त प्रमाता प्रत्यक्ष प्रमाणते घटकों जान रह्दा है। यहां 
जे देवस्ते प्रयक्ष प्रमाण भिन्न है। उ्ती प्रकार जिवदत्तते भी वह प्रत्यक्ष प्रमाण सर्वथा मित्र 
है । ऐसी दशामे एकता भेद छोनेके कारण देवदत्तके समान जिनदत्त घटका प्रमाता क्यों न हल 
जावे तया ईशवरसे मित्र पड़े हुये उसके प्रत्यक्ष प्रमाण द्वार गढीका पुरुष भी सर्वज्ञ वन मैंठेगा ] 
सूर्य, चन्दर आदिके समान भिन्न पड़े हुये ज्ञानोंपर सबका एकसा अधिकार है। 


प्रमाणं यत्र सबद् से प्रमातेति चेन्न किए । 
काया सस्मन्धसद्भावात्तस्य तेन कंचन ॥ १५॥ 


निप्त आत्मा समवाय संत्रन्वपे प्रमाण जुड़ गया है, बह प्रमाता बनेगा, अन्य निनदत्त, या 
गछीका मनुष्य भादि प्रमाता नहीं बन सकेंगे। आचार्य कहते हैं. कि इस प्रकार तो प्माधान ने करना 
क्योंकि यो तो उत्त ज्ञानका शरीरके साथ भी किप्ती अपेक्षा ख्ाश्रय॑त्तयोगसम्बन्ध विधमान है। ऐसी 
दशामें वह देवदत्तका शरीर ही प्रमाता क्यों नहीं द्वोजावे | अर्थात्‌-देवदत्के मिन्न्ञनका भैसे 
देवदत्तमें फवाय समर्थ है, वह उसी प्रकार देवदत्तके शरीरमें भी ज्ञानका खसमवायी संयोग सम्बन्ध 
है । छते लिया ज्ञान उसके सम्वायवाल देवदतका आत्मा है, उस आत्माते देवदत्तके शरीरका 
संयोग हो रहा है । अत, देवहत्तकी काय भी ज्ञानमे सम्बन्ध होनेके कारण प्रभाता वन जाओ तथा 
देवदततका शान साश्रय संयोगसलम्वस्ते जिनदसकी आश्मार्मे मी सम्बन्धित हो रहा है। अतः देवदत्तके 
गन द्वारा जिनदत्त भी प्रमाता बच जाओ, अयवा देवदत्तसे भिन्न पडा हुआ ज्ञान उसके शरीर या 
जिनदत्तमें समबाय समस्त वर्तजाओं ” कारों क्या सहस वर ” ऐसा प्रवाद प्रसिद्ध है| एक 
बन यह भी है कि फ्रयक्षके प्रकरणमें सल्रिकर्य प्रगाण माना है। इख्िय और अथके सत्रिकर्के 
पम्र इद्धिय और अर्थ पह़ेंगे, किन्तु थे प्रमाता मे माने हैं । 


४८ तजाय्रीकवातिके 


प्रभाणफलसम्बन्धी प्रभातेतेन दूषितः । 
पंयुक्तरमवायस्य पढ़े! प्रधितिकाययो: ॥ १६ ॥ 

इपत उक्त कथनसे प्रमाण और फ दोनोंका तमन्बी आक्षा प्रमाता है। यह भी दूषित 

पक्ष कद दिया गया तर छेता | क्योंकि प्रम्िति जौर क्ायका भी संबुक्त-समवायसखत्थ पद 

हो रहा है | दृव्प और दूसरे द्रव्यका तयोग ससख् वेशेपिकोनि माना! हैं | काय द्रब्यका भाम- 


द्रब्यके साथ तंयोग है | जीर फायप्रथुक्त आत्म प्रमितिका पमवाय है। अतः प्रमितिका पस्वस्ध 
माननेपर भी शरोरके प्रमाता बन जानेका निवारण पेशेपिक नहीं कर सकते ६ | 


जानात्मकप्रमाणेन अमिया चाक्मनः पर। । 
समवायो न युज्येत तादात्यपरिणामंतः ॥ १७ ॥ 
ततों नादंतिकों भेदः प्रमातुः खप्रमाणतः । 
खार्थनिर्णीतरुपायाः प्रमितेश् फाक्षनः ॥ १८ ॥ 
तथा व युक्तिगह्मोक्त प्रधाणं भावसाधनम। 
पतोषि शत्तिमेद्स्य परयोयाथौदनाअयात्‌ ॥ १९ ॥ 


शञानखरूप प्रमाण और प्रमितिके साथ आध्माका 'तादाल्य परिणामरूप समन्धसे न्यारा कोई 
सपवायप्तम्बन्य युक्त नहीं है | अर्थात्‌--अपने शरीर या अन्य आत्माओेकि प्रगाता बननेका निवा- 
रण तमी हो पत्रता है, जत्र कि आत्माका ज्ञान और झतिके साथ तादाम्य माना जाय। तंदाक्षक 
परिणतिके अतिरिक्त कोई समवाय सं्ंध पिद्व नदी है । तिह कारण प्रमाताका अपने प्रभाणपे 
सरवया मेद नहीं है। तथा अपना और अर्थका निर्णय कप्नाहप फडलरूप प्रमितिका भी 
प्रभाताके साथ अध्मन्तर्पे हवोनेवाद। मेद नहीं दै। और ते्ता होनेपर हमने पढ़े बारतिकोंमे 
भावद्वारा साधे गये प्रमाणकों युक्तित॒ह्ित बहुत अच्छा वह दिया हैं | विधमान भी हो रही मिंन्न 
मिन्न शक्तियोंका पर्यायार्थिक नयते नहीं आश्रय करनेके कारण शुद्धप्राविति हम्रणाण हो जाती है।॥ 
इस प्रकार विवक्षाके वश प्रमाण, प्रमाता, अधिति, और प्रमेय सब एकम एक हो रहे कै। जैसे कि 
सदूगृदरस्थके कुठठमबम अपेक्षिक प्रधानताकों रखते हुये सब्र कुटुम्बीजन परसर मिछ रहे'हे। 
, सर्वया प्रमातु३ पषितिमरपाणाभ्याममेदादेपे वद्धिमागः कल्पितः स्पान् | पुनास्तव 
इति नुमंतव्यं,कर्यचिद्धेदीपगमाव्‌ | सर्वथा तस्य ताभ्यां भेदादुपचरित प्रमातुः मरमिति' 
प्रधाणत्व॑ न तासिकमित्यपि न मंतव्यं कर्म॑वित्तदमेदस्यापीह! जथाहि--- +, - 


त्ांर्थ॑चिन्तामागीः ३९ 
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यदि यहापर कोई यो कहें कि इप्त प्रक्रार आप जैनोके यहा प्रश्नेति और प्रमाणके साथ 
२ रे 


(पु 


प्रभाताका जत्र सत्रेया अमेर हो गया तो फिर उनका ग्रमिति, प्रमाण और प्रभातारूपते विभाग 
करना तो कल्पित ही होगा, वाप्तविक्क विभाग न हो सकेगा, आचार्य कहते हैं मर यह तो नहीं 
मानना चाहिये। क्योंकि हम जैनोंने सर्तथा अभेद नहीं माना है । किस्तु कयंचित भेद स्वीकार किया 
हे तभी ते। प्रमिति, प्रभाण और प्रग्नाता, तीन न्योरे न्यारे विभाग हैं। इस पर पत्रेथा मेदवादी यदि 
यों कई कि उत्त आक्षा्ा उन प्रत्निति और ग्रमाणमे साथ सर्या भेर हो जानेते फिर प्रमाताकों 
ही प्रमितिपना और प्रभाणपना तो उपचरित ( गोण ) ही दोोगा | प्रभाताको प्रमिति या पग्रमाणते 
' तदात्मकपना वाह्तविक नहीं हे सकेगा, जेसा कि आप जेन ठोग इष्ट करते हैं। प्रभ्थकार कहते हैँ 
कि यह भी नहीं मानना चाहिये [ क्योंकि कितती अपेक्षा उनके अभ्नेदको भी हमने इषट किया है । 
ऐप प्रकारको दृह कहकर दिखलाते हैं । 


स्यात्माता प्रमाणं स्याह्ममितिः खप्मेयबत्‌ । 

एकांतामेदमेदों तु अमाज्रादिगतों के न:॥ २० ॥ 

एकस्यानेकरूपले विरोधोषि न युज्यते । 

तितं ् 4 
मेचकत्ानवत्रायश्रितित चेतदंजसा ॥ २१॥ 
प्रभात अपनेको जानते समय जेते खय॑ अपना प्रमेय बन जाता है, वेसे ही वह प्रमाता 

कयंचित्‌ प्रभाणरुप भी है, और क्ंचित्‌ प्रमितिखरूप भी दे । ग्रमाता, प्रम्निति, प्रमाण और 
प्रमेयमें एकान्तरुपसे प्राप्त हो रहे सर्तथा भेद अमेदोंकों तों हमने कह्दा माना है ! भावार्थ--- 
साद्दादियोंके यह्व प्रमाता आदिकों। एकान्तरूपसे भेद अमेद नहीं माने गये है | एक पदार्थकों 
अनेकरूप माननेमें विरोध दोष देना भी युक्त नहीं है, जैसे कि बोद्ध या नेयापरिकोंके द्वारा माने 
गये एक चित्रज्ञानों अनेक नीठ, पीत, आदि आकार ग्रतिभास रहे हैं । उसीके समान एक आउ्मोर्मे 


वात्तविक परिणतिके अलुप्तार प्रमेयपन, प्रमितिपन भादि खमाव बन जाते हैं | इस तत्वकी हम 
अवतार ग्रकरणमें विस्तारके साथ प्रायः विचारणा कर चुके हैं| 


ययेव हि मेचक्ञानस्पैकस्पानेकरुपमविरुद्धभवाधितप्रतीया रुदत्वात्‌ तथात्मनोपि 
तदविशेषात्‌ । न ह्ययपात्मार्थग्रहणयोग्यतापरिणतः सन्निक्र्पारुय प्रतिपथमानोग्रवाधप्रती- 
सारूठो न भवृति येन कपंचित्ममाणं न स्पात्‌ । नाप्ययमज्यापतावर्थो<थग्रहणव्यापारा- 
तरखार्थविदात्मकों न प्रतिभाति येन कयंचित्ममितिन भवेत्‌। न चाय प्रमितिप्रमाणाभ्यां 
र्यविदयोतरभूत; खतततरो न चकासित येन प्रेमाता न स्थातु । 


५० तखार्यक्ोकबातिके 
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कारण जिम्त ही प्रकार एक मूहाटम्यन ज्ञान या चित्रव्ञानके अनेक स्वरूप होना भविरद्ध 

है । क्योंकि बाबा अनीति करके वे अनेक सभाव एकर्म आरूढ हो रहे जाने जाते ई, 
तिपत ही प्रकार एफ आधाओे भी वह अनेकरूपपना अविरुद्ध है, कोई अन्तर नहीं है, जैसे विमुक्षा 
या पिया तथा रिकिश्रोष्टता आदि परिणतिके द्ोनेपर ही देवदतत खाता, पीता है। अनीर्ण या 
महारोग अथवा परितृतत अमम्थार्मे वेप्ती शारिरिक परिणतिके हुए पिना नहीं खाता पता है। उसी 
अक्ार अर्धग्रहण योग्पतारूप परिणामप्ते विवर्त करता हुआ आत्मा सनिकष इस संज्ञाकों प्राप्त कर 
रहा हुआ निबीब उत्तातिम आखट नहीं हो रहा है । यह नहीं समप्नना जित्तते कि वह विलक्षण 
ततिकर्ष रूप आत्मा कथचित प्रमाण न हो जाय, यानी सनिकर्ष प्रमाणझप आम्मा है | तथा 
यह आधा व्ियरात्मऊ स्यापाररूप आय््यामे रहित होकर अन्य अर्थप्रहणरूप व्यापार निम्न 
हुआ ख और अर्थकी तह सरूप नहीं दीया रहा है, यह भी नहीं समझना जिससे कि वह 
आधा कथचित्‌ गमरिति झ्य वे हो पके | अर्थात-णात्मा ही विशेष अक््था्ें प्रमितिरूप है। 
एवं णहू आमा गिति ओर ग्रमाणसते कयचित भिन्न हो रहा खतत्र नहीं जगमगा रहा है। 
यू मी हीं समझना, जिप्ततें ऊ्रिग्रभाता ने हो सके | भावार्थ--/ खतत्र, कर्त्ता ” खर्तंत 
आम ग्रमाता भी ह | हद 

पेयोगादि पुनयेन सन्निकर्षोमिपीयते । 

तमावकतमलस्यामावात्षस्थाप्रमाणता ॥ २९ ॥ 

6८५ 7. | के को (७ 

सतीद्रियाथयास्तावत्सयोग नोपजायते । 

खार्थप्रमितिरिक तव्यमिवारस्य दरशनात्‌ ॥ २३॥ 

/5७(७ का पक. व यंथे [9 

ल्षितित्व्यण संयोग नयनादयंथंव है | 

तप व्योगादिनाप्यस्ति न वे तज्ज्ञानकारणम ॥ २४ ॥ 

जैसे उश्ेषिकन (१) स्थोग (२) तथुक्ताबाय (३) स्ुत्ततामेतसमा। 

(9) एग़ता। ' ७ । संमबेकासाय (६) विशेषणविशेष्ममाव ये छह छोकिक सतिक्ष 
कहे हैं तथा ( १ ) मगात्य रशण (२) ज्ञान उक्षण (३) योगज क्षण नामक तीन 
अलौकिक सनिकर्षोका हयन किया हैं उन सनिकषोंकों उप्त प्रमाका सावकतमप्ना न होने काएं 
प्रमाणपना नहीं है । असयव्यमिचार देसा जाता है । कारणके होने पर कार्यका होना अचव है| 
फिल्तु इक्धिय आर अर्गका सयोग होने हये भी ल और अ्थकी प्रभा नहीं उपपन हो रही है [एकान्त 
रुपते व्यमिचा३ ६ ॥ जाते हूं | घठ, पढ़ आदि पृर्थी वव्यके साथ चक्षु, सरशन, आदि 
इद्धियोंत्रा जेमा हो सतरोग है, कहता ही उन चक्षु आदिकोक़ा आकाश, आत्मा, आदिकके ताथ मी 


तत्तार्थचिन्तामागि, हे 


पंयोग सम्बन्ध है । वैशेषिकके मत चक्षुइद्धिय तेजो दव्य है | खर्शन इखिय बायुकी बनी हुंगी वायु 
द्ब्य है | रसना इख्िय जलीय है। पृथ्वी हब्यका विकार प्राण इक्िय है| कातके भी भीतर छेद 
हनेताढा भाकाशद्व्य श्रोत्र इल्िय हे | दरब्यका दूमरे दव्यक्षे साथ सगोग सस्मत्त्र माना गया है | वद्द 
आकाश और नेत्रका तथा स्पर्शन इस्िय और आत्माका है हो, फ़िर आकाशका चाक्षुप प्रययक्ष और 
आत्माका पर्शन प्रत्यक्ष या दोनोंक्षे दोनों प्रत्यक्ष क्यो ते होनाय * किन्तु वह छ््योग ता उन 
आकाश आदिके ज्ञानका कारण नहीं माना गया हैं | यह अचयबव्यमिचार हुआ । 


संयुक्तममवायभ्र शहेन सह बक्षुप: । 
गद्जज्ञानमकुवाणों रूपचिधक्लुख क्रिम ॥ २५॥ 
मंयुक्तममवेताथसमवायोप्यभावयन्‌ । 

गदतस्य न नेत्रेण बुद्धि रूपलविकरः ॥ २६ ॥ 


तथा जिस्त प्रकार धटसे चल्लु संयुक्त हो सी दे, और बरटमें रूपका समवाय है, अतः 
चक्षु इन्धियका रूपके साथ सपुक्तपमवाय नामका पर्खरा-सम्तन्यसल्रिकर्ण प्रमाण होता हुआ, 
रुपज्ञानका करण है, उप्सी प्रकार चक्षुका गद्गके साथ भी संयुक्तसमत्राय सख्त ह । चुप 
संयुक्त आकाश है। ओर वैशेषिकोंने आक्राश्म झटरा रगयाय समस्त माना है। किस्तु वह 
संयुक्ततमबाय जत्र गद्ठके चाक्षुप ज्ञानकमों नहीं कर रहा है, तो मयुत्तसमवाय द्वार चशभ्ु 
इद्धिय भा रूप ज्ञान क्यों करावे ? इस्ती प्रकार चन्ुका रुफय जातिके साथ संगुतप्मबरेत- 
तप्वाय है। वैशेषिकोंने जिप इख्ियते जो जाना जाता है, उसमें रहनेत्राढा सामान्य भी उमरी 
इद्धियसे जाना जाता माना है | चक्षुप्ते सयुक्त घट है, घटने समवाथ मखखते रूप वर्त्त रहा है 
और रूपमें रूपलल जातिका समवराय है| अतः चल्लुक्ा लूपलक्के साथ सयुकृगमेतममव्राग सम्निकर्ष 
है । उसके सप्रान गब्दुलके साथ भी यही एलिकर्ष है। चश्षुते संयुक्त आकाश है । आकाणो 
समेत शह् है। और शब्गगुणों शहृत्व जातिका ममब्राय है | फिर नेत्र करफे रूपलकी वित्तिके 
सप्तान शदूत्वकी वुद्धिकों यह सन्निकर्ष क्यों नहीं कराता है * बताओ | काणके होते हये भी 
कार्य नहीं हुआ, यह अन्यध्यभिचार है | 


श्रेत्रस्थाद्ेन गह्ेन समवायश्र तद्िदय । 
अकुवेन्नन्यशहस्थ वन कुयोकय तु वः ॥ २७ ॥ 
तस्पैवादिमशद्रेषु शइलेन सम अवेतू । 
समवेतसभवाय संहिज्ञानमनादिवत्‌ ॥ २८ ॥ 


५२ तत्ार्धषोफवार्तिके 
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' अंसगढेष शले जानमेकांततः कयम।... ५ 
विदधीत विशेषस्थाभावे योगस्य दरशने ॥ २९ ॥ 


पर भिकर्ष [४ #५.] 

चोया सन्रिकर्त कर्णवितररमे रहनेवाले आकाशद्रव्यहप श्रोत्रका शब्द गुणके साथ तमबाय 
पसन्ध है, आदियें उच्चारण किये गये शब्दके साथ हो रहा, समवाय उप प्रथम उच्चरित श्ब्द्के 
ज्ञानको न करता हुआ तुम वैशेषिकोक्े यहा अन्तिम शब्दके ज्ञानकों कैसे करा सकेगा ? मावार्थ-- 
देवदत यह चार सर पाच व्यंजनवाला शब्द युगपत्‌ तो बोला नहीं जा तकता है । क्यों कि 
ताढ भादिक स्थान बोर आत्माक़े अनेक प्रयलेंति उत्पन्न होनेवाले न्योरें न्योरें अक्षखमसे ही 
क॒ह्दे जा सकते हैं | दे अक्षरका उन्चारण करते समय व नहीं है और व वर्णाको वोठ्ते तमय 
४ दे ” नष्ट हो चुका है । अत, संस्कारयुक्त अन्य वर्ण शाब्दबोधका हेतु माना गया है| ऐसी 
दशा त का ज्ञान होनेपर समवाय सन्निकर्ष द्वाग पूर्व वर्णोका ज्ञान क्यों नहीं होता है ? बताओ। 
आकाश तो नित्य और व्यापक है ? पाचवा सन्निकर्ष कण इख्ियका शब्दलके साथ समवेत पम- 
वाय है | कणरूप आकाशर्म शब्द गुण समवाय सम्न्धते वर्तमान: है. और शब्द गुणमें- शबत 
जातिका समवाय है | आदि वर्णमें नहीं किन्तु अन्तिम शब्दमें रइनेवाले शाब्दबका समवेत समवाय 
द्वारा जैसे श्रावण प्रत्यक्ष होता है, उसीके समान आदिय उच्चारण किये गये दाच्दो्म रहनेवाढ़े 
शब्दलका विधमान समवेत समवाय संनिकर्ष होरहा क्‍यों नहीं श्रावण प्रत्यक्षकों कराता है 
आदिके शब्दोंकों छोडकर अन्य शब्दों ज्ञान करनेके समान आदि शब्दके शब्दका मी ज्ञान 
करादेवे | जब वेशेषिकोंके दर्शनमें ऐसी कोई विशेषता नहीं है तो फिर अन्तिम शब्दोमें रहनेवाले 
शब्दलका ही एकान्तरूपसे ज्ञान वह सन्निकर्ष कैसे कर देवेगा ? यह चौथे पांचवे सत्निकर्षका 
अल्यव्यमिचार हुआ । 

>> तेथा5माव(श्र) संयुक्तविशेषणतया दशा । 

तानेनाधीयमानेषि समवायादिवित्कुतः ॥ ३० ॥ 

अभाव और समवायके प्रत्यक्ष करानेगें संयुक्त विशेषणता, संथुक्तत्मवेत विशेषणता, ओर्दि 
सल्रिकर्ष माने हैं । चक्षुके साथे मूतठ संयुक्त है। और भूतछों 'घटका अमाव विशेषण दो रहा 
है. अथवा आममे रसका तमवाय है | रस रूपलका अमाव विशेषण हो रहा है) अतः चहुसे 
रस प्रयुक्त समवेतविशेषणता सन्निकर्षद्ारा रूपतलका अमाव जानडिया जाता है | तथा रुप, 
रस थादिगें घट आदिकका अमाव तो सयुक्ततमवेत-समवेतविशेषणता सब्रिकर्सते जान लिया जाता 
है। घठाभावमें पठाभावका प्रयक्ष संबुक्तविशेषण विशेषणतासे हो जाता है। चकषुते सु 
भूत्तत हैं | मूतढगें लरूपसमबख्थते घटामाव विशेषण है । और घटाभावें पटाभाव विशेषण 


६ तथागतस्य इंति मुद्रित पृष्तके, ४ ४ ४ 
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हो रहा है | इप्ती प्रकार घंटमें रनेबाले तमवायके साय ” चक्षुका संयुक्त विशेषणता ' सेन्बन्ध है| 
रूपमें झनेवाले समवायके साथ संयुक्ततमवेत-विशेषणता है। और रूपत्व जातिमें ढहरे हुये 
समवायके साथ चक्षुका संयुक्ततमवेत-समवेतविशेषणता पंनिकर्ष वेशेषिकोंने माना है । द्रव्य 
दृब्प होनेसे चल्ु ओर घठका संयोग सखबन्ध है । चल्लु संयुक्तघट्मे रूपगुण' समवायसे वर्त 
रहा है| उत्त समवेतरूपमें 'रूपलका समवाय है। रूंपंत्में' प्रतियोगिता सम्बन्धसे ' समवाय 
विशेषण हो रहा है। प्रकरणग्रात्त कारिकाका यह अर्थ है कि नेत्रके साथ संयुक्त विशेषणता 
सम्बन्ध करके ज्ञान द्वारा तित्त प्रकार जान लेनेपर भी समवाय,--ख़रूप, विशेषणता, आदि 
उत्रोत्तर बढ़ रहे सम्बन्धोंकी वित्ति कैसे करोगे ? जेसे कि संयोग और समवायकों सन्रिकर्ष द्वारा 
जौनना आवश्यक हैं । वेते हो खरूपसस्तन्ध,« विशेषणंतासम्बन्ध, आदिका जानना भी 
वैशेषिकोंकी आवश्यक हो जायगा | और उनके जाननेका तुम्हारे पाप्त कोई उपाय नहीं दै। 
अनव्था भी होगी | 


योग्यता कांचिदासाथ संयोगादिरयं, यदि । 
शिद्यादिवित्तदेव सथातदा सेवास्तु संमता ॥ ३१ ॥ 
खांगी खॉबृतिविष्छेदविशेष्हितः कवित्‌। 
संविद जनयत्रिष्ट: प्रमाणमविगानतः ॥ ३२॥ 
शक्तिरिद्रियमियेतदनेनेव निरूपित । 
योग्यताग्यतिरिकेण स्वंधा तदसंभवात्‌ ॥ ३३ ॥ 


संयोग, सयुंक्ततमवाय, आदि संनिकर्षोका पूर्वमें दिये हुये व्यभिचार दोषके निवारणार्थ 
यदि वैशेषिक यों कह ये संयोग आदिक किसी विशेष योग्यताक्ो प्राप्त, करके पृथ्वी, जल, आदिकी 
वित्ति काते हैं। आत्माए आकाश, रस, शव, रसामाव , आदिको. योगयता न होनेसे नक्षु 
इंकियके द्वारा प्रा नहीं होने पाती है | तब तो हम जैन कहेंगे कि“ वह योग्यता ही हम तुप्त 
छ़को भछे प्रकार खीकृत हो जाओ। अपना आत्मा ही अपने ज्ञानावरण क्मोके क्षयोपशाम विशेषपे 
युक्त हो रहा किसी योग्य-पदार्थमें ज्ञाको उम्पन्न कराता हुआ अनिंदित मार्गते प्रमाणमूत इृषट 
कर हिया गया है। गौमासकोंकी शक्तिरुप इव्दियोंका भी इत उक्त कथन करके ही निरूपण 
कर दिया गया समझ छेता। क्योंकि योग्यतासे अतिरिक्त उन शक्तिरूप इब्ियोंका सभी प्रकारसे 
उप्म्भव है | भावाथ--कितना भी उपाय करो, ज्ञान द्वारा नियत पदार्थकों जाननेमें नियामक 
योग्ताका ही सबको शरण ढेना पड़ेगा | वह योग्यता आर्मांकी छब्धिरूप परिणति है | अत 
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आता हो भाव इख्िय द्वारा चक्षु आदिकों करके निग्रत पदार्थीको जान रहा है। पंयोग भादिक 
तो अन्यथा छिद्धग हैं | करण नहीं है। 

सन्निकर्पेस्य योग्यतास्यस्य प्रमितों सायक्तासस्थ प्रवाणव्यपदेश्य॑ प्रतिपाद्मानस्स 
खावरणक्षयोपशमविशिशत्मरुपतानिरुपणेनेव श्क्ते! ईंद्रियतयोपगतायास्सा निरूपिता 
वीद्धया तस्या बोगरताइपलात | तो व्यत्िरेकेण सर्वयाप्यसंभवात्‌ समरिकरषतत्‌ | नि 
तग्मतिरेक! सब्रिकपः संयोगादिः स्वार्थंप्रगितों माथकतपः संभवत्ति व्यभिचारातू ! 

प्रमिति करनेमे प्रकृष्ट उपकारी हो रहे योग्यता नामक सतिकर्षकों पम्रागपनक्रे व्यवहार 
योग्यपनकों समझवेवाल़े वादीके द्वार खावरणक्े क्षयोपरामसे विशिष्ट आत्मप्वरुप्को निरुपण करने 
दी इख्दियपने करके वह शक्ति खीकार कर ली गयी है, यह तो अपने आप निरूपण कर दिया 
समझ छेना चाहिये | क्योंकि वह शक्ति योग्यता रूप द्वी तो है। उत्त योग्यताते मित्र हो करे 
सभी प्रकार इद्धिय शक्तिक्ा अप्तम्मव है | जेप्ते कि योग्यताके त्िथाय सनिकर्ष कोई बरतु नहीं पढ़ता 
है | उत्त योग्यतारूप सनिकर्षते अतिरिक्त नैगेषिकों द्वाए माने गये एंयोग सेबुफ्तयवाय आदि 
सबिकर तो सर और अर्थक्री प्रथा करनेगें सावकतम नहीं प्मवर रहे हैं | क्योंकि व्यमियार दोष 
होता है, जो कि कहा जा चुका है । 

तत्र ऋरणलास्सत्रिकर्पर्प साधकतमल तदंदिदियगक्ते ग्पीति वेत्‌ , हुतसतत्करणले * 
साधकतमलादिति चेत्‌ परसपराश्रयदोप/ | तद्भावाभावयोसद्रतासिद्धे! साधकतमलमिः 
त्यपि न साधीयोउप्िद्धलातू | स्वार्यपरपितिः सब्रिकरपोदिसद्धावेप्यभावात्‌, तदभावेषि पे 
भावात्‌ सर्वविदः | 

उप्त प्रणितिमें करण द्वो जनेके कारण पनिकर्षक्रों साथक्रममपना है। और उसीके समान 
इृद्धिय शतियोंकों भी सावकतमपना आरा दो जाता है हम प्रशार अतिवारियोके कहनेपर तो हे 
जैन पूरक कि क्षिस्त कारणसे उन दोनोंकों करणपद्ा है ? बताओ। यदि कियाप्ि्धिमे अहष्ट उपका- 
रक होनेंपे करणपना कशेंगे तब्र तो अल्योन्याश्रय दोष है | साधकतम होनेसे करणपता और कएण 
पनेसे क्रियाका साथकतमपता माना गया है । यदि अन्योम्याप्रयक्षे निवारणार्थ उत्त करणके होनेपर 
उस कार्यका द्ोना और न द्वोनेपर नहीं उपन्न होनेकी तिद्धिसे साधकतमपना कंद्ठा जाय यह मी 
बहुत अच्छा नहीं है | क्योंकि सपोग आदिक सैनिकर्ष और इख्धिय शक्तिक्ा स्व और अर्थकी प्रमि- 
तिझ्ले पावर अलग और व्यतिरेक पिद्ध नहीं हैं | आमा, रत, रत, आदिके साथ चुकी सयोग; 
तयुततप्ततराय, सयुक्ततमत्रेतप्मवाय, सब्रिकर्ष होते हुये भी अथवा इद्धिय अक्तिके विवमात हनेपए 
भी ख और अर्थक्षी प्रमिति हो जानेका अमात है | तथा भूत मधिष्यत्‌ , दूखवर्ती आदि दादा 
साथ एर्वहुकी इक्नियोंका उत सपोग आदि सम्रिकर्षोके नहीं होने हुये भी सर्वेकी ल और अयकी 
प्रमिति हो आती है | ये अलध व्यमिचार और व्यत्िरिक व्यमिचार दोष अति हे। 





तायचिन्तामागिः ५५ 
कर्म वा प्रभातुरेंत साधकतम्ल न स्पात्‌ | न हि तस्य भावाभावयो। प्रमितेभावा- 
भाववर्स नारि  साधारणस्पात्मनों नास्त्येवेति चेत्‌ सेयोगादेरिद्रियस्थ च साधारणस्य 
सा किपस्ति  तस्यासाधरणस्पास्त्येवेति चेतू, आत्मनोप्यसाधारणस्पास्तु । 
दूछरी बात यह है कि करणके भाव अभाव द्वोनेपर कार्यके भाव अभाव हो जानेसे ही 
यदि करणपना व्यव्यित हो जाय तो इस प्रकार प्रमाता आंध्राकों सावकृतमपनना क्यों नहीं हो 
जावेगा | देखिये ! सततत्रकर्ता होनेते आक्मासरूप कारणके साथ भी ख्वार्थप्रमितिका अम्बय 
व्यतिरिक बन जाता है। उस आत्मा खरूप कारणके होनेपर प्रमितिका भाव, उस आत्माके अभाव 
होनेपर प्रमितीका अमावस्तह्वितपना नहीं होय सो नहीं समझना । किन्तु आत्माके भाव अभाव होनेपर 
ग्रमितिका भाव अमावसहितपना है ही | यदि तुम यों कहो कि सावारणरूपसे आत्माके भाव 
अभाव होनेपर ग्रम्नितिका माव अमाव नहीं है। अर्थात्‌--चाहे जिस कीट, पतंग, आदिकी आक्षाके 
ताथ परमाणु, व्याकरण, न्याय, आदिके ज्ञानका अन्द्रय व्यतिरेक तो नहीं बनता है| इस प्रकार 
कहनेपर ते हम जैन भी कटाक्ष करेंगे कि चाहे जिस संयोग समवाय, आदि सन्निकर्ष और कोई 
भी ईंद्रिय इन साधारण कारणोंका कया ज्ञानके साथ वह भाव अमावरूप अन्य-व्यतिरेक भाव हैं 
तुम ह्वी बताओ | यदि तुम यह कहों कि उत कोई कोई विशिष्ट सन्निकर्ष और अप्ताधारण इदछियों 
का अर्थप्रमितिके साथ भाव अभावपना है ही, तब तो हम जैन भी कहंगे कि कोई कोई विशिष्ट 
भ्ताधारण आझ्षाके स्ताथ मी ग्रमितिका भाव अभावपना है ही, तो एन, आक्षा भी प्रमितिका 
करण वैसे ही क्यों नहीं हो जावे ? जसे ऊ्रि वेंशेपिकोने सम्निकषफों और मीमाक्ष्कोने इम्द्रियको 
करण माना है। 
ः पग्रातु।क्रिमसाधारणलमिति चेत्‌सत्रिकपोदे! किम | विशिष्टममितिरेतु लमेबेति चेत्‌, 
प्रमातुरपि तदेव | तसय सततावखायिल्वातू सर्वप्रभितिसाधारणकारणल्वसिद्धेन संभवतीति 
चेतू, तहिं का्ातरस्थायित्वासंयोगार्देरिद्रियस्य च तत्साधारणकारणल कथ॑ न सिध्येत्‌ | 
तदसभवनिषित्त | यदा प्रमित्युतत्तों व्याभ्रियत्ते देव सन्रिकर्पादि तक्कारण नान्‍्यदा 
रत्यसाधारणपिति चेतू, तह यदात्मा तत्र व्याप्रियते तदेव तत्कारणं नान्यदा इत्यसाधरणो 
हेत॒स्सतु | तथा सति तस्या नित्यत्वापत्तिरिति चेतू नो दोपेयं, कथंचित्तरया निद्यलपिद्धे! 
सन्निकर्पादिवत्‌ | सर्वथा कस्पचित्रित्यले5्यैक्ियाविरोधादित्युक्तमाय । 
प्रमाता आक्माके अस्ाधारणपता कया है * इस प्रकार पूछनेपर तो हम भी प्रश्न करते हैं 
कि सत्निकर्ष, इन्द्रियवृत्ति, आदिके मी अमाधरारणपना क्या है ? बताओ | तिप्तपर यदि तुम बैशेपिक 
या मीमाभक यह उत्तर कहो कि प्रमितिका विश्वेषेत्ति सहित हुआ हतुपना दी सन्निकर्ष आदिकी 
अप्तापारणता है, तब तो प्रमिति कर्त्ता आत्माका भी असाधारणपनरा वही यानी प्रमितिका विशिष्ट 
देतुपना ही हो जाओ। इसपर यदि वैशेषिक या मीमाप्क यदि यों कहें कि वह नित्य आशा तो 
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सर्वदा अवत्यित रहता हैं | इस कारण प्पूर्ण अनुर्तिति, उपमिति, शाहबओधरूप प्रमितियोंका साधा- 
रणरूपसे कारणपना उसको सिद्ध हो रहा है |अत प्रमाताकों अस्ताधारण कारणपना नहीं पम्मवता 
है | विशिष्ट क्रियाकों कर रहा विशेषत्रमयवर्ती पदार्थ ही करण होता है| क्रियाके अतिरित्त तो 
भी अधिक देर्तक ठहररह्टा तो सात्रारणफारण हों जाता है | “ अतिपरिचयादवब्ञा ”| 
३8 प्रकार कहनेपर तो पुन हम जेन कहेंगे कि तब तो बहुत देर तक ठहवस्नेवाले होनेसे तयोग 
आदि संनिकर्ष, और इच्धियकों भी उस प्रमाक्ा साधारणकारणपना क्यों नहीं पिद्ध होगा ! जो कि 
उस अप्ताधारण कारणपनेके अप्तम्मव यानी स्ताधारणपनेका निमत्त हैं। इसपर वैशेषिक यदि कहें 
कि जब ग्रमितिकी उत्पत्तिमे तन्निकर्ष आदिक व्यापार कर रहे हैं, तभी वे उसके कारण माने जाते 
हैं। अन्य समयोमे हो रहे काहान्तर स्थायी भी । सन्निकर्ष आदिक तो कारण नहीं हैं। झपत प्रकार 
सन्निकर्ष और इद्ियोंमे असावारणकारणपना बन जाता है। यों वैशिषिकोंके कहनेपर तो हम जैन 
भी कह देंगे कि तब तो नित्य भी आमा जिस समय उत्त प्रमितिकों उत्पन्न करनेमें व्यापार कर 
रहा है तब ही उस प्रभाका कारण है । अन्य समयोगे वहुनिय भी आला कारण नहीं है। इस ढंगते 
सन्निकर्म आदिके समान आझा भी अत्षाबारण कारण हो जाओ। अर्थात्‌-आत्मा भी अमितिका 
कारण बन बैठेगा | यदि तिप्त प्रकार हनेपर उत्त आक्माकों अनित्यपनेका प्र होगा इस प्रकार 
डरकर तुम वैशेषिक कह्दोगे तो द्वम ज॑न कडते हैं. कि यह आत्माके अनित्य हो जानेका अ्षग 
हमारे यहा क्षोई दोष नहीं है। उस परिणामी आत्माको सल्तिकर्ष आदिके समान कथचित्‌ अवित्यपता 
तिद्न है। हा, सभी प्रकारोसे किप्ती आह्मा आदिकों निलपना माननेपर अर्थक्रिया होनेका विरेध है। 
इत्त बातको हम कई बार कहचुक्े हैं | अर्यात्‌--अप्तितियें ब्यागर करते समय आत्मा न्यारा है भर 
आंगे पीछेका आक्षा निराठा है | फिर क्‍या कारण है कि सन्निकर्ष और इब्वियोंक्रों तो करण 
माना जाय, किस्तु आक्षाकों करण नहीं माना जाय ) हमको कोई विशेष हेतु नियामक नहीं 
दौख रहा हैं | 
हे कि 
प्रमाणं येन सारुपष्यं कथ्यतेशधिगतिः कलम । 
सन्निकषः कुतस्तस्य न प्रमाणलसंमतः ॥ ३९ ॥ 


जिप्त बौद्धकरके शानका अथके आकार होजानापन प्रमाण कह जाता है और 'अधकी 
अधिगति प्रभाणका फ़छ मानागया है, उसके यद्दा सन्निकर्ष भी प्रमाणपनेसे क्यों नहीं भले प्रकार 
मानलिया गया कहना चाहिये। अर्थात्‌ -दर्षणमें धके अतिवरिम्त्र पड जानेपर वह धटका भाकाए 
माना जाता है, वैसे ही प्रकाशक ज्ञानमें घट, पट, आदिकोंके आकार पड़ जानेते वे घट, पढे, के 
ज्ञान कहे जाते हैं, अतः तदाकारता ग्रभाण है और अर्थक्ी अधिगति उसका फल है, यह वौदोंका 
अत है तथा आओ, मत, इंद्धिय, और थर्य, इन चार तीन या दोके सम्निकर्षसि अर्थ्ञीत 'होता 
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नेयायिकोंका मत है, ज्ञानमे अर्थक्रा सन्विकर्ष होनेपर ही प्रतिविश्व ( आकार ) पंड सकेगा, ऐप 
दंशां साक्षात्‌ या परपणसे स्बन्धित होकर आकार डालनेबाढे पदायौके ज्ञानमे सन्निकर्ष भी उस 
बौदके यहा प्रमाणपनेते भरें प्रक्रार मावा गया हो जाना चाहिये । किन्तु ओद्धोंने सत्तिकर्षको 
प्रमाण माना नहीं है । 


सारुष्य प्रषाणमस्याधिगतिः फर्ल संवेदनस्पार्थरुपतां मुकलार्थेन बटमितृमश के), । 
नीठस्पेद संवेद्नमिति निराकारसंविदः केनवित्त्यासतत्तिकिस्कर्षासिद्धेः सबूत, पठनप्र- 
सत्ते। सर्वेकवेदनापत्ते! । .करणादें। स्वायसाधारणलेन तत्मतिनियप्निमिप्नत्रानुपप्त्तेरि 
त्यपि येनोच्यते तस्य सन्रिक्षः प्रयाणमधिगतिई, फूले तस्मादंतरेणार्थघटनासंभवात्‌ । 


, बौद्ध कद रहे हैं कि ज्ञानमें अर्थका पडर गया पद्श आकारसंधितिपना प्रमाण ॥ क्योंकि 
प्रमाणखरूप उस तदाकारतासे ही ज्ञान नियत पदार्थोकों जानता हैं| और पदाथोकीश्षत्ति 'हों 
जाना इस प्रमाणका फ है | देवदत्तका धन है । जिनदत्तका घोडा है | यहां लल्लामिसवन्ध 
ही देवदतत और धनका तथा मिनदत और धोडेका योजक है। इसी प्रकार घट ओर ज्ञानका 
योजक उप्त घठका ज्ञानमें आकार पड जाना है| अन्यथा ज्ञान तो आत्माखरूप अम्तरंग चेतन 
तत्व है। और घट विचारा बहिरंग जड पदार्य है। घटका ज्ञान यह व्यवद्वार ही 'अछीक हो 
जाता | देवदत्तके करेगे घोड़ेकी तसवीर टंगी हुयी है | किसीने प्रश्न किया क्ि'यद तसवीर 
किसकी है * इसका उत्तर घोडेकी तप्षवीर है,' मिठता है | यहा घोडेका और उस चित्रकों योज॑क 
सम्बन्ध केवढ तदाकारता ही है। भले ही उप्त चिंत्रकां खामी देवदत्त है। यहाँ ढंग घठब्ञान 
और पटाने छा ढेवा ४ अर्थत धव्यलेनां न हि मुक्वायरूपताम। तस्मोते प्रमेयोपिंगते 
प्रभाणं पेयरूपता ” ज्ञानका अर्थके साथ सम्बन्ध करानेके लिये अर्थरूपताकों छोडकृर अन्‍य कोई 
सार्थ नहीं है । यानी सेविकल्पकज्ञान अ्थके साथ :निर्विकत्पक बुद्धिकों तदाकारताके दास जोड़ 
देता है। उप्त तदाकारतासे अर्थकी जि हो जाती है | अतः. ज्ञानमें बेय अर्थंकों पढ्ा हुआ' 
थाकार ही प्रमाण ( प्रामाण्य ) है | यह नीलका सम्बेदन हैं | वह पीतका सम्बेदत है| इस 
प्रकार उन नौछ, पीत, का ज्ञानोंमे आकार पड जानेसे” ही ' पष्ठटीविभक्ति द्वार सिम्बन्धयोजक 
व्यवहार होता है। यदि ह्वानमें अर्थका आकार पड़ना नहीं माना जायगा तो विराकार ज्ञानका 
किसी पदार्येके साथ निकटपन और दूरपन तो अपिद्व है-। इस करिण समी पदो्धौके प्ाथ उस 
जानकी योजना द्ोनेके कारण पमी पदायोका एक ज्ञान हो जानेकी आपत्ति होगी अथीत्‌-सूे 
या चन्द्रभाको सभी जीव अपना अपना कह सकते हैं। उनमें किसीक्रे आधिपयंक्री” नियत छाप 
नहीं ठगी हुयी है॥ वैसे है आकाररहितज्ञान भी/टप्तमी विषयक जातनेकों अधिकारी हों जाओ 
निराकार झ्ञानके डिये दूखत्तीं निकठवर्ती और + भूर्त, भविष्यतके सभी पदार्थ एकसे हैं। किंसीकें 
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साथ कोई विशेष नाता तो नहीं है | ऐसी दरा्मे एक ही ज्ञानके द्वारा समरी पदायोकी शत हों 
जवबेगी। इद्धिय, मन आदिक तो सभी अयौके झानमें साथारण कारण हैं | इसकारंण उत्त जनका 
प्रतिनियम करानेके निमित्त वे नहीं वन सफतते हैं। अतः घटल्ञानका घट ही और पल्ानका 
पढ ही विषय है। इसका नियम करनेवाडी ज्ञानमें पड़ी हुयी तदाकारता ही है | आचार्य बहते है 
कि यह भी जिप्त बौद्ध करके कह्य जा रहा है, उप्तके यहाँ सेनिकर्ष प्रमण हो जाय और थारि- 
गति उप्तका फल हो जावें। क्योंकि उस सन्निकर्षके बिना अथेक्े साथ ज्ञानका जुड़ना असम्मव है | 
बोद्ुजन नील छलक्षण, हा _लखक्षणकों ही व्तुभूत मानते हैं. | घट, १८, स्थृ5 अवयि- 
ओकों यैथि मी मानते हैं | अत: नीलका ज्ञान पीतका ज्ञान ऐसा उन्होंने कहा था | 

साकाररंप समानार्येपेकलवेदेनसाधारणलांत केनचित्मत्यासत्तिविमकर्पेअपिद्धें 
सकलसमानार्थेन पटनप्रसत्ते! सर्वसमानायंकरेदनापत्ते), तदुलत्तेरिंद्रियादिना व्यभिचारा- 
लियायकलायोगात्‌ । 

बोद्धेनि ज्ञानद्वारा नियत विषयोंकों 'जीननेमें -तदाकारता। तदुत्पत्ति, और तदष्यवत्ताय ये 
तीन नियामक हेतु कहे हैं | आचार्य मद्दाराज उनमें दोष दिखाते हैं कि वौद्ध यदि, तदाकार्रताते 
उ्त विषयकों जाननेकी व्यवस्था करेंगे तो तद्ाकारताको प्यृण समान अथोीके झ्ात करानेंगे 
साधारणपना द्वोनेके कारण किप्ती एक ही विवक्षित पदार्थके साथ निकटपना भौर दूरपना जब 
पिद्द नहीं है तो संपूर्ण ही समान अथोके साथ सम्त्रस्धित हो जानेका प्रसंग हो जानेसे समी समान 
अथोका एक ज्ञान हो जानेकी आपत्ति होगी । भावार्य--मशीनमें ढले हुए एक रुपये का छूना 
या देखनारूप ज्ञान होनेपर उसी सनके ढके हुये पमान मूर्तिवाढे एके समरी देशान्तरोमे फैहे या 
सम्दूकमें रे भूमिये गढे हुये रूपयोका चाह्षुत्र या सार्शन हो जाना चाहिये, ऐसे ही एक घढ़ेके 
देख-छेनेपर उप्त घठओे सदश-सेभी धर्ोक्षा-ज्ञान हो जाना चाहिये, क्योंकि बोद्ध मत अनुप्तार उनकी 
जत्तिका प्रधान कारण तदाकारता तो ज्ञानमें पड चुकी है। समान आकाखाले पढाथीके चित्र ( तस- 
वीर ) एके होते हैं । ईपवीय सन्‌ १९२८ में ढछे हुये पंचम जाजेकों मूर्तिसे युक्त'एक रुपयेकी 
तक्षतीर जैसी होगी वद्दी चित्र उस साठके ढे हुयें अन्य रुपयोंका भी होगा । फ़िर एक रुपयेको 
देखकर उत्त सालके ढढे हुये सद्श प्मी देशान्तरो्में फैड हुये रुपयोंका उसी तय चाक्षुष ज्ञात 
क्यों नहीं हो जाता है ? इसका उत्तर बौद्ध यदि यों कहें कि हम तदुपत्तिको ज्ञान द्वार नियत 
व्याथा कहेंगे नियामक मानते हैं| अर्थात्‌--जे ज्ञान जिस पदार्थते उत्पन्न होगा उसीको जानेगा 
अम्यक्रों नहीं। सन्मुत्त रखे हुये एक रुपयेसे उत्पन्न हुआ जाने उस ही रुपयेको जात सकता है। अन्य: 
सद्श र॒प्योंको नहीं। क्योंकि वह ज्ञात अन्य समान रुपयोति। उतनन नहीं हुर्आ है। ज्ञान अपने उत्पाः 
दक कारणरूप विभयक्ो जानता है । “ नाकारणे विषयाः ” जो ज्ञानका कारण .नहीं है वह 
क्ञानका विषय नहीं है । ग्रन्थकार कैहते हैं. कि इस प्रकार,वौद्धोंके कदनेपर समति अथीके जार्न 
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नेता व्यभिचार,दोष तो दूर हो गया किन्तु,इद्विय, पुए्प, पाप, आकाश/*जादि करके द्यभिचार 
दोष छग गया अर्यीत--इस्धिय, क्षयोपशम, पुण्य, आदि काएणोंसे ज्ञान उध्चन्न द्वोता है।, किन्तु 
उनकी जाता तो नहीं है | अत' इन्द्रिय आदिकते व्यमिचार द्वो जानेके कारण तदुल्पत्तिको, नियम 
करानेपनका अयोग है | यदि बौद्ध इख्तिय आदिक करके हुये व्यमिचारका निवारण साकारताते करें, 
यानी तदाकारता और तदु्पत्ति दोनोकों हम नियामक मानते हैं | इद्धिय आदिकोर्म तदुत्पत्ति है। 
यानी इद्धिय, पुण्य, आदिसे ज्ञानकी उर्धत्ति है | किल्तु ज्ञानमें उनका आकार न पढनेसे तदाकागता 
नहीं है। अतः व्यमिचार दोष नहीं आता है | तथा सदर अथोकी तदाकारता तो ज्ञानमें है किन्तु 
उन पद्श अधीपे ज्ञान उत्तन्‍्त नहीं हुआ है । अतः उनको नहीं जानता है । इप। प्रका तदुष्त्ति 
भोर तदाकारता दोनोंकों नियामक माननेपर भी समान अर्थके ज्ञानके अव्यवहित उत्तरवर्त्ी ज्ञानसे 
व्यभिचार दोष छग जायगा | ३ ज्ञाव समान अर्यके ज्ञानसे उतपन्त हुआ है। और समान अर्थके 
जशञनका आकार भी उसमें पढा है | फ़िर अन्‍य देशान्तरवत्ती पुरुष्मि हो रहे या अपनेको कभी हुये 
समान अथोके ज्ञानको क्यों नहीं जानता है ? बताओ] घटल्ानके पीछे हुआ ज्ञान उप्त धेठज्ञीनंको 
जान प्द्ता है | किन्तु दूपे सदश घट़के ज्ञानकों नहीं जान सकता है | बोद्ोंके मत अनुप्तार 
ज्ञनको वीचर्म देकर समान अर्थक्े समनन्तर ज्ञानमें तदुत्पत्ति और तदाकारता तो घट जाती है । 
अधवा सप्रान अर्थके ठीक अव्यवद्वित पूर्ववर्ती ज्ञानसे दोनों तदाकारता, तदुलपत्तिका व्यमिचार 
उठ सकते हो । ज फ् (- 

तदध्यवसायर्य मिथ्यातप्मनंतरप्रत्यपेन कुतथ्रित्‌ सिते शंख पीताकारजानज- 
निताकारज़ानस्य तज्जन्मादिस्पसद्भावेषि तत्र प्रमाणत्वाभावदित्ि कुतो -न संपते ।. 

उप व्यमिचार दोषके दूर करनेके लिये वोद् तदध्यवसायक्षी शरण लेते हं। अग्रीतू- 
परँछे होनेवाले विकल्प ज्ञान जिस विषयका अध्यवस्ताय होगा, पूर्ववर्ती निर्विकल्पक ज्ञानका वही 
विषय नियत सम्रज्ञा जावेगा । अर्थक्रे झ्ानके उत्तरकाठभावी ब्वानों। पद्श अन्य अरथके 
शानका अध्यवत्ताय नहीं है | अतः उप्तको नहीं जान पाता है । ऐिद्दान्ती कह रहे 
हैं कि इ प्रकार तदु्धत्ति, तदाकार, और तदघ्यवप्ताय, इन तीनोंको भी ज्ञानके द्वारा नियत 
पदायोकी व्यवस्था करनेमें नियामकपना नहीं है । क्योंकि यों तो अपना उपादात कारण पूर्वज्ञान 
भी ज्ञानका व्विषय हो जाना चाहिये | पूर्वजानसे उत्तर्ानकी उतत्ति भी है । पूर्वज्ञाकका आकार 
भी उत्त्ञानमें पड़ा हुआ है, जे क्ि प्रतिवित्र पड़े हुये दर्पणका यदि दूपर दर्षणमं प्रति- 
किस लिया जाय तो पूर्वदर्षणका भी प्रातिविंत्र दूछों दर्पण आजाता है | उत्तरी ज्ञानों। प्रथम 
शानका अध्यवत्ताय भी हो जाता है तो फिर पू्ज्ञानकों उत्तरज्ञानकों क्यों नहीं विषय करता हू 
बनाओ । दूघए अतिग्रतैग दोष है कि शुक्ठछ झंखों। क्रिप्ती कारणवश क्ामढरोगवाले पृरुषकों 
पेय ही ४ पाला शत है ” ऐसा विध्याज्ञान हुआ, उसके अवन्तर ही ज्ञानसे उत्पन हुआ दूपरा 


न्‍ 
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शान हुआ, जो कि पहिले ज्ानसे उसपर है ।.पहिछे ज्ञानक्ा आकार भी उप्तमें है । तथा पहिडे 
बनका अथयताय करनेकाडा भी है| अतः पहिछे पीत आकारकों झ्ाननेवाले जानसे उत्पन्न हुए 
दूपरे पीतआकारयाले झानके तदु्त्ति, तदाकारता और तदध्यवसाय खद्ूपके विधमान होनेपर भी 
उत्तमें ्भागपता नहीं मानता गया है | दौद्धोंके विचार अनुसार तो तीनों नियामडोंते होनेसे उ्रं 
प्रमागपनेया प्रपृंग बता है | अतः तदस्पतेतांयका मिध्याज्ञानके पीछे होनेवारें ज्ञानसे व्यमिचार 
है। इतका विचार कुछ प्रथम भी कर दिया था | इस कारण तदाकारताकों प्रमाण कहनेवाले 
बैद्धने स्रिकर्षकों क्यों नहीं प्रमाणपनेंसे अंमीट किया ? तदाकारता और तनिकर्ष दोनोंका पे , 
अविगति मिर्छ ही जाती ६ | ग्ढः 

सत्यर्षि सम्िकर्ेरयापिगतेरभावाज्न प्रमाणमिति चेए्‌ । 

यदि बौद्ध यें। कहें कि सनिकर्ष तो प्रमाण नहीं हो सकता है | क्योंकि उसमें अवपन्यमि- 
चार है, उत्िकर होते हुये भी अर्थक्ी अधिंगाति नहीं हो रही है। इस प्रकार कहनेपर तो हम 
कद्दते हैं कि-- " 


,. सन्निकों यथा सतयथानिगतिशत्यता । 


मारुप्पेपि तथा पेश क्षणमंगादिषु खथम॥ २५ ॥ 

जित |अक्ार सलिकर्षते ' होते हुए मो अर्थपकतिकी _शत्यता देखी जाती है।' उसी प्रभार 
क्षणिक भादिगें तदाकारता द्वोते हुए मी अपशत्तिका बह अमाव' सर्य बौद्दोने अमीष्ट/किया'है। 
अर्थात्‌-जसे वैशेषिकों दवा माने गये सत्रिकर्मि अवगन्यभिचार आनेते तुम बौद्ध प्रमाका कारण- 
दना नहीं मानते हो, वैसे ही तुम बौद्धोक़ि माने हुए सारूणयमे भी अखयव्यमिचार भाता हैं | देखिये 
ख़लक्षण बलुका क्षणिकन। तदाल्क खरूप है | अतः खलक्षणते उत्पन्न हुए ज्ञानमें जब सल्क्षणका 
आकार पढ़ गया है, तो उससे अमिन धगिकपनेका भी आकार पढ़ चुका है । ऐसी दरार 
श्षणिकपनता आकार होते हुए मी निर्विकत्पक ज्ञानद्रारा क्षणिकावकी अधिगति दोना बौद्धोंने खरय 
नहीं माना है | किन्तु पथ कृतवाल, द्वेतुओंते उपन हुये अनुमान द्वार क्षणिकपनका ज्ञान ई४ 
किया है | क्षणिकाना कर्पितर्था तो हैं. ही नहीं जितका कि आकार बानमें ते पढ़े | कल्पित 
था मामनेपर हो सभी अर्थ पर्मा्यरुपसे- क्षणिक नहीं हो सकेंगे तथा व्यतिरिकन्यमिचार मी 
होता है। मूत, मविष्यत्‌ , तथा अतिदूखर्ती पदायोका आकार ने पड़ते हुये भो बुद्धशञान होश 
तमूर्ण पदाथोकी अँविगति होना इषट कर हिया है । पौज्ान्तिकोंते अपने इश्देवता सुगतकों फ् 
माता है। यथा जेनोंने भी ज्ञनकों साकार माना है। किन्तु य्षा आकारका अर्थ विकय कला 
है. तिविष्धपढना नहीं | आध्षाका जानगुण ही सर्थीकी विकापना करताहै। दर्शन, छुख, वीर्य 
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आदि गुण तो विकत्पनायें नहीं करते है| यदि उतकों एमझना या समझाना होगा तो उनकी ज्ञान 
द्वाग उछ्ेष हो सकता है | अन्यदा आम खांशपरिणत हो रे बैठे रहो । 

यथा चधुरदेराकाशदिभिः संत्यपि एंयोगादी सन्निकर्पे तदधिगतेरभावस्तथा 
प्णपयखरगआपणशक्त्यादिमि रोना दिसंवेद्ससय सतल्यपि सारुप्ये दद॒पिगतेः शत्पता खब- 
पिँव तदारतनप्रलयत्वेपि तस्य वच्छूत्यतावतू । “ यत्रैव जनयेदेनां तत्रेवारय प्रमाणता 
इति बचनाद । ततों नाय॑ सच्रिकर्षवादिनमतिशेते | कि च | 

जि प्रकार वैशेषिकपतरों माने जा रहे तेजोख़्य चक्षु, जछल्य रसगा आदि इन्ियोंका 
धषाश, आता, आदि हव्योंके साथ संयोग संतिकर्ष विधमान हो रहा है, तथा रूप, रुपतलके 
समान रस, रस या ज्ञाव, झानत, आदिके साथ भी चक्षुका पंयुक्तममबाय और पंयुत्ततमबेत- 
सपवाय सत्रिकर्ष हो रहा है । फिर मी उन आकाश, रस ज्ञानल आदिकी अधिगति चक्षु आदिकसे 
नहीं होती मानी गयी है| अतः तुम बौद्ध एंनिकर्षकों प्रमाण नहीं मानोगे, तिप्त ही प्रकार खदक्षण 
या दाताके दान या दिसककी हिंसा आदिको जाननेवाले ज्ञानका क्षणिकल, खर्मप्रापणशक्ति, 
नरकगमनयोग्यता, आदिके साथ तदाकारपना होते हये मी उन क्षणिकल भादिकी अविगतिका 
कमाव छय॑ वौद्धोंने दृष्ट ही किया है । भावार्थ-दाताकों विषय करनेवाले निर्षिकत्पक ज्ञानमें शनका 
आकार पढ़ जानेते उसकी तदाक्मक सर्मप्राएणशक्तिका मी आकार उस ज्ञान पड़ चुका है। तथा 
हिपककी आत्माका प्रशक्ष हो जानेपर ही नरकप्रापणशक्तिका भी आकार भा जुका है । फिर 
इनको जाननेके ढिये दूसरे अलुमान ज्ञान क्यों उठाये जाते हैं! चाक्षुप प्र्क्षसे ही इनका ज्ञान 
कर ढिया जाय, इस' कारण अन्वयन्पंभिचार दो जानेसे तुम बौद्धोकी मादी हुई तदाकारता भी 
प्रधाण नहीं है| तदाकारताके द्वोमेपर भी अविगतिकी शत्यता देखी जाती है। जैसे कि उनको 
उप्त ज्ञानका आठखन कारण मानते हुये भी उस अधिंगतिकी झूत्यता दे। अर्यात्‌-झ्ञानके विषयकों 
बौद्घोंने शानका आढम्बन कारण माना है| तथा निर्विकल्पक बुद्धि जिसे ही विषयों! इस सविकत्पक 
बुडिकों पीछेते उत्पन्न करावेगी उस विषयों ही इस निर्विकरपक जातकों अमाणता है, ऐसा बौद्ध 
प्रश्योगिं छिखा हुआ है। यहा छो हाथ तदुत्पत्तिका भी व्यमिचार दें दिया गया है । वानी 
क्षणिकलल आदि निर्दिकरषक द्वारा क्षोकेकल आदि आछुखवनोंका जानना नहीं होता है | तिप 
कारण यह जौद्ध पंडित धेनिकर्षओों प्रमाण कहनेवाडे वैशेषिकोंका:अतिशय नहीं करता है। ग्रामीण 
हि बहती है कि मैते ही नागवाथ हैं. वैसे ही सर्पेनाथ हैं | कोई अन्तर नहीं है। जोर 
दूपरी बात यह भी है कि--- 


खतविदः प्रमाण सारप्पेण विना यदि । 
किं नार्थवेदनस्पे्ट परंपर्वस्य वजनात्‌ ॥ ३६ ॥ 


हि तार करोगज़ातिके 
चचचचच्चथििच ? िियं ंं:>्य---2 3 22... 
तारूपकंसने तत्रायनवस्थोदिता न किम । 


प्रमाण श़नमेवास्त तेतो नान्यदिति स्थितम॥ ३७॥ ' 


5 वन इंद्ियप्रसक्ष, मानप्रलक्ष, योगिग्रयक्ष जोर सपवेदन प्रसक्ष ये चार परवक्ष मन हैं 
तिनां शनको जाननेवाले खर्सपेदन प्रत्मक्षकों तदाकारताके बिना मी प्रमाण मात ड्या गया है | 
अथक्ा आकार ज्ञातों पढ़ सकता है, श्नमें ज्ञानका नदी | रपयाते रुपया वहा ही उसी समय 
उतना ही नहीं खरीदा जाता है। वौद्धोंने जैनोंके ऊपर कटाक्ष किया है कि ज्ञान थदि अर्धका 
आकार पड़ना नहीं माना जायगा तो वे अर्थ बिना मूल्य देकर खरीदनेवाड़े ( मुफ्तलोश ) हैं। 
क्योंकि प्रह्यक्षमम अपने आकारकों नहीं सोंपते हैं और अपना प्रयक्ष कषराढेता चाह ग्हे हैं, किल्त 
खब॑वेदन ज्ञान द्वारा आाकारके बिना मी झनका अल्यक्ष दो जाना माना है | आचार्य कहते हैं कि 
तदाकारताके विना मी यदि लप्वेदनकों प्रमाणपना मानते हों तो अर्ज्ञानकों मी तदाकारताके 
बिना ही पम्राणपना क्यों ने इृष्ट करडिया जाय | इसमें परम्परा परिश्रम करना भी छूट्ता है । क्योंकि 
ज्ञान और अर्थ बौचमें तदाकारताका अबेश नहीं हुआ । यदि खप्तवेदन प्र्यक्षों भी जञानका 
आकार पहना मानोगे तो उसकी जाननेवाे उप्तके ससंवेदनमें भी तदाकारता मानी पढ़ेगी 
और उत्तको भी जाननेवाढे तीछरे सप्तवेदनमें ज्ञानका प्रतिविग्व मानना पड़ेगा | इस प्रकार भा 
अनवल्थाका उदय क्यों नहीं होगा? बताओ | तिप्त कारण ज्ञान ही प्रमाण रहो, उत्ते मिन् 
संनिकर्ष, तदाकारता, इच्धिय, आदिक पो प्रमाण नहीं हैं यह तिद्वान्त स्थिर हुआ | 


स्तंविद! खख्पे प्माणलं- नास्त्येवान्यत्रोपघारादित्ययुरक्त सर्वया मुरुपप्रमाणा- 
भावप्रसंगात्‌ खम्तविरोधाव्‌ । के 

बौद्ध यदि यों कहें कि ससंवेदन प्रधक्षकों जानकी स्वरूप जाननेंगें प्रमाणता नहीं है, 
छ्ताय उपचारके, यानी उपचारसे दी ख्त॑वेदन प्रतक्ष प्रमाण है | तदाकारता न होनेसे वह मुछ्य 
प्रमाण नहीं माना गया है । आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार बौद्धोंका कहना युक्तिरहित है | क्योंकि 
उपचास्से मान लिया गया प्रभाण यदि ज्ञानको जान छेता है, ऐसी दाम उपचरित प्रमाण भय 
अर्ौकों मी जान लेगा तो द्विर मुल्यप्रमाणोंके अमावका प्रसंग होगा और ऐसा होनेपर वोद्धोंकों 
अपने मतसे विरोध आवेगा। बौद्धोंने मुख्य एणण मन्रि हैं और त्वस्वेदनकों अपने सलपकी 
जप्ति कराने मुख्यप्रमाण इष किया है) 

प्राभाण्य व्यवह्रेण शास् मोहनिवर्ततमिति वचनात्‌ 0203 समत- 
विरोधः सोगतसेति चेत्‌ स्पादेव यदि मुख्य प्रमाणपयं न वदेत्‌ “ विमकाशी वा 
स्वरुपाधिगते! पर / इति | 
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बौद्ध कहते हैं. कि प्रमाणपनो कोई वास्तविक पदार्थ ' नहीं है। व्यवद्ाससे प्रमाणपना मारे 
हिया गया है | देखो कहीं ज्ञान प्रमाण दै। कचित्‌ इस्ताक्षर'प्रमाण हैं । कहीं पर साक्षी 
( गवाह ) प्रमाण माने जाते हैं | एक ही मनुष्य किसीके लिये' प्रमाण है | अन्यके डिये अप्रमाण 
है । जेसे कि समर्थ प्रभुके दोष भी गुण हो जाते हैं। किसी धर्नेपति या प्रचणंड अधिकारीके 
अपान वायुका निःश्सरण द्वो जानेपर चाटुकार पुरुष ( खुशामदा ) उसकी पाचन शक्तिकी 
प्रशंसाके पुछ बाध देते हें, जब कि निर्षनको ऐसा अवत्तर भा जानेपर वे द्वी खार्यभष्ट निन्दाके 
छाए वा देते हैं| वैसे ही प्रमाणपना कोई'निर्णीत नहीं है | व्यवद्वारसे जिसको भी प्रमाण मान 
लिया तो ही ठीक है | तथा शात्र भी कोई नियत हुये प्रमाण नहीं हैं, इस प्रकार हमारे बौद्ध 
प्रति कहा है । शात्र केवछ मोंहकी निद्ेत्ति कर देता है। कोई आप्षमूंढक प्रेभाण नहीं है। 
वहुतप्ती इूंठी कहानियों या उपन्याप्तेति भी अनेक अच्छी २ शिक्षायें मिछ जाती हैं। मोह दूर हो 
जाता है| अतः मुहयप्रमाणोंके न माननेपर हमेंको अपने मतसे कोई विरोध नहीं आता है। 
बौद्के इस प्रंकांर कहनेपर तो हम' सयोद्वोदी कहते हैं; कि इसे प्रकार तंबं हो संकेतों थी यदि 
येह बोद् प्रमाणंको' ने कंदता होता । किन्तु बौद्दोने तो अज्ञात अर्थका प्रेकाश करनेवोर्लि और 
खरूपकी अधिगतिका उत्कृष्ट कारण प्रमाण तत्व माना हैं। अथवा खरूपकी अधिगतिसे उसका 
जनक प्रमाण न्याग है इस प्रकार वोद्दोंने खकीय शात्रोंमें मुख्यप्रमाणकों इष्ट किया है| फ़िर 
पोे व्यवहारकी शरण क्यों डी जाती है ! आप अपने रहस्पकों आप ही जाने मौतर कुछ बाहर 
कुछ ऐसा हमें अमी£ नहीं है । ५ 5 
संवेदनेद्रितांभ्यणात्‌ तद्पि न च तदिल्येवेतिं चेत ने. तसये निरस्तलवातू । के ये 
संदेदन सं प्रमोणमेव सृपासल्यमप्रपाण | न हि न मंग्राणं नाप्यससो सर्वविकेटपाती- 
तलात्‌ संवेदनमेबेति चेत्‌ सुव्यवस्थितं तले | को हि सर्वेथानवस्थितात्खरविषाणादस्ये 
: विशेष: । खब, अकाशमानत्वम्रिति, चेत्‌ तृधधदि परमार्थसत्‌ .प्रमाणललपन्याकर्पति । ततो 
हये संवेदन ययाखरुपे केनचित्तदतरखरूपम्रपि प्रभाणं तथा वहिरयें कि न भवेत्तू-तस्य 
तद्यभिचारिणो: ,निराकतुमशक्ते! । पारंपय च परिहृतमेव स्थात्‌ । संविदर्थयोर॑तराले 
साख्य्यस्पापवेशात्‌ ! हे 
बोद्द कहते हैं कि सम्बेदनके अद्वैतका आश्रय करनेसे न तो हम उत् मुझ्य प्रमाणको 
मानते हैं | और उस खह्नेवेदनकों भी प्रमाण नहीं मानते हैं । जद्वैत 'पक्षमें तदुत्पत्ति, तदाकारता 
जादिका झगडों ही : नहीं हैं । केवछ वह शुद्ध संवेदन ही है | आँचार्य कहते हैं कि यहतोन 
कहना। क्योंकि-उस संनेदन अड्वैतका पूर्वप्रकरणेमिं खण्डन किया जा चुका है। दूपरी बात यह्द 
ई कि यह आपका माना हुआ संनेदन यदि उल्म है, तब तो अमाण ही द्ोगा और यदि थिश्या 
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होकर अतथ है. तो अप्रमाण ही है;| ऐसी:दरशा्में भा प्रमाणपन्रा और अग्रमागपना गैस फि 
सकता है ? यदि प्रमाणपन, अग्रमाण्पंर, उयपन आदि सम्पूर्ण-विकल्पोंते रहित होनेके “काए 
संगेदन तो तंबेदन ही है, और कुछ /नहीं,,इस प्रकार अद्ेतवादियोंके काहनपर तो हगे उपहाप 
पूर्वक कहना पढ़ता, है किस ढंगसे:तो तुत् भरे प्रकार व्यवत्यित हो ,गये ? युत्तिके का 
केवठ राजश्ञाके समान यों ही तुम्दारे-ततवोंकों कौन मान ढ़ेगा ! व्तुरुपसे पी प्रकार नही 
व्यवस्वित हो, रहे | रविषाणते ३8८:अट्रैत:: पर्रेदनका मा क्षौनेंता अन्तर है ! बर्षीत-स 
विकल्पों रह्षित सम्बेदन तो ; खरविषाणुके ':समान-असत्‌ है तुरहं; कोई विशेषता दाखती हो,पे 
बताओ ,| यदि संबेइनका ख्त॒य॑ प्रकाशमानपत्रा - खरविषाणते -अन्तर डाठमेबाज है | ये 
कशेंगे तो, हम पूछेंगे कि वह सम्लेदन यदि वास्तविक सत्‌ है, तंत्र तो प्रमाणपनेको 
खींच ठेता है। तिप्त कारण' अड्वैतवोदियोंका वह -संतेदन अकेणे- होता हुआ थौर। कि 
भी पदार्यके साथ वह तदाकार: न “होकर भी जेते>सखरूपमे हुममाण, है, तिप्त ही ,प्रवाए 
नहीं आकारको ग्खता हुआ वह संत्रेदन)वहिरंग अंकों |जालनेमें ,(भी।क्यों नहीं प्रमाण हो बने ! 
उप्त अपने आकारका समान अयति,धग्रभिचार र॑खनेवाढे सम्बेदनूका निराकरण नहीं क्रिया ण! 
कता है। अर्थात-तदाकारताकोअप्राण |माननेपर:ससम्बेदन ,त्यक्ष्ते /हुपे ;प्मतिरिककृग्ितराए 
और प्द्धश अर्थात्ते हुये अन्वयव्यमिचारंका। निवारण - नहीं हो सकता है। दूपती बात "यह 
क्ि इस -6ंगते पए्यरा दवा ज्ञान ोनेका भी परिद्वार दो ही,लद़ेगा। उयोंकि शत और भरी 
अन्तराढ ( मध्य ) में तदाकारताका प्रदेश नहीं किया गया है। -। , “ऊ 
यदि पुन) संवेदनस्य सुरूपतारुप्य प्रमाण सारुप्याधिंगतिः फुलमिति परिकस्योे 
तदानपस्थोंद्तिव । ततो ह्ञानाद्रपर्दिद्वियादिसारूप्यं न प्रयाण॑मन्यत्रोपचारादिति स्थित 
जाने मरमाणमिति। |, _ 5 हे 
* “दि किर तंदाकारताका अगह रक्षित रखते हुए बौद्ध इस अकार कल्पना करेंगे कि_ऐवे 
दनके खरूपें मी ज्ञानखरूपका' आकार ( अतिविश् ) पढ़ता हैं.) अत“ जानमें के 
तदाकारता प्रभाण है और उ्त सारूष्यकी कविगति होना फछ है। अ्र्यकार कहते हैं कि ऐसी 
कला करनेपर तो अंनवेर्यी' ही कि गेंयी समा चाहिये | अति तदाकारताकी जेपिगेंति 
भी साकाखानद्वारा होगी ओर उस साकारज्ानकी तदाकारताका अधिगम भी तदाकार शांत होगा। 
इंध प्रकार नियतव्यवस्‍्था नहीं हो सकती है| तिस कारण झानसे मिन्नद्वो रहे इच्रिय,सतरिकरतदावार। 
आदिक प्राण नहीं है, सिवाय उपचारकेश। अर्धीतद-आ्ञानद्वारा इति करानेंगे हुछ सहकाए 
जाने ,मढ़े ही इन्दिय जोर सन्रिकर्षकों द्यपहास्से प्रमाण कद्द दिया जाय,अन्यया नहीं। तथा शक 
पदायोका।भाक़ार तो पडता नही मत पदारथीही:पैदुलिकित पदार्थकी आकार पढताई॥| 
हा, आकारका अर्थ समझता; समझा सिकना, विकल्प! कर्रेना,'उल्लेंख "करना- किया जाय 
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साकार ज्ञानकों स्याद्मादी अभी करते हैं । इस प्रकार ज्ञान ही प्रमाण है। यह बात सिद्द हुई ज्ञान 
है है 
ही हितग्राप्ति और अहितपरिहार करानेमे समर्थ द्वो तकता है, जो कि प्रमाणका मुख्य करन्य है । 


मिथ्यात्ञानं प्रमाणं न॑ सम्यगिद्यधिकारतः । 
यथा यज्नाविसंवादस्तथा तत्र प्रभाणता ॥ ३८ ॥ 


इस सूत्रों सम्थकृका अधिकार चढा आरहा है, इस कारण संशय आदि मिध्याज्ञान प्रभाण 
नहीं हैं. | जिप प्रकार जह्य पर अविसमम्बाद है वद्दा उस प्रकार प्रमाणपना व्यवस्थित है | जेसे कि 
मरिध्याज्ञानकों खाशको जाननेमें प्रभाणान्तरोंकी प्रवृत्तिरुप सम्बाद है, किग्तु विषयकों जाननेंगें 
विप्त्वाद है तथा दूरते वृक्षका ज्ञान करनेमें पामान्यवृक्षपनेका अविसस्थाद है और विशेषदृक्षपन, रंग, 
ऊंचाई, शाखाओंका अन्तराढ आदिके जाननेमे प्रमाणान्तरोंसे वाधा प्राप्त हो जाना रूप वित्तम्बाद है, 
अतः किठ्ती किसी पमीचीन जानें भी पूर्णरूपसे प्रमाणता नहीं है | यदि हम सामान्य इृक्षकों ही 
जानकर चुप हों जाते तो वृक्षज्ञानमों प्वौंग प्रमाण कह-सकते थे-। किन्तु इक्षकों जानते समय 
उसके काढे पत्ते, सघनता, छोटापन, धुंधछापन भी तो मन्दरूपसे जान ढिये गये है| भले हो हम _ 
शद्दोते न कहें; आध्माके पास्त बहुत बढ़िया कृतज्ञ सेवक एक ज्ञान है जो कि एक कार्यका कारण 
भपनेको बखानता है, किन्तु विना कहे दस कार्योत्रों साथदेता दे | अतः जितने अंशर्मे सम्बाद है 
उतने अंशसे सम्यज्ञान या मिध्याज्ञानमें प्रमाणपना व्यवस्यित है। शेष अंशोते अप्रमाणपन है, चाहे 
पम्पज्ञान कह्दाता होय और भरे ही वह मिध्याज्ञान शद्रसे कह्दा गया होय | 


यदि सम्योव ज्ञान प्रमाण तदा चेद्रद्यादिवेदन बावल्यादों प्रमाण कथमुक्तमिति 
न चोध, तत्र तस्याविसंवादात्‌ सम्पगेतदिति स्वयम्रिष्टे!। कथमियप्िश्रिविरद्धेति चेत, 
सिद्धांताविरोधात्तथा प्रतीतेश । 

कोई जैनोंके ऊपर अभियोग छगाता है कि समीचीन ज्ञानकों ही यदि जैन विद्वान्‌ प्रमाण 
मानेंगे तो बावडी, कृूप, कठोरा। आदियें प्रतिविम्बके वश हुये दो चन्द्रमा या दो, तीन, दीपक 
आदिका ज्ञान भला प्रमाण कैसे कह दिया गया है ? यह समीचीन ज्ञान तो नहीं है। आचार्य कह्दते 
हैं कि इस प्रकारका आक्षेप नहीं करना । क्योंकि जैनोंके यहा अतिबिम्ब पदार्थ पौहडलिक वलुभूत 
माना गया है। नैयायिकके सम्रान हम छायाकों अवस्तु नहीं मानते हैं और मौमासकोंकें समान हम 
चक्षुकी किरणोंका चमकीले पदार्थते टक्कर खाकर छोटठके उत्ती मुख्य वस्तुके देखनेकों भी ्षम 
उावाज्ञान नहीं कहते हैं | किन्तु दो या तीन जल्पात्रोम न्यारे स्यारे पड़े हुये थे ग्रतित्रिम्म जलवे 
जच्छतागुणकी विभाव पयोय हैं, वे जल्खरूप हैँ | अतः आकाशमें ऊपर देखनेपर एक चन््रमाका 
शान समीचीन है, वहा दो चन्द्रमाका ज्ञान होना मिथ्या है, किन्तु दो दर्षणोंमे या जछ भरे कोरोरे 


अनेक चदत्रविम्बोक्ा ज्ञान होना समीचीन है । क्योंकि वहा उस ज्ञानका अविस्म्ताद है और अन्य 
| 
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वादियोंने मी यह ज्ञान सरीचीन है, इस प्रकार विवाद किये विना सय॑ इ४ कर लिया है) कोई 
विशेध नहीं है । दर्षणके पार्म्न ( वगछ ) में चमकीछी वस्तुके ढगा देनेपर या जडी हुई मणिक्े नीचे 
कांच या चादीका डक छगा देनेफ़ जो चमक बढ़ जाती है, वह उत् वास्तविक प्रतिविग्वका ही 
कार्य है, कोई पूंछता है ।क इस प्रकार इृष्ट करना अविरद्ध कैसे है ! इसपर तो इम ल्याह्मदियोंका 
यह कहना है कि एक पदार्थक्रे अनेक निमम्ति मिठनेपर नाना प्रतिबिस्वोंक्े पड जानेंगे कोई 
पिद्वान्तपे विरोध नहीं आता है ओर तित्त प्रकार प्रतीति भी हो रही हैं । आगे चमकीडे छठ 
रंगको देखनेपर द्वानि होती है और दरे रंगको देखनेपर छाम होता है यद्द स्व दूखत्ती पाये 
आलखोंगें पे हुये प्रतिबिम्बका ही कार्य है दर्षगक़ों देखते समय हमारा मुख पूर्वकी ओर है और 
प्रतिवि्नका मुख तो पश्चिमकी ओर दाखरदा है| लहर छेरहे जहमें चन््रका प्रतित्रिम्ब कंपता है और 
आशाशमे चन्द्रमा कपता नहीं है, इस वातकों वाहक भी जानते हैं | 
खायें मतिश्रुतत्ञानं प्रमाणं देशतः खित॑। 
अवध्यादि तु कारल्येंन केवल सवेवस्तुषु ॥ ३५ ॥ 

मतिज्ञाव और अतज्ञाव अपने अपने विषय ख्र भर अर्थमें एक देशसे अविसम्बाद रखते हैं। 
अत; प्रमाणखहपप्ते प्रत्तिद्व हैं | तया म्रधि और मन पर्यय तो अपने नियत विषयों पूर्णपनेसे 
आअविध्रम्बादी हैं। अतः प्रभाग हैं। हवा, केवठ्त्ाव समूर्ण वस्तुओंमें पूर्णरूपसे विशद है | थतत 
सबका सत्र प्रधाण है | इस प्रकार पाच ज्ानोंगें तीन ढंगते प्रभाणपना प्रपिद् हो रहा है । जोंहरी, 
वैय, व्योतिषी, नैयायिक आदि विद्वानोंकों जि्त गित्ष विषयमें अविसखाद है, उन उन विषयों 
प्रभाणता है | भें ही केवठज्ञान सत्रकों जानता है । फ़िर भी रसनाइदियजन्य प्रसक्षमे जेते मोदक- 
रक्त अनुभा द्वोता है, वैत्ता केवछट्भानते नहीं। तमी तो केवछ्ञानी मद्गाराजकों अमक्ष्य, मात, 
मध, आदिका ज्ञान द्वोते हुये मी अगुप्रात्र दोष नहीं छगता है | ब्तुतः दोष ढगनेका कारण 
रा्षमप्रतक्ष द्वारा कपायप्रयुक्त गृद्निपूर्वक्त अनुभव का है, जो कि केवल्जानी मद्षाराजक्े पाप 
नहीं है। यों सूह्मतापे विचारा जाय तो समी ज्ानों द्वारा विषयम्रहरण करेगें अनेक पकारके अन्तर हूं 

खसिन्रयें च देशतो ग्रहणयोग्पतासद्भावात्‌ मतिश्रुतयोर्न- सर्वया परमाण्यं, वा्य- 
बमिप्रन पर्शग्योः सर्ववर्तुषु केवरस्थैव तत्र प्रामाण्यादिति सिद्धांताविरोध एवं / यथा 
यत्राविसवादस्तथा तंत्र प्रयाणता ”' इति वचनस्य पत्येयः । 

मतिज्ञाव और श्रुतज्ञानकी अपने और अर्थ एक देशसे ग्रहण करनेकी योग्यता विधमान है। 
अत; पमो प्रकारते उनमें प्रमाण्यपना नहीं है तथा अवषिज्ञान और मनःपर्यय ब्ञोनर्मे भी समी 
प्रकारोति प्रभाणता उत्राबव भरी हुई नहीं दे | दा, समूर्ण वस्तुओंमें केवल्ानकी ही ल और भर्यकी 
जाममेंगें ठप्ताव्स प्रभागता हो रही है | इस काएग जैंत सिद्वानतसे इस वचनका कोई विरोध नहीं 
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थाता है कि जहां जिस प्रकार अवित्ताद है, वहां उप प्रकार प्रमाणता मानी जाती है, यह विश्वास 
करने योग्य है | सच वात कहनेंगे हम द्िचकिचाते नहीं हैं। “ श्रोरपि गुणा वाच्या दोषा वाच्या 
गुरोएपि ” | मतिज्ञान और श्रुतज्ञानोंकों अपने विषयोमे मी पूर्णरुपते प्रमाणता प्राप्त नहीं है। विचारनेपर 
विरणीत हो जाता है कि निस शानमें जितनी पराधीनता होगी उतना ही वह मन्द होगा। चाह्ुप 
प्रयक्षकें! हीं छे छोजिये | किसी वृक्षकों एक कोश दूरसे देखा जाय, छोठा दीखेगा। जितना जितना 
बृष्ठके निकट पहुंचते जायंगे उतना उतना बडा दीखता जायगा | दस गजके अन्तराब्से देखनेपर 
ब्य दीजता है | बीच तारतम्यरुप दौखता है। इृ्षकी ठीक हम्ाई चौड़ाई कहते दीखती है 
इसका निर्भय करना कठित है। यों तो पत्र अपने अपने प्रसक्षोंकों ठीक बता रहे हे। हां, इक्षकी 
यथार्थ छाई चौड़ाई किसी न किसी प्रसक्षते दौज़ती अवश्य है। किन्तु हजारों प्रसक्षेमिसे कौनसा 
भागशाह प्रत्यक्षज्ञान उसको ठीक ठीक जाननेवाढा है, इसकी परीक्षा ढुशसाध्य है | इसी तरह दूरसे 
बृक्षका रूप काछा दौखता है, निकटसे इरा दीखता है, मध्यस्‍्थानेत्ते हरे ओर काढेका ताग्तम्य 
रुपते रूपका ज्ञान होता है | इक्षका ठोक रूप किस स्थानते दीखा है, इसका निर्णय कौन करे 
यदि ज्ञानमें विशेष ओश नहीं पहकर केबठ काछा या हरा रूप ही दीखगया होता तो हम इतनी 
बिन्‍्ता न करते, किन्तु हम क्या करें, तुम उन झार्मोें विशेष अंशोकों गहुण कर चेठे हो | अतः 
विचार करना पड़ता है। जैसी ज्ञानमें विकहयना कर छोगे हमें इसके सं्पत्त या अप्षपनकी 
परीक्षा करनी ही पंडेगी | एक शुक्तन्नकों धाप्में, छायामें, दौपकके प्रकाश, बिजछीके प्रकाशमें, 
उजिप्यामें देखनेपर अनेक प्रकारमे शुक्ररूप दौखते हैं| मे ही बिजछी भादि निमित्तसे 
बक्षके शुह्रह्पर्म कुछ आक्नान्ति हों गयी हो, फ़िर भी इस बातका निर्णय करना शेष 
रह जाता है. कि वत्षका ठीक रूप किए प्रकाश दीखा था| भाले भी रूपके देखनमें बड़ी 
गडबढी मचा देती हैँ। एक मोद्य कांच होता है। घड़ी बनानेवाे या चित्र दिखानेवाले पुरुष 
उप्र काचके द्वारा हजार गुना ढम्बा, चौड़ा, पदार्य देख ढेते हैं। एक बाढको उस कांच द्वार 
देखनेपर मोटी छेजके समान दौखता है। इप्ती प्रफार चश्ठु इद्वियका वहिरंग शरीर भी उत्त कांचके 
सदश है । सन्‍्तुझ रखे हुये पदायोका चक्षुमें प्रतिब्रिण पढ़ता है। और वह एक छाव गुना बचा 
होकर या इससे कुछ न्यून अधिक प्रतिधास जाता है | सैकड़ों दर्षणो्मेते कोई एक दर्षण शुद्ध 
होता होगा, जो कि पदार्थका ठीक प्रतिबिम्बर छेता है। अन्यथा किसी दर्पण ठम्बा किसमें चौड़ा 
किस्म पीछा कि्तीमें ठाठ मुख दौछता है | इसी प्रकार वालक, कुमार, युवा, इृद्ध, बीमार, नि 
सबठ, थी खानेवाला, रूखा खानेबाढ़ा आदिकी 'आखोंमे मी प्रतित्रिम्य पडनेका भव्य अन्तर दोगा। 
यदि ऐसा न द्ोता तो उनको मित्र मिन्न प्रकार ( नम्बरों ) के उपनेत्र ( चह्मा ) क्यों अनुकूछ 
पढते हैं | मोतिया बंद रोगवाढेका चञ्मा किसी नीरोग विद्यार्थीकों उपयोगी नहीं होता है। 
अनेक जातिके पशु, पक्षी, या छोटी बढ़ी आंखवाडे जीव अथवा मक्खी, पतंग आदिकी आगे 
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प्रतिब्रिम्मोमं मी तारतम्प है | तार यह है. कि ठौक ठीक लम्त्राई, चौड़ाई, रंग और विन्वाप्तका 
चाहे जिम्की आह ययार्थ निर्णय होना कठिन है | सभी बालक, बृद्ध, रोगी, अपने अपने 
इनको ठोक मान वेठे हैं | बड़े मोटे अन्तरके दीखनेपर तो बाधा उपस्थित कर देते हैं। किस 
छोटे अन्तरोपर तो किसीका रदय ही नहीं पहुंच पाता है। यदि दम चक्षुओंसे करेवठ वृक्ष या 
युद्ध व अथवा मुखका ही ज्ञान कर छेते तो भी ठीऊ़ था, किन्तु चाक्षुप अल्क्षमें तो उन छाई 
चोडाई, रंग, चयटापन, आदि सत्म अंशोक्ना प्रतिमास हो गण' है, जो कि यथार्ग नहीं हैं | 
ऐसी दशा चाह्ुप प्रथ्नक्षकों सर्गेग रुपे प्रमाण कैसे कह्दा ना सकता हैं ? पीलिया रोगीफ़ो 
ग़ुह् शंख पीछा दीखता है| अन्य मनुष्पोंकी कम पीछा दौखता है | शंखके ठीक रुपका शान तो 
लालेग्रेसे किमी एककों ठीक ठीक द्वोगा | इसी प्रकार स्सना इखियगें भी समझ छेना। अधिक भें 
लगनेपर जो मोदकका खाद हैं, तृप्त द्ोनेपर वह नहीं | खाते खाते मध्यमें खादकी 
अनेक अग्रप्यारें हैँ । जखाढ़ेकों खाद अन्य ही प्रकारका प्रतीत होता है। यथपि जरके 
निमित्ततते जिहाके ऊरर छाद व्रिगाइनेवाले मठके जम जानेते मा सम्पर्क हो जानेपर भी खाद 
बिग जाता हैँ। किन्तु नीरोग अतस्थामें मीतो म्रिन्न मिन्न परित्यितिके होनेपर एक 
ब्स्तुर्मे न्यारे न्यारे रस अनुभूत होते हैं | अत, जीमके मछका बद्दाना पकड़ लेता 
छोटापन है। पेड़ा खानेके पीछे से फछका वैत्ा मीठा खाद नहीं थाता हैं। मेते 
कि पेडा खानेके पढहिंठे आ सकता है। प्रायः बहुतसे पुरुषोंका कहना है कि वाह्य 
अवस्था फ़छ, दुग््र, मोदक अंडिया ( मुध्तिया ) ककडी, मुझे हुए चना, परमछ आदिको जैसे खाद 
आते ये, वैसे कुमार युवा अवस्थाओंगें नहीं भाते हैं। ओर युवा अवस्थाकेसे-लाद वूढेपनं 
नहीं | उत्त उस अवस्पाकी छार या दारतोते पीछता, चवाना, अन्तरंग बुमुक्षा आदिसे भी खाद 
अन्तर पढ़ जाता है | कइ्ना यद्दी है कि मोदकके सका ठीक ठोक आखाद मा कब किसको 
हुआ * किन्तु बाढक, युवा, रोगी आदि समीने तो अपने ज्ञान स्वादके विशेष अशोंकों जात 
ढिया है | अत सभी जीबोंके अनेक तारतम्यकों लिये रासन मत्यक्षकों सर्वागरुपसे तो प्रमाण 
नहीं कह्दा जा सकता है। सर्शन इन्रियसे उपन्न हुआ प्रत्यक्ष मी मोटे मोटे अश्ोमें प्रमाण है 
जान हिए गए सूक्ष्म अंशोमें प्रमाण नहीं हैं | हम छोगोमें आपेक्षिक विज्ञान अधिक होते हैं। व्वरी 
पुरुषकों वैधका शरीर अधिक शीत प्रतौत द्ोता है| और वैधको ज्यरीका शरीर उप्ण दौखता 
है | ठण्डे पानी अगुली डाढकर पुन ऊुठ उष्ण जठमे अगुल डाबनेपर उष्ण स्प्का प्रतिमात 
होता है । कित्तु अधिक उष्ण जल्में अंगुली डुबोकर पुनः उसी न्यूनर उप्णजढमें अगुली डालनेसे 
शीत सर्शक्ा प्रतिमाप्त होता है । जेते कि अधिक मिर्च खनेवारेंगों ४" गीर्च पढ़े हुये व्यकन 
चिरपित सथाद नहीं आता है | किन्तु मिसचकों सरतेथा नहीं खनिवाले विधार्यी या वाटकका मुख वी 
उ्त ग्य॑तनते झुठ जाता है । हम लोगोंके झरीरमें अन्तरंग बहिरंग कारणेसि पदार्थोके जानने 


तत्त्वार्थचिन्तामणिः ६९ 
न्यारी न्यारी परिणतिया होती रद्दती हैँ | किस पमयक्षी परिणति सम्बद्ध व्तुके सपर्शकों ठीक ठीक 
जानती है, इसका निर्णायक उपाय हमारे पाप्त नहीं है | प्राण इद्नियर्मे भी यही ठेठा छग रहा है। 
दूरसे, पीपपे और अतिक्षमीपत्ते गन्धका ज्ञान द्वोनेमें विशेषतायें हो रहीं हैं | यथपि गन्धयुक्त 
स्लंधोंके फैल्नेते भी गन्धर्परेणतिके अनुप्तार सुगन्ध दुर्गन्‍वका तरितम्य, हो सकता है| फिर भी 
एकप्ती गर्धं नाना व्यक्तियोंकों मिन्न प्रकारकी गन्धें आ रही हैं | इलेष्मरोगीकी तो गन्धज्ञानमें 
बहुत चूक हो जाती है । कोई कोई तो हींगडा, कालनिमक, ठहसुन आदिकी गन्धोमें सुगम्ध या 
दुगन्धपनेका ही निर्णय अपने अपने विचार अनुप्तार कर बैठे हैं, जो कि एक दूत्रेसे विरुद्ध पडता है। 
शद्ठके श्रावण प्रचक्षमे भो ऐसी ही पोले चल रहो हैं | दूर निकटवत्ती शद्वोके सुमनेमें अनेक प्रकारके 
अन्तर हो रहे हैं | पदा्ोके निमित्तते स्थृूल सूक्ष्मशब्दोंका परिणमन हो जाता है, किन्तु आखोके 
समान कार्नोके दोपसे भी शब्दज्ञानमें तारतम्य द्वो रहे हैं । बरिंग कारणेंके समान अन्तरंग क्षयोपशम, 
शल्य, संकर्प, विकहप, प्रसता, दुःख, रंग आदिकी अवस्थाओंम हुये ज्ञानोंमे भी अनेक प्रकार 
छोटे छोटे वि्तम्बाद हो जाते है । श्रुतज्ञानमें भी अनेक स्थल्लोंपर गड बढ मच रही है | इषको अनिष्ट 
और अनिष्ठकों इ४ समझलेते हैँ | जब साव्यवहारिक प्रत्यक्षोंका यह द्वाठ है तो परोक्ष अ्त्ञानोंमें तो 
और भी पोछ चढेगी | किसी मनुष्यने सहारनपुरमें यह कहा कि व्मईमें दो पहलवानोंकी भित्ती 
( कुद्ती ) हुयी | एक महने दूपरेको गिरा दिया। दर्शकोंने विजेताकों हजार रुपये परितोष (इनाम ) 
में दिये | यहा विचारियि कि श्रोता यदि कहे हुये शद्बो्ले वाब्य अथैका.ही ज्ञान करे तब तो ठीक भी 
मान ढिया जाय, किन्तु ओरता अपनी कत्पनासे ठस्बे चोंडे अखाडेकों गढ़ ढेता है, एक पहलवान 
काश है, एक गोरा है | दरीक छोग कुधीपर बैठे हुये हैं, ऐसे ऐसे वर्ष आभूषण पहने हुये हैं, इजार 
रुपयेके नोट दिये होंगे, विजेता मछ प्रप्तत्ततामें उछछता फिर होगा, इयादि बहुतसी ऊठपटाग 
बातोंकों भी साथ दी साथ विना कहे ही श्रुतज्ञानमें जानता रहता है, जो कि झूंछी हैं । श्रोता भी 
बिचारा क्या करे ? झूंठी कपोल कल्पनाओंक़े विना उसका कार्य नहीं चलता है । दोनों ढडनेवाढे मह्ठ 
अपूर्त तो हैं नहीं । अतः उनकी काछी गोरी मोछवाली या बिना मोंछकी मूत्तिको अपने मसमे 
गढ ढेगा। आकाशमें तो कोई मित्ती होती नहीं हैं | अतः अखाडेकी भी कल्पना करेगा | बिचारे 
देखनेवाढे मनुष्य कहा बेंठेंगे | अतः कुर्पी, गृह, दरी, चटाई आदिको मी अपने श्रुतनौनमें झायेगा। 
बात यह है, एक छोटे श्रुतज्ञानमें चौंगुनी अठगुनी वात सच्ची झूंढी घुप्त बेठती हैं | ऐसी घुन सवार 
हैं, कोई क्या करे ? महापुराणकों सुनकर भरत और बाहुबढीके युद्धमें भी बहुतसी बातें अन्ट सन 
जोडी जाती हैं | भरे ही चवरत्तीका मुख पश्चिमकी ओर हो, किन्तु श्रोताओंके ब्ानों पूर्, दक्षिण, 
उत्तरक्षी ओर भी जाना जाता है। ऐसी कितनी कितनी गछतियोंकों भगवान्‌ जिनेसेन आचार्य 
कण्ठोक्त कहकर कहातक सुधखा सकेंगे। मगवानके जन्मकल्याणके समय छुतद्र आता है | पततितपावन 
भगवानको मुभेरप्ेतपर लेजाता है । इस कथनकी कितने प्रकारकी सूरतें मूरतें बनाकर श्रोतत जन 








३० तथा छ्ोकवार्तिफे 
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भुततज्ञान करते हैं। इसको छिखनेक़े लिये बीस प्र चाहिये, मठे ही सुमेर पर्वतका चित्र जीप 
तिडोकसारसे विरुद्ध पडगाव, इसकी कोई अपेक्षा ( एखाह ) नहीं हैं | बैता पहले देखा छुना | 
उत्तपे मिलता जुछुता बान करडिया जाता है, फ़िर दिचारे खाक़ो है पिध्याज्ञान द्वोनेकी गाली कय 
युताई जाती है * तत्यझाबोमे भरी तो कडियुगी पहितोंके समान पोंठ चछ रही है। संक्षेप यहां 
फइना है कि मति और श्रुतद्वाव पूर्ण अंशे्ि प्राण नहीं है, एक देशते प्रमाण हैं| है, भवषि और 
मनापर्यय अपने छार्य नियत विषयों पूर्णताओे प्रभाग हैं | क्योंकि इनकी परतंत्ता बहुत पढ़ गयी 
है तगा केबठ्वात तो कथमपि पराधीन नहीं है। अतः ये सवौगरूपते प्रभाण बन रहे हैं। 

प्रतीत््यविरोधसच्यते । 

जिप्त प्रकार दितने बशोरपि जञावका अविधसवाद ह्ोय उतर अकार उतने अंशोर्मि प्रमाणता है। 
इपत प्रकार प्रतीतिके अविरोधकों तो हम अग्रिमकारिकाओं द्वारा कहे देते हैं। मति आदि पंचों- 
ज्ानोंकी प्रभाणता उप्रीके अवुध्तार जितनी जिपके बाठों आवे उतनी समझ ढेना । अर्पिकोों ठिए 
हाथ पतारना अन्याय्य है | 


अनुपलुतदशीनां वद्धादिपसिदनश । |», 
तसंस्यादिषु संवादि न प्रयासब्नतादिए ॥ ४० ॥ 
तथा प्रहोपरागादिमात्रे शृतमबावितेम्‌ । 
कक कप के 
नांगुलिद्वितयादों तन्मानिर्ेदेध्यथा खिते ॥ ९१ ॥ 
नहीं चुत हो रही है. दृष्टि जिनकी ऐसे पुरुषोंको चद्रमा, शुक्र, दूखती पर्वत कदिया 
पसिज्षान होना उनकी एंछ्या, स्थूछरचना, चमक भादि विषर्यो्में तो सवाद रखनेवाण है। ६, 
तिकठपना, ठम्राई, चौदाई ठीक ठीक रंग दूरकौ नाप करने आदियें सम्बरादी नहीं है। १६ 
मतिश्ञानकी जुटि हे । तथा ज्योतिष शाबके हाय सूर्याह्षण, चन्रएहुणका सामान्यरूपसे शत हो 
जाता है | उतना श्रुतज्ञान बाधारहित है, किस्तु दो बंगुड तथा तीन अंगुढ मधण पढ़नेगें अयवा 
मिक्ष मित्र अनेक देशोंमें उसके परिणामक्षा ठीक विधान करनलेमें वह श्रुतज्ञाव बाधारह्ित गई है। 
क्योंकि अनेक देश और आरमेर्गि म्रदणकी विशेषतायें दूपरे प्रकारोंसे स्थित हो रही हैं । अप 
दूपरे प्कारोंसे त्पित हो रही विशेष नापमें वह अन्ठ उन्‍्द तापकों जान रहा झरुतश्षान निवोध गईं 
है । अतः मति और श्रुतक्षा पूर्ण शरीर ममाणरुप नहीं कहा जा सता है | जिन जाँवीकी घट 
च्युत हो रही है, उनके मतिज्ञान या श्रुतक्षान तो सम्वादरहित प्रतिद्र ही हैं । 
एवं हि प्रतीति! सकहंजनसाक्षिका सर्वया मतिभुतयों खायें प्रमाणतां हृंतीति 
” तया तदेसत्माणगपम् ! 





जब कि इप प्रकारकी प्रतीतियां सम्पू्ण मलुष्योंकी साक्षीसे प्रसिद्ध दो रही हैं, अतः 
ये प्रतीतिया ही मति और श्रुतज्ञानके द्वार जाने गये स्व और अर्थरूप विषयमें सभी प्रकारोंसे 
प्रमाणपनको नष्ट कर देती हैं। हा, एकदेशसे प्रमाणपत्कों रक्षित रखती हैं इस प्रकार उन 
प्रतीतियोंप्ते जितना अंश उम्माद रूप हैं, उतने अंशर्में वाधारह्तित होते हुये माति ओर श्रुत 
प्रमाण है। ऐसे ही अन्य बाबारहित ज्ञानोंकी प्रमाणता समझ छेना | सो यह प्रमाणपन्ा मित्त 
ढंगते जितना प्रतिपन्न हो उत्तना वाधारहित ठीक समझना । छेखनी ( नेजाकी कलम ) की छाल 
उपरकी तभी चिकनी और कड़ी होती है, किन्तु अक्षर डिखनेके लिये जितना चक्कूते छिला 
हुआ सत्प अंश उपयोगी है। वह करण है, शेष अंश तो उत्तका सहायक मात्र है। 
ननूपषठुतविज्ञानं प्रमाणं कि ने देशतः । 
खनादाविति नानिष्ट तयेव प्रतिभासनात्‌ ॥ ४२ ॥ 
यहां शैका है कि यदि थोड़े थोडे अंश ही ज्ञानमें प्रभाणता आजाय तब तो छत, 
पीढिया रोग, चका चोंध, आदि अव्थाओंमें हुये झँढे'्झानोंकों भी एकदेशसे प्रभाणपना क्यों 
न हो जाय ? पीढिया रोगीको शंखका ज्ञान तो ठौक है। रूपका ज्ञान ठीक नहीं है। संशय 
- ज्ञानीको भी ऊंचाईका ज्ञान ठौक है। स्थाणु या पुरुषका विवेक नहीं है | झूठे हुये कारों जलका 
ज्ञान करनेवाल क्षेत्र विस्तार और चमककों ठौक जान गया है। केवछ जछको जाननेमें त्रुटि 
हो गई है । ऐसी दरशामें इन ज्ञानोंकों भी एकदेश प्रमाण कह देना चाहिये । इस प्रकार शंका 
होनेपर आचाय कहते हैं, ठीक है | हमको कोई अनिष्ट नहीं है | तिप्त प्रकार ही प्रतिमास हो 
रहा है। हम कया करें अर्थात्‌--खाशर्म तो समी सम्यग्बान या मिध्याज्ञान सर्व प्रमाण हैं ही । 
विषय अंशोर्म भी कुछ कुछ प्रमाणता मान छो | व्तुकी ययारथपरीक्षा करनेमें डर किसका है ! 
शंख पीछे शंखका ज्ञान होना, मेढकका ज्ञान होना, घोडेका छान द्ोना ऐसे विपर्यय ब्वानोमें 
प्रमाणताकी न्यूनता, अधिकता, होनेपर द्वी अन्तर पड़ सकते हैं। अन्यथा नहीं । जैसे कि पांचवें 
गुणस्थानर्म अप्रद्माह्यानावरणका उदय तो स्वधा नहीं है, किन्तु प्रत्याल्यानावरणके उदयकी 
अधिक्षता न्यूनतासे श्रावकके ग्यारह पद हो जाते हैं। घटी ( छोटी घड़िया ) को घट जाननेवाले 
शानको अपेक्षा घटौको घोड़ा जाननेवाले विपरीत ज्ञानमें प्रमाणताका अंश अति न्यून है । 
प्रवेशिकासे ऊपर ॒विशारद श्रेणी हे | प्रवेशिकाके उत्तीर्ण छात्रते विशारदका अनुत्तीर्ण छात्र कुछ 
अधिक व्युथन्न है | 
सप्नायुपप्लुतविज्ञानस्य रुचिदविसंवादिनः प्रमाणप्यस्पेष्टी तद्यवृहारः स्यादिति चेतु । 
यदि कोई यों कहे कि किसी अंश अविप्तम्बाद रखनेवाले लप्त आदिकर्मे हुये चढायमान 
जानो यदि प्रमाणपना जैनोंको इृष्ट है, तब्र तो उन मिथ्याज्ञानोंमें उस प्रमाणपनेका व्यवद्वार हो 


धर तत्वार्षछोकवार्तिके 
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जायगा | ऐसा कहनेपर तो आचार कहते हैं कि--विचाशीर भाई ! 
प्रमाणव्यवहारस्तु भूयः संवादमाश्रित: । 
गंधद्रव्यादिवद भूयो विश्तवाद तदन्यथा ॥ ४३ ॥ 

प्रभाणपनेका व्यवहार तो अनेकवार हुये हादकों आश्रय लेकर प्रवर्त रहा है, जैसे कि गध- 
दब्य, रसदव्य आदिक हैं | तथा भूरिमूरि विततवादकों आश्रित करता हुआ उस प्रमाणपनेएे दूछे 
प्रकारका यानी अप्रमाणपनेका व्यवहार हो रहा है | अर्थात्‌--प्रचुर गन्च होनेसे कर, चद्धत, 
कस्तूरी इसादि गन्धद्नव्य हैं| तथा स्पर्शरूप और गन्धके होनेपर भी रंग गोटा चूना ( कई ) 
आदि रुपद्रव्य हैँ | नीबू , खवण, मिश्री आदि रप्तदृव्य हैं | तथा हुई, मखमछ अ दि पदार्थ प्रचुर 
कोमछ खरे दोनेसे धरद्रव्य कहे जाते हैं | उत्ती असर बिन बानोंमे अति अधिक तम्ताद है, 
वे प्रभाग हैं | भरे ही उनमें थोडा तरित्तजाद पडा रहो | तथा जिन ज्ानोंगें बहुत विप्तमाद है, वे 
भ्प्रमाण हैँ ) मे ही उनमें खत्प सम्ताद पडा रहो | संप्तारमें पजनता, दुर्गनता, मूखेपता पीडत- 
प्रा, ऐगी, नीरोगपन, सुर्दुरता, अपुरदरता आई  व्यवद्वार मी वहुमागकी आपेक्षाप्तं होते हैं | हा, 
कोई कोई पृर्णह्पप्त सुन्दर, सजन और नीरोग होते हैं | उनके लिये केवद्ान दा्शस्त है ) 

सत्व्वानस्येत्र प्रभाणलव्यवहारों युक्तियान्‌ भूय। संवादात्‌ । वितयज्ञानस्थैव 
वाध्प्रयाणलवव्यवहरों भूयों विसंवादात्‌ वदाश्निताच्वद्वारस्प । दृशे हि छोड़े भूयप्ि 
व्यपदेशो यथा गंधादिना गंधद्रव्पादे! सलपि रपशवचादी । 

* प्रतिषत्ति, प्रवृत्ति और प्राप्तिकी एक भविकरणता या ग्रमाणान्तरोंकी प्रवृत्ति अयव विषयों 

अभीष्ठ अर्ैक्रियाकारीपन रूप पम्बादोंक्रे कई वार द्वो जानेते ततज्ञानशों ही प्रभाणपनेक्रा व्यवह्मा 
युक्ति पद्षित है । और वहु्ताते विसखाद हो जानेके कारण शिया ज्ञानोंकों दी अप्रआाणपेका 
व्यवहार है । क्योंकि उन पम्बाद और विप्त्बादके अधीव होकर बहन प्रमाणपत्रा और धप्रमागपता 
ब्यवस्पित दो रदा है । लोकों भी वहुमागते हो ऐे समानोंमें वैसा व्यवद्वार होगा देखा जाता है| 
जैते कि. स्पर्श, रस, आदिओे होनेपर भी गत्बद्ब्य, रक्ठव्य आदिको अविभाग प्रतिच्ेदोंकी प्र 
रताते गन्ध आदि करके गन्ववान्‌, रसवान्‌, रूपवानपनेका व्यवक्षर हो जाता है 


गेषामेकांततों जान प्रशाणमितरच ने । 
तेषा विष्ठुतविज्ञानप्रमाणेतरता कुतः ॥ 9४ ॥ 


जिन वादियेंकि यहा पमीचीन शान पूर्ण अंशोगे एकान्त रूपसे प्रमाण ही है, और उसे 
मित्त मिध्याज्ञान सर्वया ही प्रमाण नहीं हैं, ऐसा आग्रह है, उनके यहा मिध्याज्ञानोंकी प्रमागता 
और आप्माणता मठ कैसे व्यवस्थित द्वोगी / बताओ । झूंठ बोढनेवाछा मतुष्प सं अपनेको यदि 
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अप वक्ता कह्टे तो उतने अंश वह तथवक्ता ही है | मिध्याज्ञान भी स्वाशकों जाननेमें प्रभाण 
छड्प है। अनेक पिध्याज्ञान थोड़े सकी विषयकों मी छूते हैँ। दुषपुरुषोमि भी कचित्‌ एक आध 
अच्छा गुण होता है | गुछाबके फूछमें काटेफरे स्नान किन्‍्ही प्रतिष्ठित पुरुषोंगे भी दोषकी छोटे 
पड़ जाती हैं । 
अथायपेकांतः स्वेधा वितयज्ञानप्रप्माणण सत्य॑ तु प्रयाणमिति चेतू तदा कुतों 
वितथवेदनर्य स्वरुप प्रभाणता वहिंर्थ ल्वप्रभाणतेति व्यवतिष्ठेत । 
अब यदि किसतीका यह एकान्त होय कि झूंठा ज्ञान तो सभी अंशोर्म अप्रमाण है । और 
सागज्ञान स्व अंगोमे प्रमाण है, इस प्रकार माननेपर तो हम जैन कहेंगे कि यों तो मिध्याज्ञानकों 
खरूपमें प्रभागपना और वहिरंग विषयकों जाननेमें तो भप्रमाणपना यह्द केप्ते व्यवत्तित होगा ! 
यानी पिध्याज्ञान अपनेकी जाननेम अग्रभ्माण रहा तो अव्यवध्वा हो जायगी । सीपमें चादीकों जान- 
नेबाढा ज्ञान मिध्याज्ञाव है। ओर उस झूठे मिध्याज्ञानकों विषय करनेवाला ज्ञान भी मिथ्याज्ञान होगा 
“ और उसको जाननेवाला भी ज्ञान भिध्याज्ञान होगा | इस अनृवस्थाके ढंगते अग्रमाणपनेका निर्णय होना 
अशक्य है | प्रभी ज्ञानोंकों अपना छरूप जाननेमें प्रमाणपन अनिवार्य होना चाहिये । 


खरुपे स्वविज्ञानाअमाणले मतक्षतिः । 
. बहिविकयविज्ञानप्रभागले प्रमांतरम॥ ४५॥ 
प्म्पृण विज्ञानोंको यदि खरूपों अग्रभाणपनरा मादा जायगा तो बोद्धोंकी अपने छिद्धातकी 
क्षति प्राप्त होगी और यदि विकल्पज्ञानोंकों वहिरंग अर्थकों विषय करनेमें प्रमाणपना माना जायगा तो 
प्रयक्ष और अनुपान इन दो प्रमाणोप्ति न्यारे एक तीपरे प्रमाण माननेका प्रसंग आता है। 
न हि सत्यज्ञानमेव खरूपे प्रमाण न पुनर्मिथ्याज्ञानमिति युक्त । नापि सभे तत्ना- 
प्रभाणपिति स्वृच्त्तचेत्तानामात्मसंबेदर्न प्रत्यक्षमिति खम्रतक्षतें! | 
प्रीचीनज्ञान ही अपने खरूपों प्रमाण ६। किन्तु फिर मिध्याज्ञान अपने ख़रूपमें प्रमाण नहीं 
है, यह कहना युक्त नहीं है | तथा सभी ज्ञान उस्त अपने सरूपको जाननेमें अप्रभाण हैं, यह 
भी कहता युक्तिपृण नहीं हे । क्योंक्रि यों तो तौद्धोके मतकी क्षति होती है। तंपू्ण आत्माओंके 
शनोंका ब्वेदन प्रत्यक्ष होता है, ऐसा वौद्धोने माना है| यानी सभी सम्यग्ज्ञान और मिथ्याज्ञा- 
गोंका खत्रेदन प्रययक्ष होना अभी कर ब्ातोंकों खाशों अप्रशाणपता कदनेपर वोद्धोक्ी अपने 
मतकी हानि उठानी ए४ती है । 
सब पिथ्याज्ञानं विकस्पविज्ञानमेव वहिरखें प्रमाणे लहुपवदित्यप्ययुक्, प्रकृतप्रमा- 
जातू प्रमाणातरसिद्धिक्ंगात्‌। तिपिराखभ्रमणनोयातर्सतोभाधाहितविश्वमस्य वेदनस्य 
प्रत्यक्षल्ले पत्यक्षमज्रांतमिति विशेषणानथक्य । 
00 


४४ तखायेछोकवार्तिके 
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रे तभी मिध्याज्ञान विक्पन्ञानरुण ही हैं। अत सरुपं वे जैसे प्रमाण है गैस बह 
चर्षीे भी प्रभाण हैं, किसका यह कहना भी अबुक्त है। क्योंकि बौद्धोंकों अभीष्ट प्रकरणग्रा्त प्रक् 
और अतुगान इन दो प्रमाणेत्ति अतिरिक्त तीसरे न्यारे प्रमाणकी सिद्धि होनेका प्रसंग हो जायगा | 
वोद्ोने विकल्पज्ञानकी प्रमाण नहीं माना है| अविक ऊर्के कारण तमारा आजनेपर तिमिर तोषों 
अनेक आन्तश्ञान होते हैं | गीत शीत्र भमण चक्कर करनेतते भी धुंभारी आकर अनेक पदार्थ पूमते 
हुये देखते हैं | वातमें वैठफ़र चढनेपर मी दिगू्रम हो जाता है | विशेष क्षोमका कारण उपल्ित 
होनेपर विपरीतज्ञान हो जाते हैं। अत्यन्तप्रिय पदार्थक्रे वियोग, सन्रिपात, चाकचवय, धतुपात, 
अपसामार ( मृगी ) आदि कारणोंसते उत्पन्न हुये विश्रम ज्ञानोंकों यदि प्रत्यक्ष प्रमाण माहिया 
जायगा तो प्रत्यक्षके रक्षणमें दिया गया अम्रान्त यह विशेषण व्यथ पछ़ता है | अर्थात्‌ू--कत्पतां- 
हमप्नास्तं प्रयक्ष “ इस प्रत्यक्षके छक्षणमें अ्रमभिन्ननना विशेषण जो मिथ्याज्ञानोंके विवारणाएं 
दिया है, निध्याज्ञार्नोकों प्राण माननेपर वह व्यर्थ पडता है। बौद्ध अब्र सिद्धान्त दोषको 
नहीं सह सकेंगे । मि 
तस्थाप्यश्रांततोपगमे कुतों विसंवादित्य॑विकस्पत्ञानस्य च प्रत्यक्षत्रे कस्पनापोए 
प्रत्यक्षमिति विरृष्यते तस्थाजुमानत्वे अक्षादिविकल्पस्याजुमानलपसंगस्तस्पाणिंगजला- 
दनतुमानले प्रयाणांतरतयनिवायमिति मिथ्याज्ञानं सरुपे प्रमाणं वहिरयें लप्रभाणगित्- 
अयुपातव्यं | तथा च सिद्ध देशतः प्रामाण्यं । तदृदवितधवेदनस्यापीति सवेमनवंध एकत्र 
प्रपाणलापिथ्राणलयो। पिद्ठि। | 
यदि बौद्ध उत मिध्याशानरूप विकह्पश्ञानकों भी अश्रान्तपना स्वीकार करहेंगे तो विकल- 
शानको वित्म्पादीपना कैसे 5६२ सकेगा ! अश्नान्तज्ञान यों तो अविप्तम्बादी हो जायगा और विकत्प- 
जञानको प्रत्यक्षपना यदि इ8 करलिया जायगा तो ऐसा ह्लोनेषर कह्पनाओंते रहित प्रत्यक्ष प्ाण 
होता है | यह तुम्हारा अमी& उक्षणवाक्य विरुद्ध होगा। अतः विकत्पज्ञान प्रत्यक्षप्रमाण तो हो नह 
सकता हैं | यदि उत्त विकह्पज्ञानकों अनुमान प्रमाण मानोगे तो इन्द्िय, मन, आदिसे उल्नन हुये 
विकल्पज्ञानकों अनुपानपनेका प्र्नंग होगा | यदि अबिनाभावरी द्वेतुप्ते जन्ययना नहीं होनेके का 
अक्ष आदि विकन्पकों अनुमान प्रमाण नहीं मानोगे तो प्रत्यक्ष और अनुमानते मित्र तीस अमा्ण 
मानना अनिवार्य होगा | इध्त कारण यही बढ़िया उपाय है कि अपने खरूपकों जाननेमे मिध्याज्ञात 
प्रभाण है । और बहिरंग चादी, जठ, धूमना आदि विषयोंके जाननेमें तो अप्रमाण है | यह सीकाए 
कप्छेना चाहिये और तिस प्रकार माननेपर तो मिथ्याज्ञानमें मी एकदेशते प्रमाणपना पद हद 
जाता है। एक चद्धकों दो समझना, शुल्नशंखकों पीछा शेख जानलेना, इन मिध्याशनोमे तो कुछ 
विषय अशमें भी योडीसी प्रमाणता है | उसी मिध्याज्ञानके सशन पमीचीनज्ञानकों भी एक देते 
प्रमाणपता है । किन्तु मिध्याज्ानके प्रमाणपनत्ते सम्पस्धानमें प्रधाणपन अति अधिक है । जैसे कि 
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पम्पाजानके खत अग्रमाणपनते मिव्याज्ञानरें अग्रगाणपन बहुत अधिक है। इस प्रकार हमारा पृ्रोक्त 
मत्तव्य सब का सत्र निददोष है, एक ज्ञानमें प्रमाणपन और अग्रमाणपनकी ऐिद्ठि हो जाती है । 
कपमेकपरेव जाने मयाण वाप्रमाणं च विरोधादिति चेत नो। अभ्तिद्धलादिरोधस्य | तथाहि। 

किप्तीका तन है क्रि एक ही ज्ञान मठा प्रमाण और अग्रप्ाण भी केसे हो सकता है ! 
क्योंकि इस विश दाप आता हैं| ततजन ॥ कहे दुजन हो तकता हैं क्‍या । आचार्य 
कहते हैं कि इस प्रकार तो न कहना। क्योंकि ग्रधाणपत्र और अप्रमाणपनका एक स्थानपर 
विरोध होता अपिद्व है| हम कया करे, तिस प्रकार उनका अविरोध प्रतिद्व हो ही रहा है। 

सरसों विपरीतश्षेत्‌ सरसत्द न प्ुंचति | साक्षरा विपरीताः स्यू राक्षसा एवं केरल ॥ 

पंचमकाठके कोई युद्धिमान्‌ भारी मूर्खताका कार्य कर बैठते हैं | घास खोदनेबाढा छोकरा 
किए्नईकी अनेक बातोंकों जानता है | किन्तु अनेक बडे राजनीतिजञ भी कोई गेंहू और जोके 
अंकुका भेद ज्ञात नहीं कर पाते हैं। पंचमकालके कई धर्मामा अनेक रुपोमे रंगे हुये पाये जाते हैं | 
कई डाकू और चोरोंने परक्नीका सपर्शतक नृद्दीं किया है | केवठ माता या वहन कहकर उनके 
भूषण मात्र ले हिये हैं| व्रात यह है कि स्याद्ादपिद्वातके अनुप्तार एकर्मे अनेक धर्म रह जाते 
हैं | केवढ न्याय और तिद्धान्त विषयके उच्च कोटिका विद्वान भी / भू ” बातुके दश छकारोमे 
गुद्धरुप नहीं ले पाता है। अच्छा वैयाकरण भी कोई साहिलयके विषयों कोरा रह जाते है | 
प्रा: आजकृढठ तो दोष और गुणोंका सामानाधिकरण्य अधिकता देखनेमें आता हू | 

न सेकत्र प्रमाणलाप्रमाणले विरोधिनी । 
प्रसक्षनपरोक्षत्रे यंथेकत्रापि संविदि ॥ ४६ ॥ 

एक झानमें प्रमाणपना और अग्रमाणपना विरोध दोपजाले नहीं हैं। अपे कि बौद्धोंके यहा 
एक शानमें मी प्रत्यक्षणन और परोक्षपना ठहर जाता है । अर्थात---स्ेदनमें खकी पम्बित्ति 
होगा अंश प्रत्यक्ष है । ओर सोज्ातिकोंके यहा वेबाकारपना तथा योगाचारोंक यहा वेबाकाररहि- 
तपना रुप अंश उत8 जानें परोक्ष माना गया है| एक अवयबी पदार्थ ततवार एक ओोरते पेंनी 
है। दूपरी ओरते मोथरी ६ । पुरानी चाठके दीपक या मप्ताठके नोचे अबरा भी रहता है। 
पिरोष तो अनुपलम्मसे साथा जाता है । किन्तु यहा दोनोंका एक स्थानपर उपलम्भ हो रहा है । 

ययोरेकसद्भावेज्न्यतरानिवृत्तिस्तपोन विरोधो यथा प्रत्यक्षलपरोक्नत्वयोरिकरस्यां 
संविदि | तथा च प्रमाणत्वाप्रभाणलयोरेकत्र जाने ततों न विरोध! । 

जिन दोनेमिते एकके विधमान होनेषर बचे हुये दुबरे एकक्की निश्वत्ति नहीं हो पाती है, 
उनका विरोध नहीं माना जाता है | जैसे कि एड मरोरनम प्रयक्षणन अर परोक्षपनका बिशेव 
नहीं है | तिपत ही प्रकार प्रमाणपत और अप्रमाणपनका एक ब्ानमें तिप्त हेतुमे विरोध नहीं है | यह 
व्यारि बनाकर अनुमान द्वारा प्रयाणल और अग्रवाणलक्ा अविगेव ऐिद्ठ कर दिया ई | 
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सतविन्माततोपयक्षा यथा बुद्धिस्तथा यदि । 
वेयाकारविनिमुक्ता तदा सपेस्य बुद्धता ॥ 9७॥ 
तया यथा परोक्षत् ख्वित्तेरतोषि वेत । 

बुद्गादेरपि जायेत जाब्य॑ मानविवर्जितम्‌ ॥ 9८ ॥ 


जिप प्रकार योगाचार बोद्ोंके यहा केवछ सप्तवेदनकी अपेक्षा बुद्धि प्रत्नक्ष मानी गयी है, 
तिप्ी प्रक्रा! वेध, बेदक आकारसे रहितयना भी यदि प्रयक्षरूप होता तो पत्र जौबोंकों सुगतपना 
प्राप्त हो जाता | यानी सत्र सर्वश् हो जाते | सक्की बुद्विया सर्वाइ रूपते सर्वश्ञ बुद्धिके समाव एक रे 
प्रत्यक्ष हैं | जो क्रिप्ती अशर्मे मी परोक्ष ज्ञान नहीं करता हुआ शुद्धप्रयक्ष कर रहा है, वह हक 
हैं । तथा उप्त वेधाकार रहितपनेते जेसे बुद्धिका परोक्षपना है, वेत्ता इस खसवित्तिकी अपेक्षाते मी 
यदि प्रोक्षपना माना जायगा ते। बुद्ध या अन्य मुक्त आधा आदिकोंकों भी जड्पना हो जबिगा, जो 
कि अमाणते रहित अभिपत है | सतरल्निर्पत्ते ज्ञानमें परोक्षपना कहना जड़पन कहनेके समान है | 
यानी जिक्षकों खका भी प्रत्यक्ष नहीं है, वह जड़ है| 

न हि सर्वेध्य वुद्धता बुद्धादिरपि व जाडये स्वेेत्यत्र प्रयाणमपरस्यारित यत! संपि- 
दफारेणेव वेश्ाकारविवेकेनापि सवदनरय पत्यक्षता युज्येत तहदेव वा संविदाकारेण परो- 
क्षता तदयोंगे च के दृष्ठास्तः साथ्यसाधथनविकृछः हेतुर्वा ने सिद्ध स्माद | 

सत्र जोक बुद्रघना हों जाय और बुद्ध, खड़गी, आदिकों भी जड़पना सभी प्रकार गराह 
हो आय, इस विषय दूसरे बौद्ध आदि वादियोंके यहा कोई प्रमाण नहीं है, मिस्‍से कि समिति 
आकार करके जैसे सम्बेशतकों प्रयक्षणना है| वैसा ही सम्रेथ आकारके प्रंथक्‌ भावपनेसे भी 
मम्बेंदनकों प्रत्यक्षयता युक्त होवे तथा वेध आकारके विय्रेज करके जैसे परोक्षपना है, उत्ती प्रकार 
ज्ञानमें समित्ति आकार करके भो परोक्षयना द्वो जाय | जब वह व्यवस्था नहीं युक्त हुई तो इमारा 
दिया हुआ एक सम्वेदनमें प्रत्यक्ष परोक्षपनेका इृशन्त भला साध्य और साधनसे रहित कैसे हो 
सकता है और हेतु मी सिद्ग क्यों नहीं होगा ? अवीत्‌ एक तम्बेदनरूप दृशटन्तम एके होनेफर 
दोगेंसे किसी एककी तिदृत्ति न होनारूप देत और अविरोधरूप त्ाध्य ठहर जाते हैं, और 
पक्षों हेतु मो रह जाता है । अत, एक ज्ञानमें प्रधाणपत्ा और अग्रमाणपनेकों सिद्ध कर देता है | 
तौद्धोने जनम बेधाकारका विवेक माना है | विचिर्‌ प्रथगुमावे और विच्छ विचारणे धातुसे विवेक 
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शद्॒कों बनाकर योगाचार ओर सौत्रान्तिकोंके यहा ज्ञानमें विवेकपता बन जाता है। 
मत बुद्ढे! खय॑ं वित्तिवियाकारविम्मक्तता । 
मेवेलश्यश्षतेपेश तस्यां किन्न परोक्षता ॥ ४९ ॥ 
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बौद्ध कहते है, कि जो ही ज्ञानकी खये समित्ति होना है, वहीं तो वेधाकारसे रहिितपना 
है । जैसे कि रंति भूतलका दीखना ही घट, पट आदिकोंका अनुपतम्म है। अतः वेदाकारसे 
रहितपना भी प्रहक्ष ही इृंड्ट किया गया है । इस प्रकार बोद्धोके कहनेपर तो इम कंठाक्ष कर 
सकते हैं. कि उप्त वेध आकराररहितपनेके परोक्ष होनेपर ख़सम्बेदनकों भी खाशमें परोक्षपना क्यो 
नहीं हो जावे, साक्षेके प्रकरणमें कि्ताके भी धर्म चाहे जिसके कह्ढे जा सकते हैं | एक ओर ही 
पक्षपात्र करना अन्याय है | 

बुद्धे! खसंवित्तिरेव वेध्याकारविय्नक्तता तस्या! प्रत्यक्षतायां वेब्ाकारवबिश्ुक्तनापि 
प्रत्मक्षतिव यदीष्यते तदा तस्या परोक्षतायां स्वृ्तवित्तेरपि परोक्षता कि नेष्ठा | सवसंवि- 
त्तिवेध्ाकारविधृुक्ततयो स्तादात्म्याविश्ेपात्‌ । 

बुद्धिकी सप्तमित्ति होना ही यदि वेबाकारोंसे रहितपना है, अत' उस्त बुद्धिकों प्रत्यक्षपना 
होनेपर वेद्याकार गहितपना भी प्रत्यक्ष ही है । परोक्ष नहीं है, यदि सौत्रान्तिक इस प्रकार इ४ करेंगे 
तब तो उत्त वेबाकार रद्वितपनेकों परोक्षपना होनेपर खप्तमित्ति अंशकों भी परोक्षपना क्यों नहीं 
इृष्ट कर लिया जावे | क्योंकि ज्ञानकी सप्तल्रित्ति ओर ज्ञानके वेबाकार रद्दितपनका तादाएयसम्बन्ध 
विशेषाताओंसे रहित हो रहा है। जिनका तादाल्य स्मन्ध होता है, उनमेंते एके पर्म दूसरमें 
मु्मतासे उत्तर आते हैं | 

नत्तु च केबल भूतछोपलव्धिरेष घटानुपलूव्धिरिति घटालुपलब्धितादात्येपि न केव- 
उमूतलोपलब्पेरनुपलव्यिरूपता स्तर तद्द्दयाकारविमुकत्यनुपलब्धितादात्म्येषि न स्वरुपोप- 
लब्पेरनुपलावि स्वर भावता व्यापकस्य व्याप्याव्यभिचारात्‌ व्याप्यस्येव व्यापकव्यभिचार- 
पिद्दे! पादपलशिशिपालवत्‌ । स्तरूपोपलब्धिमात्र हि व्याप्यं व्यापिक्रा थे वेबाकाराियु- 
क्यनुपलव्पिरिति चेत्‌ नेतंदव तयो। सपरव्याप्तिकवेन परसराव्यभिषारसिद्धे! कृतकला- 
नित्यवत्‌ । न हि वेद्याकारबिवेकासुपलूब्धावपि कचित्संवेदने कदाचित्खरूपोए्लब्धिनासि 
तत। प्रस्यक्षात्‌ सप्तवेदनादभिन्नो ग्राह्मकारापिवेकः प्रत्यक्षो ने पुनः परोक्षाइग्राह्माकारवि- 
वेकादभिन्न ससवेदन उुद्धेः परोक्षमित्यावक्षाणो न पर्राक्षाक्षमः । 

यहा बोद्ध अनुनय ( खुशामद ) करते है कि केवछ रीते भूतठका दीख जाना हीं तो 
धटकी अनुपरलब्धि है, इस प्रकार भूतलकी उपलब्धि ओर घटकी अनुपलन्विका तादार््य होनेपर भी 
केयक मूतहऊी उपलब्धिकों अनु [ब्रव्धि स्मरूपपना नहीं हैँ | उसीक मान वेधाकारकी विमुक्ति 
रुप अनुपरब्विके साथ ज्ञानकी खरूपत्तवित्तिया तादात्य समन्‍्ध होनेपर मी बुद्धिकी खसमित्तिको 
विमुत्तिह़प अनुपरुब्धिका परोक्षतारूप सम्रावण्ना नहीं आतकता है। क्योंक्रि व्यापकका व्याध्यके 
पाय व्यमिचार नहीं होता है | ६ ४पना व्यापफ और शीशम्यना व्याणके समान व्याथका ही 
व्याप्त साथ व्यत्िचार होर। प्रिक्ठ है | अवन्-- व्याण्यो अधिक स्थानपर व्यापक रह जाता है| 


७८ ता छोकवार्तिके 





प्रकरणमें ज्ञानके केव खवरुपकी उपहब्धि होना व्याप्य हैं और वेधाकाररहितपना रूप अनुपम 
व्यापिका है। अत खप्तमित्तिक्े प्रलक्ष होनेपर तो वेधाकार विमुक्तताका प्रलक्षपना हम वह 
पते हैं, किन्तु वेधाकाररहितपनेके परोक्ष होनेपर खसम्ित्तिका परोक्षपना नहीं आपादन किया णा 
पक्त्त है | व्याप्य होगा वहा व्यापक अब्य होगा, किन्तु व्यापकक्े होनेपर व्यास्थक्षा होता आव- 
श्यक नहीं । गन्थकार कहते हैं कि इस प्रकार तो वोद्योंको यह अनुनय नहीं करना चाहिये | क्योकि 
खतमित्ति और वेबाकारविमुक्तताकी समव्याप्ति है। जैसे कि कृतकव और अनिद्यबकी अथवा 
रूप क्षोर रसकी समव्याति है | धूम वह्दि या शिंशपात्व वृक्षवके समान विषम व्याति नहीं है | आंत. 
परस्परमे अव्यमिचार होना ऐिद्ध है। वेधाकारविमुक्तिह्प अनुपलब्धिके ह्ोनेपर भी किसी एक 
सम्बेदनम कमी अपने खरूपकी उपलब्धि नहीं होती है।यह नहीं कहना । भर्यात-वेधाकार 
बिधुक्तताको व्याप्त और खरूप उपलब्धिकों व्याप्य नहीं कहो । ये दोनों ही परस्पर एक दूसेके 
पाथ अविनामावी हैं | तिस कारण अल्क्षरूप ससम्बेदनसे भमित्न हो रहा प्राह्म कारका पृषगभाव तो 
प्रदरक्ष हो जाय किन्तु फ़िर परोक्षखरूप ग्राह्माकार विवेकसे अमिन्न हो रहा बुद्धिका ख़पतम्बेदन मण 
परोक्ष न बने, इप प्रकार पक्षपातकी वातकों कहदनेवाढा बोद्ध परीक्षाकों नहीं शेर तकता हैं । याती 
परीक्षाके अवत्तरपर ऐसी मनमानी एक ओरकी वात नहीं चछ सकती हैं कक 

प्रत्यक्षतपरोक्षतयोमित्रा भयतवान्न तादात्म्यमिति चेन एकज्ञानाभयत्ाचदतिक | 
संविन्मात्रविषया परत्यक्षता वेधाकारविवेकविषया परोक्षतेति तयोमिन्नविषयत्वे कर्य से" 
वित्मत्यक्षत्रेव वेदयाकारविषेकपरो क्षता ,! 

बौद्ध यदि यों कहें कि प्रसक्षणना और परोक्षपता मित्र मित्र आश्रयो्े रहता है। 
कारण उनका तदात्मकपना नहीं ६ै। आचार्य कहते हैं प्रो यह तो न कइना | क्योंकि उन दोनोंका 
आश्रय एक ज्ञान है | अत वह भिन्न आश्रयप्ता अप्तिद्व है | अन्यथा अपसिद्धान्त हो जायगा। 
यदि बौद्ध यों कहें कि केव सम्बेदनमें प्र्यक्षपना है। और वेधाकारके प्रथूपनेमें परोक्षपना द्दै। 
इस प्रकार उन प्रशक्षपत और प्रोक्षपनक्ा विषय मित्र है। “ विषयर्ल सम्पर्य “ तंमी 
विभक्तिके अर्थ अधिकरणका एक मेद विषय मी है।  घटे ज्ञान ” घढों ज्ञान है| यानी 
घटविषयककज्ञान है | इस प्रकार कहनेपर तो हम जैन वद्ते हैं. कि खसम्वित्तिका प्रलक्षपता ही 
आप बौद्वोंने वेधाकारविधुक्तताका परोक्षपना पहिे क्यों कट्दा था * बताओ। अर्थात्‌-मिन मित 
विष होनेपर तो खसम्वित्तिका प्रत्यक्षपता और वेयाकारका परोक्षपना न्यारा न्यारा होना चाहिये वा| 

स्वसवेदनस्थैव वेग्राकारविवेकरूपलादिति चेतू। कथमेव प्रतक्षपरोकषत्वपो्ितरा! 
यत्व | पर्मिधर्मविभेदविषजरकपनादिति चेदू तहिं न परमार्यस्तयो मिन्नाअपलगिति 
संविन्भावमत्यक्षले वेयाकारविवेकस्य प्रटक्षत्वमायात॑ तथा तस्य परोक्षले सविता 
परोक्षतापि कि न स्पात । तत्र निश्योल्तेः प्रत्यक्षतेति चेरू, रेशआर्विवेकनितेयार/ 


उचायचित्तामणि ९ 
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पत्ते! परोक्षीवास्तु | तथा चैत्र संविदि सिद्धे प्रतयक्षेत्रते प्रमाणेतरयो प्रसारिके रत 
इति ने विरोध। 

यदि छ्तेवेदूनकों ही वेधाकार विवेकरूप होनेकें। कारण उन दोनोंकों एक कह दिया 
है, इसपर ते द्वम कहता है कि इस अकार कर प्रत्यक्षपन आर पराक्षपतका मनन आश्रयम वात्त- 
पना भा कैसे सिद्ध हुआ ? बताओ । बर्ना और लर्मेके व्यो( व्यौ३ भदकी 3प५ करनपनकी 
कल्पनापै मिन्न आश्रयपना यदि कहोगे तो वास्तविक रूपसे उन ज्ञानरूप धर्मीक प्रत्यक्षपत और 
वेबाकारहिततारूप पर्मके परोक्षपनका आश्रय मित्र मिन्न नहीं हुआ । इस प्रकार केवछ सम्बेदनको 
प्रयक्षपना माननेपर उसके धर वेधाकार प्रथगमावक्रा भी प्रतयक्षपना प्राप्त हो जाता है | तिसी 
प्रकार उप्त वेधाकार विधेककों परोक्षपना प्राप्त द्वोनेपर अद्ेत सम्बेदनकों भी परोक्षपना भला क्यों 
नहीं प्राप्त हो जावेगा ? साझेके वर्म चाहे जिसके वाटमे आ सकते हैं | यदि उप्त सम्बेदन्म पीछे 
विकतपज्ञान द्वारा निश्चय उल्मन्त हो जाता है, अतः प्रयक्षप्तरा है, इस प्रकार कह्योगे तो वेबा- 
कार विवेकका निश्चय होना नहीं बनता है | इस कारण परोक्षपना भी हो जावो और इस प्रकार 
होनेपर एक झ्ञानों प्रदयक्षपना और परोक्षपतरा छिद्ग होते हुये छयालीसवी वारिकके अनुप्तार इृष्टान्त 
बतकर एक मतिज्ञान या श्रतज्ञानमें भी प्रभाणपन और अग्रमाणपनकों फैडानेवाढे हो जाते हैं.। इस 
प्रकार एक ब्ानमें प्रमाणल और अप्रमाणलका कोई विरोध नहीं । एक द्टान्तसे असेझय दाशन्तोमे 
साध्यकी पिद्धि हो जाती है । 


सरवेधामपि विज्ञानं खवेधातनि वेदकम्‌ । 
नान्‍्येयातनीति स्याहिरुद्धाकारमंजता ॥ ५०॥ ., 


पूर्ण मी वादियोंके यहा कोई भी विज्ञान अपने और अपने द्वारा जानने योग्य विषय 
छरूपों ज्ञान करनेवाला माना गया है। अन्य दूसरे वेचस्वरूपमें जाननेवाढा प्रक्ृत विज्ञान नहीं 
है। इस प्रकार वेदकपना और अवेदकपना दोनेसे शनके विरुद्ध आकारोंकों शीघ्र जान ढेते हैं । 
अर्यातू--अट्वैतवादियोंका शुद्ध खप्त्मेंदन तकों ही जानता हैं | अन्योको नहीं जान पाता है | 
तथा दैतवादियोंके यहा माना गया घटविज्ञान अपनेको और वेथ विषयकों जानता है | अन्य पट 
आदिको नहीं जान पता है | सर्वज्का ज्ञान भी सत्‌ पदायोकों जानता है । खरविषाण, वस्ध्या 
पुत्र आदि अस्त पद्याथी या अनुमेयल, आंगमगम्यत्व, आदि कल्पितधमोकों नहीं जानता है। 
यही तो वेदकत्व और अवेदकत्व दो विरुद्ध ( वल्तुत' विरुद्ध नहीं ) धर्म एक ज्ञानमें ठहर जाते हैं । 

सर्वभवादिनां ज्ञान स्वविषयस्य स्वरुपमातरस्योभयस्य वा प्रिच्छेदक तदेव भान्य- 
विषयस्पेति सिद्ध विरुद्धाकारमन्‍न्यथा सर्ववेदनस्थ निर्विषयल्व॑ सर्वेविषयर्त॑ वा दुनिवारं 
स्वविषयरयाप्यन्यविषयवदपरिच्छेदात्‌ स्वविषयवद्यान्यविषयावसायात्‌ । स्वास्यविषय- 


कि तत्ार्थ छोकवार्तिके 
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परिच्छेदनापरिच्छेदनसभावयोरन्पतरस्पापरपार्थतायामपीदमेव दृषणान्रेयमिति । परमा- 
येतस्तदु भयखभावािरृद्धमेफत्र प्रमाणेतरलयोरवरिरोध॑ साधयति । कि चे। 
पे अद्वैतवादी ज्ञान द्वारा अक्ेढे ज्ञानका दी ज्ञान होना इृष करते हैं| अन्य विषयोंका नहीं 
ओर नेयायिक ज्ञानसे न्योरे प्रकृतत विषयोका दी जानना मानते हैं | स्का और अन्य भग्रजञत 
विपयोंका नहीं | तथा मेन जानद्वात स और ज्ेय अर्थकी बत्ति होना अभी करते हैं| ज्लेय 
विषयोंकों नहीं | बात यह है कि पम्पूर्ण अवादियोंके यहा माना गया जो ही ज्ञान अपने विषय या 
फेब्रढ अपने ख़रूप अथवा दोनोंका जाननेवाठा है, वहीं ज्ञान अन्‍य विषयोंका बज्ञायक नहीं है | 
इप प्रकार एक ज्ञानमें ज्ञायकल् और अज्ञायकत्न य विरुद्ध आकार ठहर जाते हैं | अन्यथा यानी गेते 
ज्ञान अन्य विषयोका वेदक नहीं है, उ्ती प्रकार स्व या विषय अथवा उमयका भी वेदक न झोता 
तो प्मी ज्ञान नित्रिपय है जाते | कोई भी ज्ञान कि्ठी भी विषयकों नहीं जान सकता है । क्योकि 
अन्य विषयोंके समान अपने विषयकी भी ज्ञत्ति नहीं। द्ोगी तथा स्व और वेयकों जाननेके एमान 
यदि अन्य उदास्तीन अक्ेव विषयोंका वेदक ज्ञान होजाता तो सभी ज्ञानोंकों हद पद्रार्थोका विषय 
करलेनापन दुर्निवार हो जाता । क्योंकि अपने विपयके सम्रान अन्य सर्व विषयोंका भी निर्णय हो 
जायेगा । प्रत्येक ज्ञानकों सर्वज्ञता बन बैठेगी | कोई निवारण नहीं कर तकता है | यदि ख और धन्य 
विश्यका परिच्छेद करना और लव या अन्य अथवा उभय विषयोंका परिच्छेद नहीं करना, इन दोनों 
स्माबेमिस्ते किसी एकको ही वाह्तव्रिक स्वभाव माना जायगा और शेपकों वलुभूत वर्ग ने मात्रा 
जायगा तो मी वे ही दूषण न्यारे न्यारे छामू हो जायेंगे, इस वातकों उपरिष्ठात्‌ समझलेना चाहिये । 
इस प्रकार परमार्यहूपते वे वेदकल और अवेदकल दोनों विरुद्ध सरीखे होकर एक ज्ञान पाये जा 
रहे, खमभाव ( कर्ता ) एक ज्ञानमें प्रमाणपन और अमग्रमाणपनके अविरोधकी सिद्धिकों करा देते हैं 
तथा दूछरी बात वह्द मी है, सो छुनिये | 
खब्यापारसगासक्ोन्यव्यापारनिरुसुकः । 
सवों भावः खय वक्ति स्वाद्मादन्यायनिष्ठताम ॥ ५१ ॥ 

जब कि सपपूरणपदार्थ अपने अपने योग्य व्यापार करूनेमें भछे प्रकार चार्सो ओरसे उबढीन हट 
रहे हैं, और अन्य पदार्थके करने योग्य व्यापारमें उत्मुक नहीं हैं, ऐसी दरशामें वे तमी भा 
य्याद्वादनीतिके अलुध्षार प्रतिक्ित रहनेपनकों खवय कह रहे हैं, तो हम व्यद परिश्रम थी बिता 
क्ये करें | अर्थात्‌-अपनी अर्थक्रियाकों करना और अन्यक्ी अर्थक्रियाकों न करवा) ये विरुद्ध परदे 
दीखते हुए आकार सम्यू्ण पदार्थो्मे ठहर रे हैं. | यहां स्थाह्मदको सत्र छाप है। 

सर्वोगिसुसादिभावः खामथक्रियां छुर्नन्‌ तदैवान्यामस्‍र्वलनेकांत वक्तीति कि 
नर््रितया । स एवं च प्रमाणेतरभावाविरोधमेकत्र व्यवस्थापमिष्यतीति सर्त # यथा 


यत्राविधंदादस्तया तत्र प्रमाणता ” ृति । 






तच्ार्थविन्तामणिः ८६ 
अग्मि पदार्य अपने दाहकल, पाक, शोषण, आदि कार्योकों कर रहा है| किन्तु जलके 

द्वारा साबने योग्य सींचता, ल्तान, पान, अवगाहन, आदि करानेरूप कार्योको अम्नि नहीं कर 
रही है | इपी प्रकार सुख, गुग अपने अन्हादकल, रोमाच कंगना, निश्चिन्त करना, शरीर्को 
मोटा झरना आदि कार्योकों करता है।दु ख़ते माथ चिन्ता, दुर्बलता, रक्तशोषण आदि 
कार्यों सुख नहीं साथपाता, है | इसी प्रक्रा अग्नि, जछ, घढ़ भादि अहिरंग पदार्व ओर सुझ, 
ज्ञान, आत्मा, आदे अन्तरग पदार्थ प्ती अपनी अपनी अर्थक्रियाओड़ों जित्त त्मय कर रहे हैं, 
उप्त ही प्मय अन्य अथीक्रयाओंकों नहीं कर रहें हैं | इस अपनी अर्थक्रियाक्रा करना और अन्यक्षी 
अर्थक्रियाका नहीं करना इप प्रकार अनेकान्तकों सभी पदार्थ जब कह रहे हैं, तो फ्रिर हमको 
व्यय चिन्ता करनेते क्या करना हैं ? वह अथक्रियाका करनापन और ने करनाथन ही प्रमाणपन 
और अप्रभाणपनक्े अविरेवकी एक ज्ञानमें व्यवस्था करा देवेगा | इस ग्रकार उन्तालीसर्वी वार्तिकके 
माष्पमे यह बहुत अच्छा कहा था क्लि जिस प्रकार जिप्त शनमें जितना अवित्ष्माद है | उत्त प्रकार 
उम्र ज्ञानमें उतना प्रमाणपना है | और शेष अंशमे अप्रमाणपना है । 

चक्र पद्धवावतानमन्यसस्याप्रवंदतश । 

प्रयापन्नववियान्यलेकादाकारावेन्न बेत्‌ ॥ ५१ ॥ 

हत॑ मेषकवित्ञानं तथा सवज्ञता कुतः । 

प्रसिश्थेदी शरस्पेति नानाकारेकवित्थिति: ॥ ५३ ॥ 

यहा यदि कोई यों कहे कि आखके पलकमें थोडीसी अन्गुछी गढाकर देखनेते एक चन्द्रमामें 

हुये दो चन्द्रमाके एक ही ज्ञानकों हम प्रमाणपना और अग्रममाणपना नहीं मानते हैं | किल्तु चन्द्रमा 
चन्द्रपनेका ज्ञान न्यारा है, जो कि प्रमाण है । और उसकी सख्याकों जाननेवाछा ज्ञान मित्र है, 
जो कि अग्रभाण है। तथा चन्द्रमाके निकटवत्तोपनका बरेदन अन्य हैं | एक दो आदि आकारोंको 
जाननेवाढी परिष्छित्ति पृथक है। अत, एक एक आक़ाखाडे ज्ञान न्यरे न्योरें हैं | एक ज्ञानमें 
अनेक आकार नहीं हैं। आचार्य कहते हैं. कि यह तो ने कहता क्योंकि यों माननेपर आप 
बौद्दोंका माना हुआ चित्रज्ञान व£ हुआ जाता है | एक ज्ञानमें अनेक नो, पीत आकारोंका 
प्रतिभापजाना ही तो चित्रज्ञान है । नेयायिकोंका पमूहारुस्पनज्ञान भी मर जायगा। अतः 
५ प्रत्थ ज्ञानामिनिवेश: “ प्रसेक अर्थका एक एक न्यारा ज्ञान हो रहा है | अनेकोंकों जाननेवाले 
स्नेक ज्ञान हैं, यह आग्रह करना अच्छा नहीं है | तथा न्योरे न्‍्यों आकारवाढे मिन्न भिन्न 
शर्नोक्ों माननेवाडे वादीके यहां मरा सजपता ईशरके केसे प्रसिद् होगा * एक जानते अनेक 


पदायोक्ा चुगपतू प्रत्यक्ष कर छेमा ही सर्वज्ञता है। इस अक्ार अनेक आकाखाले एक ज्ञनकी 
पिद्वि दो जाती है। 
प्र 











८३ तलार्यकोफवार्तिफे 


एक एवेबेजानलाकार: सर्ववेदक! । 
9 ५ ६ ४ ४ ब्रह्म ५ + मच 
तादशो याद सभाव्य। के बहांवे ने ते मंतम ॥ ५७ ॥ 
तमेतनेतराकारकरंवितवपु: खयम्‌ । 
रे कह [ 
भावेकमेष स्वस्थ संवित्तिमवन परम ॥ ५५॥ 
यथेकस्य विरुष्येत नानाकारावभासिता । 
३ न 
तद्ा नानायेवोधोषि नेकाकारोवतिए्ठते ॥ ५६ ॥ 
यदि वाद यों कहे कि प्यूण पदाथीकों जाननेवाले ईश्रस्ञानका तिप्त मकार सबको जानने- 
वाह हम्पा चौड़ा एक ही आकार समता है। पर एक दूत्षोसे विशिष्ट हो रहे अनेक पदार्थ 
एक हैं। उस एकक्ा एक पमुदित आकार एक जानमें पड जाता है। आचार्य कहते हैं कि 
ऐेपती सम्भावना की जायगी तब तो इम प्रकार एक परम अल्लतत्न ही तुम्हारे यहा क्यों नहीं गान 
ढिया जाय | सत्र ठट्म मिट जायगा | ज्ञान और ज्ञेय सब्र एक दो जाओ, पह परमबनह्न छय॑ पी त्तेतन 
अचेतन आमरोके पद्दारे अपने शरीरकों धारता हुआ एफ मावरूप है । वही सपूर्ण पदायोकी 
उत्कृष्ट एम्बित्ति होना है | यदि नेयायिक यों कहें कि एक अद्दैत अक्मकों नाता आकारोंका प्रका- 
शकपना विरुद्ध पड़ेगा तब्र तो हम जैन कहते हैं. कि ईशर सरशझके अनेक अर्थौका ज्ञान भी एक 
जआमराखाला नहीं अयत्यित द्वो पकृता है | यह वो एक ज्ञानों अनेक आकार माननेपर ही लवत्था 
बनेगी | “ पोतकाक ” न्याय अनेकान्त ही तुमको शरण्य ह्द। 
नाना ज्ञानानि नेशस्य कयनीयानि पीमता । 
क्रमारवताहनेरन्‍्यथा।ननुपधितः ॥ ५७ ॥ 
तस्मदिकमनेकामविरुद्मपि ततः। 
पद विज्ञानमन्यत् वस्तुस्तामर्ध्यतः खयध्‌ ॥ ५८ ॥ 
विचारशाल बुद्धिवाढे पुरुष करके ईबरके अनेक ज्ञान तो नहीं कल्पित कला चाहिये | 
क्योंकि यों तो एक एक ज्ञान दास एक एक पदार्थको मे जाननेपर सर्वजपतकी द्वानि हो जावेगी 
अनन्त काठ्तक मी ईवर सर्वको नहीं जानसकता है | जगद्‌ अनत्तानन्‍्त है, अन्यथा गानी इसे 
हेगते सज्ता माननेपर पढ़िे पीछेके ज्ञाों दर जाव डिये गये पदायोका अनुपात न्ठी हो 
तकता है | भला ऐस्ती दशा सपना कहा रह! तिप्त कारण एक भी विज्ञान उनेक अह्मक वर 
सदश्ञ द्वोता हुआ भी वास्‍्तविक उपसे रिद्र हो जाता है। त्या अन्य भी अग्नि, सुख,आदिरफ प्दार्य 
मरखुपरिणतिकी सामर्ध्यपे लय अनेक धर्मीमक सिद्ध हैं। अनेकान्त आत्मकपना केवठालयी ई। 


तत्वार्गचिग्तामणि ८३ 
नस्वेकपमेकातक तखता सिद्ध चेत्‌ कर्थ विरुद्धभिति खाद्मदविद्विषामुपालंभ! 
कचित्तद्िरुद्धुयुपरभ्य सर्वत्र विरोधपुद्धावयतां न पुनरवाध्यप्रतीययनुसारिणाम्‌ । 
कोई शेका करता है कि जब एक पदार्थ वास्तविकरूपसे अनेक पर्म आक्षक सिद्ध हो रहा 
है तो एकपन और अनेकपना विरुद्ध कैसे कहा जाता है * इस प्रकार त्याद्मदसे विशेष देष करने- 
'बाढोंका उछाहना उन हीके ऊपर छागू होगा, जो कि किसी एक स्थानपर उन एकपन और अनेक- 
पनको विरद्ध देखकर सभी स्थानोंपर विरोध दोषकों उठा देते हैं। किन्तु निर्वाव प्तीतिके अनुत्तार 
वसतुक़ो जाननेवाले स्याद्वादियोंकि ऊपर कोई उठाना नहीं आता है। एक चन्द्रमा्मे अनेकपना वाषित 
है। किम एक चद्धगाकी किरणों अनेकपना प्रतीतसिद्ध हैं। अतः अनेक आकारोंबाढे एक ईश्वर 
शनके प्मान मेचक ज्ञानको दश्ान्त बताकर एक ज्ञानमें प्रमाणपत्र और अग्रमाणपन किसी अपेक्षा 
पा लिये जाते हैं | प्रतीत हो रहें पदा्थामें विरोध नहीं मानना चाहिये। जैसे कि नित्यल, 
भनिश्यत्र, अस्तित्र नास्तित्व धर्म एक धर्मीमें अवरुद्ध होकर बैठे रहते हैं। एकान्तवादियोंकी मान्यता 
अनुप्तार विरोध श्र कह दिया था, वस्तुतः उनका अविरोध है | 


पभाणमविसंवादि ज्ञानमिलुपर्पते। 
फेश्रिततत्राविसंवादों यद्याकांश्ानिव्तनप ॥ ५९ ॥ 
तंदा खनादिवित्वानं प्रमाणमनुफ््यते। 
तंतः कस्यविदर्थेषु परितोपय भावतः ॥ ६० ॥ 
अब ग्रन्थकार ग्रमाणके सामान्य छक्षणोंपर विचार चछाते हैँ। उनमें प्रथम / अविसंवादि 
ज्ञान प्रभाणे “ जो ज्ञान विसम्बादोपे रहित है, वह प्रमाण है। इस प्रकार किन्हीं बौद्धवादियों 
करके कहा जाता है। तिप्तपर हम बौद्धोंति पूछते हैं कि अविप्तबादका अर्थ क्या है ! 
यदि ज्ञात हो गये पायें आकाक्षाका निदत्त हो जाना अविसंगबाद है? तब हो खपत, मूच्छित, 
श्रान्ति आदि अव्थाओं्म हुये विज्ञानींकों भी प्रमाणपनेका प्रसंग आ जाता है | क्योंकि उन 
हमें अथवा इद्रजाडियाके निमित्तपे हुये ज्ञानों द्वार जाने गये परदार्थामें भी किसी विनोंदी 
जीवको परितोषका सद्भाव देखा जाता है । भाग पौनेवाले चतुर्वेदी ( चौवे ) को विजया पान 
करनेपर विक्षमादी ज्ञानों द्वार आकाक्षाओंकी निवृत्ति हो जाती हैं| क्रीड करनेवाले वालकोंको 
आरोपित ( नकढ़ी ) पदाथोमें मुख्य ( असछी ) पदा्थीके आन्तज्ञानसे विशिष्ट परितोष प्राप्त हो 
जाता है | अतः बोद्धोंसि माना गया प्रमाणका लक्षण अतिव्यात्ि दोषसे भरत है | 


न हि खप्तो वेदनेनाय परिच्छिय मवर्तमानोयेकरियायामार्का क्षातों ने निवतेते प्रत्य- 
शैतोज्जुगानतों वा दहनाधवमासस्य दाहाधर्यक्रियोपजननसमर्थस्याकां क्षितद्‌इनायर्थप्रापण- 


८४ तथा छोकयार्तिके 
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किससे ल्तततजत् नम :::::०::-5 
योग्यत[लगाविस्य जाग्‌इआगामिवरानुभवात्‌ । ताहशसवाक क्षानिवर्ततस्थ अगाणे प्रश्न 
द्िरथ्ययानलान्‌ | ततोतिष्यापि प्रमाणसामान्यत॒क्षणमिति आयात । 

सणत अस्था्म उन हमे जान रखे पदार्थ ज्ञति कर ग्रवर्त रहा मनुष्य अर्थक्रियाकों 
करनमें आकाक्षाओसे निवृत्त नहीं होता है, यह नहीं सपझना | भर्पातू--सफजान करते फरप 
इं्ट पदार्थ जि दोनेपर आजक्षाएं निवृत्त हों जाती है। प्रेमप्रद या भयप्रद परार्यके देखनेपर 
सप्तम चैसी शारीरिक परिणतियें होती हैं। आठ महानित्ित्त जानोंगें ख्त भी गिनाया है | 
अनेक पुरुष सप्नोंके दवगा अतीलिय विपयोको जानकर छाभ उठा हेते हैं| तथा तापाग्य समेंपे 
भी कैई प्रफारजी आक्राज्ञाएं निवृत्त हो जाती हैं | अश्मादितवादीके यहा तो खप्नज्ञान और जाप, 
दक्ष ज्ञार्मोम कोई अन्तर नहीं माना गया है. । प्रथक्ष अबया अनुमान प्रमाणते जगती हुई 
दाम जेछत दाह, पाक, प्िंचन, पिपाप्तानिवृत्ति, आदि अर्थक्रियाओंकों पैदा करनेगें पर 
ओर आकाझ्षा किये गये अति आदि अथोक्ों प्राप्त करानेकी योग्नता खमभावत्राढ़े अग्नि 
जल आदि अर्थीका मतिमाव्त होता है, जैसा हो सममें भी अम्ति, जल आदिका प्रतिभा 
दो जाना है । और उमदी अकारकी आकाक्षानिवृत्तिकी द्विताहित विचारनेवाले (रपो- 
करके प्रमाणों। अमिदापा की जाती हैं। भावार्व--अर्थक्रियाके तावक्ष पढार्थक्ा प्रदर्शन 
कर देना ही प्रभाणकी अर्थप्रापक्रता हैं | सूर्य, मोइफ, आदि विभेयोंक्रों हाथर्मे या मु 
धममारेना प्रमागका अर्थप्राप्ति करना नहीं है | उदार पुरुष आज्ञा दे देते हैं | रोकडिया प्रो 
देता फिसता है| आम, पुरुवार्थ, प्रवृत्ति, शक्पता आदि कारण पदा्धोकों प्राप्त करा देते ६ । 
जागती अश्य्थार्े पर थोक़ों देखकर जित्ष प्रफारकी आकाक्षा निदृत्ति हो जाती है, वैसी ही पफों 
भी पदा्वीका ज्ञान कर आजाश्षानिवृत्ति द्वो जाती है। विचारशील पुरुष प्रमाणज्ञानोते भी यही 
अभिशाप रखते हूं | तिम कारण ब्वोद्धोंवे माना गया आकाक्षा निवृत्तिझप अविसम्याद यह प्रमाका 
पामान्य छक्षण अतिव्याप्ति दोषवाछ है | त्रीद्घोकों यह बड़ा भारी दोष प्राप्त हुआ | 

अथक्रिया ध्ितिः प्रोक्ताउविमुक्तिः सा ने तंत्र वेत्‌ । 
शाद[दाग् तद्भावोस्तमिप्रायनिवेदनात्‌ ॥ ६१ ॥ 

बौद्ध कहते है. कि स्मारक अर्थ वाह्राविक्त अथक्रियाकी स्थित होना उहिया कहा गया 
है। अंदर ढ़ अर्थक्रियात ठहरना क्रिम्ी प्रकार भी अर्थक्रियाकी विधक्ति नहीं होना हैं | ऐसी 
अग्ैक्षियाद्दी सती उन खत, मत्त आदि अम्म्थाओंके जानोंमे नहों है। अतः हमोरे उक्षणो 
अतियाति दोप नहीं है । इस प्रक्नार बद्धोंसे कडनेपर ता हम जैन कहेंगे झलि मनोहर बादित्ति या 


कर पर व्रि 
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नाकराज्वानियतनपरिसंदादन | कि तहिं ! अर्धक्रिया स्थिति। | सा चाविमुक्तिर 
विपलनपर्थक्रियायां | नच तत्खप्नादों दहनायवभासस्पास्तीति केचित्‌ | तेपां गीतादि- 
गद्भतान॑ वित्रादिरुपतान वा कथं प्रशण | तथाअविपुक्तेरमावाद्‌ । तदन॑तरं कस्यचित्पा- 
ध्यस्य फर्यानु भवनाह्‌ तेत्रापि प्रतिपत्तुर॒मिप्रायनितेदनातू साध्याविश्क्तिरिति चेत्‌, तह 
निरारांश्तेव खार्थक्रियारिपतिः खप्नादी कथ न स्थात्‌ | 

आकाक्षाओंकी निदृत्ति होना सम्बाद नहीं है | तो क्या है ? इस प्रश्नवो उत्तरमे हम बोड्ध 
कहते हैं कि अर्थक्रियाका स्थित रहना सम्बाद है | वह अर्थक्रियाक्ा स्थित रहना तो बिमुक्त नहीं 
होता है | यानी अर्थक्रिया करनेमे विचल्ित नहीं होता । वह अविचलन तो ख्त आदियें हुये अग्नि 
आदिके जञानोंके नहीं है | अर्थाव--छप्ममें देखी गयी अग्निमे शीतवाधाकी निवृत्ति नहीं होती है । 
जाड़ा लगनेपर सप्तम अग्नि दौखजाती है। विशेष प्यास ढगनेपर स्वप्न्मे पानी ही पानी दौखता 
है। रखिकी खपतमें रुपयोंक्रा ढे' मिलगया प्रतीत हो जाता है | किन्तु उन अग्नि, जरू भादिकोंपे 
शीतवाबानिवृत्ति, पिपक्तानिद्यत्ति आदि क्रियाये नहीं हो पाती हैं । अतः सख्रादफा लक्षण अर्थ 
क्रियात्यिति करनेपर हमारे प्रमाणक[ क्षण अतिव्याप्त नहीं होगा । इस प्रक्नार कोई सौव्रान्तिक 
बौद्द उह रहे हैं। उनके यहा संगीत आदि शद्दोंका ज्ञान अथवा चित्र ( तसबीर ) बिजुली, जलतरंगे 
भादिका रूपज्ञान भठा केसे प्रभाण हो तऊेगा ? क्योंकि तिह प्रकार अर्थक्रियाकी अभिमुक्ति 
( स्थिति ) होना तो वहा नहीं है | गीतकों सुनकर या विजुलीकों देखकर उनते होनेवाली 
अर्थक्रिया अविक देर्तक तो नहीं ठहरती है, झट विलाय जाती है | यदि बोद्ध यों कहे कि उप 
संगीत आदिक्षे शार्नोके अव्यत्रह्ित उत्तरकालमें उनके द्वारा साधेगये किप्ती न किसी सुख सम्बित्ति, 
प्रतिकूड बेदन, आदि फलका अनुभत्र हो जाता है| इस कारण वहा भी ज्ञाता पुरुषकों अभिग्रेत हो 
रहे अर्थक्रा निवेदन हो जानेते ख़ल्प कालके ढिये साध्यकी अविमुक्ति ( स्थिति ) है । इस प्रकार 
कइनेपर तो आक्राक्षारहितयना ही ज्ञानकी अगनी अर्थक्रेया तिद्ध हुई। बढ स्वण, मद, ( नशा ) 
आदि अपशाओंपे क्यों नहीं होवेगी ? अर्यात्‌--यों पदायौज्ञों जानकर थोड़ी देरतक अर्थक्रियाकी 
णिति दबा सप्तों भी हो रहा है। मधपायाकों भूमिका हछत, चढन, दी रहा है। तभी 
उप्तकी गति चलन, पतन, स्खलन युक्त हो रही है । सप्तम भयंकर पदार्थक्रों देखनेपर कुछ 
देरतक हृश्यमें धड़कन होती रहती है | निर्बक युवा पुरुष खपमें इषट पदार्थका समागम कर 
वात्तविक अर्थक्रियाओंकों कर बैठते हैं। अतः आकाक्षारहित+नकों ही अविप्तमार हो जानेे 
बौड्धके यहा प्रशागजे सामान्यलक्षणमें अठिव्याति दोष तदबस्व रहा | 


प्रवोधावस्थायां प्रतिपत्तरमिप्राण्च्हनादिति चेंतू, क्रिमिंद त्चृहन नाग ? विद 
मिथ्या प्रतकित मंद टूनि पल्लयोपनग८,-दि चेन, तत्लप्नादाबष्पाक्ल ' बढ. ,पोप 
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लब्धायक्रियायाथ॒तन गाग्रहशायां वापकानु भवनमतुमन्यते, ने पुनर्जागहशोपरब्याय- 
क्रियाया। खम्मादाविति युक्त वकुं, सर्वया पिशेषाभावात्‌ | 

जागृत अवस्थामें प्रतिफ्ताके अमिप्रायक्षा चडन हो जाता है | अथात्‌ू--खफमें देखे हुये 
पदाथोका जागती हुई अवस्थामें परामर्श करनेपर खप्नकी ज्प्तिया चढित होती हुई प्रतीत हो रही 
हैं| इस कारण सणज्ञान द्वारा बर्थक्रिया स्थिति होना नहीं माना जाता है। इस प्रकार वौद्धोके 
कहनेपर तो हम जैन पूछते हैं. कि यह उस अभिप्रायक्रा चलना क्या पदार्थ है! वताओ ) यदि 
त्रीद्ध यों कईं कि विवकार है. कि मेंने सव्त अव्था्ें झूठी हो प्रतरकणाएं की थीं। इस गकार 
जागृत अवश्याओंमे ग्रतीतियोंका उत्पन्न हो जाना ही स्वप्त ज्ञानेके अमिप्रायोंका चठायमातपना 
है। आचार्य बोलते हैं कि इस प्रकार कदनेपर तो हम कहते हैं कि वह चंढन तो खण 
आहिकं भी विधमान है | अरवति--जागृत अवस्थामें पदार्थोकों देखकर पुन, लपमें अन्य प्रकार 
जातनेपर सप्तमें ऐसा प्रयय उपन्न होता है. कि विक्कार है, मैंने जागृत अवष्था्मे झँढी ही 
तर्वीणाएं कर हीं यीं। इृष् पृरुषके मर जानेपर पुनः लप्में वह कमी दाख जाता है तो थीढी 
देर तक छपमें यही ज्ञान द्वोता रहता है. कि हम बहुत मूल थे कि इसको मरा हुआ सम 
38 थे | किन्तु ये तो वाश्तविक जीवित ( किन्‍दे ) हैं | अर्थश्रियाओंकों कर रे हैं | यहा बौदका 
पक्षपातप्तश्ति यह कहना युक्त नहीं हो तकता है. कि सपनों देखे गये अर्थक्रियाका चजगगान 
होना तो जागती हुई अम्रत्यार्मे वाबकका अनुभव होता मान डिया जाय और फ़िर जागती दाम 
देखे गये पदार्यक्षी अर्थक्रियाका चढायमानपता खप्प आदियें वावकशानका अतुमव होता ने माना 
जाय | अर्थातू--सुपृप्तकी अर्थक्रियाका वावक थदि जागृत देशाका अंधुभव ह्वेतो जागृत 
दशाकी अर्थक्रियाका वाधक लप्न दशाका अलुभव भी हो जाओ । सभी प्रकारोंसे कोई अन्तर नही ६ | 

खणादिषु वाधकप्त्ययस्थ सवापलाब तदलुभवने तच्च॒लनमिति चेत्‌, हक्शरा 
सदाधलएिद्धि! | कस्यचित्ताद्शत्य सवाधकलदशनादि चेतू, नम्वेब॑ जाग्रद्धापफालपरस 
कर्यचित्सवाधलदअनात्‌ सर्व॑स्य सवापर्ल प्तिथ्येत्‌ | 

बौद्ध कहते हैं. हि जागृत दशाके ज्ञानोंके बाधक प्रत्मय जो खप्न आदि बक्यागे 
हे रहें हैं, वे स्य वाबातद्षित हैं।उत्त कारण लण अवस्याओमं उन वाषवज्ञावकी 
अनुभव करना तो जागृत दशशाकी अर्थक्रियाका चढायमानपरा नहीं है । हीं, जाग 
दसके ज्ञान ब्रावारहित हैं। अत. वे खन दशशाके ज्ञानोंकी अर्थक्रियाकों चठायमानपता 
पापरेते हैं। इस प्रकार वौद्धोक्षे कहनेपर तो इम वौद्धोसे पूछते हैं. कि खण आदि अव्थाओोमे 
हुये उन वाधवदञा्ोके खरय बाय 'सद्दितपनेको सिद्धि केसे हुँ तापी जाय ? बताओ । यदि तिए 
उकाके किप्ती एक ज्ञानकों वावकोंते सक्षितपना देखनेसे सप्तके बाधवज्ञानोंका वराब्यपना पक्ष 
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दशाके बाधक ज्ानोंकों बाधातद्वितपना देखा जाता है। अतः प्भी जागृत दशाके क्षानोंकों 
बाधाप्द्वितपना सिद्ठ हो ' जावेगा | अर्थात्‌--जगते हुये पुरुषको सीपमें चादीका ज्ञान वाधासहित 
हो रहा है । और भी बहुतसे ज्ञान आजकलके अह्प ज्ञानियोकों वाधापतहित हो रहे हैं | इनको 
इशन्त बनाकर जागरूकोंके अन्य ज्ञान भी वाध्य हो जायगे | 
तस्य नि्ोपस्थापि दर्शनान्रेवमिति चेत्‌/ सतल्यस्व्नजप्र्ययस्थ निवाधस्यावलो- 
नात्सवैस्य तस्य सवाधर्ल गाभूत | तस्मादविचारितरमणीयल्वमेवाविचलनमर्थक्रियाया। 
संवादनप्रमिप्रायनिवेदनातू कचिदस्युपगंतव्यं | ते च स्प्नादाबषि हृश्यंत इंति 
तत्ात्यस्य प्रामाण्य दुनिवारम । 
बौद्ध कहते हैं कि उस जागृत दशाके वाधकज्ञान भछा बाघाओंछे रहित मी तो देखे जाते 
हैं | अतः इप्त प्रकार सब्रकों बाध्य कहना ठीक नहीं है। इस प्रकार कहनेपर तो हम जैन भी 
कह देंगे कि खप्तमों उपन्र हुये सद्मज्ञानोंका बापारहितपना भी देखा जाता है | अत उन प्भी 
ख़णब्ञानोंकों बाधाप्तहितपना मत ( नहीं ) होओ | तिस कारण ख़प्ममें भी किसी अंशर्भ प्रतिपत्ताके 
अभिप्रापका निवेदन हो रहा है | अतः अर्थक्रियाका नहीं चछायमानपनारूप सम्बादन मानना 
बोद्धोंका विना विचार किये गये ही मनोहर हो रहा है | विचार करनेपर तो जीर्ण वस्के समान 
सैकडों ख्ड हो जाते हैं, यह भानलेना वाहिये | वे आकाक्षानिदवत्ति, परितोष, अर्थक्रियार्थिति, 
अभ्िग्राय निवेदनरूप अविपबराद तो सप्न आदिमें भी देखे जाते हैं | अतः उन स्वप्न आदिके 
झनोंको भी प्रभाणपना दुनिवार हो जायगा | इस कारण बौद्धघोंका माना हुआ प्रमाणका सामान्य 
लक्षण अतिव्याप्त ही रहा । 
$ / (० वश ५ 
प्रामाण्य॑ व्यवहरेण शास्त्र मोहनिवर्तनम्‌ । 
ततोपर्यनुयोज्याश्रेतत्रेते व्यवह्मरिणाः॥ ६२॥ 
शास्रेण क्रियतां तेषां कथे मोहनिवर्तनम । 
तदनिश्े तु शाह्वाणां प्रणीतिव्याहता न किम ॥ ६३॥ 
बौद्ध मानते हैं कि छोकिक व्यवहारतते प्रभाणपना है । मुख्य प्रमाण कोई नहीं है ) और 
बिद्ानोंके बनाये हुये शात्न तो केवल मोहकी निद्ृत्ति करनेवाले हैं। कोई नवीन प्रमेयके ज्ञापक 
नई हैं। तितत कारण उ्त प्रमाणपनेमें ये व्यवह्गारी जन अश्नोत्तर करने योग्य नहीं हैं| भर्थात्‌-- 
व्यवहारमें जिस किसीसे भी प्मीचीनज्ञान हो जाय वह प्रमाण है | और जिससे मोहको निदृत्ति 
हो जाय वहीं सबसे अच्छा शात्ष है | पारमार्थिक प्रमाण व्यवस्था कोई न्यारी वात है। इस पकार 
बौद्धोके कइनेपर तो हम कहेंगे कि ऐसे चाहें जिस किसी शात्र करके उन व्यवहारियोंके मोहकी 


हट | «कल. पी) 
निदयति कैसे की जायगी ? यदि उत्त मोहकी निवृत्तिकों वात्तविक इृष्ट न करोगे तो शझाद्षोंका 
भेणयन ( बनाना ) करना व्याघात दोषबुक्त क्यों नहीं होगा?। 
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व्यवह्वरेण प्रामाणस्थोपगगात्तत्ापर्गजुगोज्या एवं व्यवद्धारिण।। हि ने परत! 
खणादिगलयस्त जागरतपहयबत्‌ गमाणल् व्यवर॑॑ति दादी जाग्रद्वोपस्थाप्रमाणलगित 
केवर्क तदनुत्तारिभिस्तदनुरोधादेव कचितपाणलगप्रमाणल चानुपतव्यमिति छवाण/ 
कद शास्त्र मोइवियर्तनभायक्षीत ने बेश्माक्षितः । 

त्रौद्ोंका मत है. कि हमारे यहा व्यवहए प्रमाणपना माता गया है| शाएन कप्तेबाश 
भरे ही * उन हूं। प्रमाण ६। ओर अत्षस पक्षपात रखनेवाठा आएण भी प्रमाण नहीं है। हलक 
साक्षी ( गय़ाह | भोग ( काबू ) प्रमाणपत्र ( सटिफिकट ) ये कत्र प्रमाण मान छिये गये है| 
अतः व्यवहार कशनेबा़े टोक्रिकनन उ6 प्रवाणव्यवाथामें तर्पणा करने योग्य नहीं हैं कि जाग है 
प्रमाण है | निर्िकल्पक प्रवाण नहीं हो करता है। खणज्ञान भी प्रमाण हो जावेगा इसादि। 
इहपर हम सादर कहते ६ कि यों तो आप ब्रौद्ध खन, मदमत्त आदिके ज्ञामोकों जाते हे 
जीयोंके झानके समान अमाणपनेका व्यवह्टार क्यों नहों करते हैं? अथवा स्रण्त आदि जातकों 
अग्रमाणपनेके व्यवद्वार समान जागती अवर्यामे झामकों भी वह अग्रमाणपना क्यों नहीं ब्याह हे 
जाता है इसका उत्तर ऐ, केबरठ उत्त व्यवहारके अनुत्ार चलनेवाले छोकिक जनों कएके 78 
व्यवहरके अनुरोबते हो डिक्षामें प्रमाणपत्र भर किप्तीमें अग्रमाणपन मान लेना. चाहिए, इस गरकार 
कह रहा बोद् भठा शार्तोकों मोइको निदृत्ति करानेवाढा कैसे कह पक्ेगा ? औो९ कहगा तो मे 
तमान घबड़ाया हुआ क्यों नहीं समझा जाया ? अर्थातू--मोशी जीव ही ते व्यवद्वाती हैं | ओए 
व्यवद्वाएके अनुत्तार प्रभाणपत्रा माना गया: ऐसी दरशामें शाज्र करफे फपायों और इद्धियकोलुपताओ 
निप्रह कंसे किया जा सकेगा ? इप्ठ ठीलाकों तुम्दी जानो | 

ये हि यरवापर्यहुयोज्यास्तच्छार्ेण क्रय तेपां मोहनिवर्तन क्रियतें। व्यवहरें मोह 
बहू क्रियत इति नेत्‌ कृतस्तेपां विनिभ्िय/! गसिदधव्यतह्यरातिक्रमादिति खेत कोसी मसिदी 
व्यवहार! ! मृगतश्ाद्वोपदर्शित इंति चेत्‌ कषिलादिशास्ोपद्शितः कस्माव स्पा | के 
व्यवह्ाारिणापननुररोधादिति चेतू, तहिं यत एवं व्यवहारिजनानां गुगतशाद्षोक्तों व्यक्त 
प्रत्िद्वात्मा व्यवस्थित एक्मविक्रामतां तंत्र मोहनिवर्तन पिद्धमिति कि शाख्ेण तदयेन तने 
तम्रिवतेनस्थानिए्टों तु व्याहता शाह्प्रणीति। कि ने भवेत्‌ १ । 

कारण कि जो एमारी जीत जितके विषयमें तम्ेगा करने योग्य ही नहीं है, उत्त शरद 
के उनके मोहकी निदृत्ति भा जैसे की जा सकेगी बताओ | यदि बौद्ध यों बहें दि 
व्यवद्वाएं जैसे पोह कर लिया जाता है, वैसे दी शात्रों द्वारा मोहकी निदृत्ति मौ कर कौ जाती 
है। 8१२ हो हम जैन पूछेंगे कि उन व्यवहारियोंकों विशेषरूपसे निश्चय कैसे हुआ कि दमा 
मोह मिदृत्त हो गया है ? यदि लोक प्रसिद्ध हो रहे व्यवद्वारका अतिक्रमण हो जाते निरवे 


तत्तार्य॑चिन्तामणि ८९ 
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होगा भागा जविगा, तो फिर हम पूछेंगे कि वह प्रसिद्ध व्यवहार कोन हे ? बताओ । यदि बुद्धके 
शाह्षों द्वाए दिखाया गया व्यवहार प्रतिद्व कहा जायगा, तब तो कपिल, कणाद, गौतम, 
बृह्वति, आदिके शात्रों दवा दिखाया गया व्यवहार किस्त कारणते नहीं प्रतिद्व माना जाय ! 
उत्तर दो। यदि उन कपिछ आदिकोंके शासद्वारा प्रदर्शित किये गये व्यवहारमें व्यवहारी जीवोंका 
आनुकूछ वर्तना नहीं है, इस कारण वह व्यवद्वार मत्रिद् नहीं है, ऐसा बढ्झेगे तो जिस ही 
कारणसे व्यवहार मनुष्योंका सुगतशाद्वोर्मे कहा गया व्यवहार प्रतिदवरूप होकर व्यव्तित हो 
रहा है, उत्तीका अतिक्रमण हो जाओ | और वहा तो मोहकी निदृत्ति पहिलेसे दी ऐिद्ध है। 
ऐसी दाम उसके लिये बनाये गये उन शाब्रोंकरके क्‍या छाम हुआ * बताओ | यदि शाब्से 
उप्त मोहकी निद्ृत्ति करना नहीं इश्ट करोगे तब तो तुम्ददारे यद्षा शा्ोका बनाना व्यावातयुक्त 
क्यों न हो जावेगा ! अर्थात्‌--शात्ोंकों बोद्ध प्रमाण मानते नहीं, मोहकी निवृत्ति भी उनसे 
नहीं हो पाती है। ऐसी दर शारोंका अनाना व्यर्थ है | प्राचीन गुरुओ द्वारा शात्र बनाये गये 
माने जाते हैं | यों शा्रोंकों मावते हुये तदनुध्षार प्रभेयको नहीं माननेपर व्याघात दोष है | 


युक्या यन्न घटामेति दृष्वापि श्रद्धे ने तत्‌ । 
इति बुबन्‌ प्रभाणल॑ युक्या श्रद्यातुभहति ॥ ६४ ॥ 


# युक्त्यापन्न घटामुपैति तदई दृष्वाअपे न शरद ”' जो कोई पह्धा्थ युक्ति ( हेतुबाद ) से 
घटनाको प्राप्त नहीं होता है, उप्तकों देखकर भी में श्रद्धान नहीं करता हूं | द्वाथीको देखकर भी 
चीएकार शण्डा दण्ड और मोटे पावोते उसका अनुमाव करके गजका अध्यवप्ताय किया जाता 
है। इध् प्रकार कह रा बोद् प्रमाणपनेकों भी युत्तिते ही श्रद्धाव करनेके लिये योग्य होगा 
जयोतू--प्रभाणपना भी केवल व्यवहारसे द्वी न माने, किन्तु सम्ीचौन युक्तियोंसे प्रमाण- 
पनझी व्यवंत्था करे | ' 

न फेवर व्यवहारी रह दपरपि तर युक्‍त्या भ्रद्धातव्यं। सा थ युक्ति। शाद्ेण 
व्युयाधते ततो शास्प्रणीतिव्याहतेति बुवन्‌ कर्ंपचित्मपाणल्ल युक्‍्त्येद भंद्धांतुमईति | 


वह व्यवद्वार करनेवाढा छौकिक जन देखे हुये पदार्थका केवल यों ही श्रद्वाव व कर छेवे 
किन्तु उसको देखे हुये तवका भी युक्तिते घटित द्वोनेपर अ्रद्धात करना चाहिये | और वह युक्ति 
शाब करके समझी जाती है | तिपत कारण शार्ोंका बनाना व्याधातयुक्त नहीं है | इस प्रकार 
कहरद्ा बोद्द किछ के प्रमाणपनका भी युक्तियों करके ही श्रद्धान करनेके लिये योग्य होता है । 
युक्ति बिना अर्थात्‌--प़त्से बढ़िया समाढने योग्य ( जोखम ) प्रभाणका श्रद्धान तो युर्तिसे निर्णात 


होनेपर ही करना चाहिये | अन्यथा वुद्भूपनेके दोषका प्र्॑ग दवोगा । 
]4 
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तथा पति प्रमाणस्य लक्षण नावतिए्ठते । 
हर 0 + । 
परिहतुमतिव्यापराक्यलात्रपंचन ॥ ६५ ॥ 


तिए प्रकार होते पते तो बोद्धोंका माना गया प्रमाणका लक्षण ठीक व्यवत्तित नहीं क्षेतता 
है । क्योंकि ख्न आदि अवस्थाके जानोंगें रक्षणके चले जानेते अतिव्याति दोपका परिहार कैसे भी 
नहीं किया जाप्कता है। / अतः अविप्तंवादिज्ञानं प्रमाणं ” यह लक्षण ठैक नहीं है। 


प्रमाणस्य हि रक्षणमवित्तवादन तब यथा सौगपेरुपभम्यते बयां युवत्या न बदत 
एवातिग्पाप्रेद'परिहरलादित्युक्त सम्रादिश्ञानस्य प्रमाणलापादनातू । 

प्रभाणका वह अविष्त॑वादीपना रक्षण जिम प्रकार बोद्ों करके लीकार किया जाता है, 
उस प्रशार युक्तियोतति ही घटित नहीं होता है | क्योंकि खप्त, भान्त, आदिके ज्ञानोंकों प्रमाणपनेका 
जापादन करनेते भतिव्यात्ति दोषफ़ा परिहार करना अतीब दुःाध्य है। इस वातकों हम 
साथ्वी वार्िकर्मे कहलुके हैं । 


श्षणक्षयादिवो मैविमुक्यभावाव दष्यते । 
प्र जि ह. आशय क्षणप्‌ 
प्रतयक्षेपि किमव्याए्या तहुक्त नेव ठेक्षणम ॥ ६६ ॥ 
कप विभिननेष े 6 

क्षणिकेषु विभिन्नेष परमागुषु सवेतः । 

सेमवोथविमोशक्षस्य न प्रसक्षानुमानयों। ॥ ६७ ॥ 
... तथा अर्थक्रियाक़े नहीं छूटनेपनका अमाब दो जानेसे क्षणिकल, संगीत आदिके ज्ञानोंने वह 
उक्षण नहीं जाता है । अतः प्रत्नक्षम भी ठक्षणके न धटमेपर अब्याप्ति दोष करके वह लक्षण 
दूषित हो जाता है | तित कारण वह बोद्गोंका कद्दा गया उक्षण ठीक नहीं है। तथा अलक्ष और 
अतुम्नान ग्रमाणके विषयमूत माने गये क्षणिक और विशेषजपतते मित्र मित्र पड़े हुये परमापुमर् 
अभिमोक्षरुप- अर्थक्रियात्यितिका सत्र ओरसे सम्भव नहीं है। अत, प्रद्यक्ष और अनुमान प्रमागोर्म 
उक्षणके नहीं घटनेसे अप्तम्भव दोष मी है। 

न हिं बस्तुन! क्षणप्षये सवेतों व्यावृत्तित से परमाणुखमावे वा अल्यक्षमोरि 
संआादलक्षणमविभोष्ता भावादिदयुक्त॑ पराकू। पत्यक्षालुमानयोवाअविमोक्षस्यासंभवादव्यालया 
बासंमत्रेन च॑ तहक्षण दृष्पत एवं) तवोतिव्याध्यच्याहयसंभवदोपोपदु्त न युक्तिमठ: 
ध्ृणमविसंवादनम्‌ । 
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बलुके क्षणिकलमें सभी ओरसे व्यावृत्ति यानी अविचडपना नहीं है। अतः अनुमानमें 
रक्षण नहीं जाता है । और परमाणुखरूफ खल्क्षणमें उत्त अविमुक्तिके न होनेसे प्रयक्ष मो पम्बा- 
दखरूप नहीं हे । इसको हम पहिलछे कह चुके हैं |अयवा प्रयक्ष और अनुमानमेंसे एकर्मे या दोनोंमें 
गविनोक्षहुप अविपृंतरादके अप्तृम् हो जानेसे अव्यापि और अप्ृम्भव दोषकरके वह ग्रमाणका 
दक्षण अविध्म्बाद दूषित हो ही जाता दे । ति्त कारण बोद्धोंके यहां प्रभाणका अतिव्याति, अव्याति 
और अत्षम्प्तर दोषति घेर छिया गया अविप्बादखरूप छक्षण युक्तिपहित नहीं हे | 


भवातायप्रकाशश्रेलक्षणं परमार्थतः । 
गहीतग्रहणात्र स्यादनुमानस्थ मानता ॥ ६८ ॥ 
प्रयश्नेण गृहोतेपि क्षणिकलादिवस्तुनि । 


*% १२७१ 


समारोपव्यवच्छेदत्ामाण्य॑ ठेंगिकस्य चेत्‌ ॥ ६९॥ 
सृथादिषेदनस्यातः प्रभाणलमपीष्यताम । 
पानद्ेविध्यविष्व॑सनिबंधनपवाधितिम ॥ ७० ॥ 
मुख्य प्रामाण्यमध्यक्षेष्लुपाने व्यावहारिक । 

इति बुबन्न बोढ़ः स्थात्‌ प्रमाणे रक्षणहयप्‌ ॥ ७१॥ 


# अश्ञतार्थ प्रकाशो वा खरूपाधिगतेः परम ” अवतक नहीं जाने गये पूर्व अर्थका 
प्रकाश करना यदि परमार्थ रूपसे प्रभाणका लक्षण माना जायगा तो अनुभानकों प्रमाणपना नहीं 
प्ा्त द्वोगा। क्योंकि वस्तुभूत जिस क्षणिकलकों निर्विकल्पक प्रत्यक्ष जानलिया था उस्ीअरहण किये 
जा चुकेका अनुपात द्वार ग्रहण हुआ है| यदि बौद्ध यों कई कि क्षणिकल, खर्गप्राषण शक्ति 
आदि ब्तुभूत पदायोका प्रत्यक्ष प्रमाण करके ग्रहण हो चुका है, फ्रिर भी किसी कारण बश 
उद्न् ह्वोगये एंग्य, विपर्यय, अनप्यवप्ताय और अज्ञानरूप समारोपके निराकरण करदेनेसे अनुभान 
जातकों प्रभाणपना है | इस प्रकार कहनेपर तो झृति, व्यात्िज्ञान, आदिकों भी इप ही कारण 
यानी पमारोपका व्यवच्छेदक होनेसे बाधारक्वित प्रवाणपना इष्ट होजाओ, जो कि तुम वौद्ों द्वारा 
मात हुये प्रत्यक्ष अनुवार प्रमाणोंक्ी द्विविवपनके विनाशका कारण है । बौद्ध फिर यों कं कि 
प्रधक्ष् प्रभाणपना मुख्यर्पसे घढता है । और अनुमान प्रभाणपना केबढ व्यवद्धारक्ों सावनेके 
डिग्े मान लिया गया है | इस प्रशनार प्रयाणं दे उक्षणों्रो कह रहा बौद्ध तो बौद्ध नहीं ह्वं। 
उृरियोकि तमुदाय या युड्िके अपर का ऐसा अगडिपृणि कहीं हो मदर है। चाय के 
पाने बह बियुद्ध एमझा जाथता 


चावोक्ोपि होव॑ पवाणदयप्रिच्छ लेत प्रत्यक्षमेकमेतर प्रमाणमगीणलातव्‌ प्रमाणस्पेति 
वचनादूमुपानस्य ग्रोणप्रापाष्यानिराकरणात्‌ । 

झस प्रकार तो चार्वाक मी दो प्रमाणोंत्रों चाहता ही है। अपने पुर्पाओंकी धारा, भौतक! 
परठामाग, जाओ घयातके निराकरणकी शक्ति, सूर्गगमन आदिके छौकिक अनुमान सबको मानने 
पहले हैं । चावोकक्ा कहना है कि प्रत्यक्ष दवी एक प्रमाण है। क्योंकि प्रमाण अगौण होता 
है । प्रयक्षकी पद्दायताते होनेवाठे अनुभानकों प्रमाणपना मानने गौणकों प्रमाणपना आता है। 
इस कथन चार्वोकने अनुमानकों गोणप्रमाणपनका विराकरण नहीं किया है। और उसी प्रकार 
वौद्ध कह रहे हैं, तब तो वे बौद्ध चार्बाक ही हो गये | दोनोंकी मुख्यहूपसे एक प्रमाण मानने 
कोई विशेषता न रही । 


तत्रापूधविज्ञानं निश्रितं वाधवर्णितम । 
प्रमाणमिति योप्याह स्लोयेतेन निराक्ृतः ॥ ७२ ॥ 
गहीतग्रहणाभेदादनुपानादि संविदः । 
प्रयमिन्ञनिनिर्णीतनित्यशद्मादिवसतुषु ॥ ७३॥ 


सामान्यरुपते ग्रमाणके छक्षणकों वखाननेवाले इस प्रकरणमे जो भी वादी इस प्रकार कह 
रहा है कि पढिले नहीं निश्चित किये हुये अपूर्व अर्थका ब्रावाओंते रहित और निःयामक 
विज्ञान होना प्रमाण है, वह मौमासक भी इप्त कथनसे निशक्ृत कर दिया गया समझ छेना चाहिये। 
अर्यातु--तरद्धोंके अज्ञात अर्थक्ो प्रकाश करनेवाले प्रमाणके समान मीमासकोंका सर्मेया अधूर्व अर्थको 
जाननेवाढा ज्ञान प्रमाण है, यह ऐिद्घान्त भी अनुप्रानकों प्रमाणपत्रा न बन सकनेके कारण 
खण्डनीय है ) अनुमान, प्रयभिनज्ञान, तक, आदि सम्ितियोंकों गरृद्ेतका ग्रहण करनापन अभिन्न 
( एकत्षा ) है। यह वही राद् है | यह वही आत्मा है। इस प्रकारके प्रदयभिज्ञान द्वारा निर्णीत 
किये गये शद्व, आजा भादि निद्य वत्तुओंमे अनुभान आदिको प्रवृत्ति हो रही है | अत, कयश्रित्‌ 
गृद्दीतमाहीकों मो प्रमाण माननेमे कोई क्षति नहीं है | 


न प्र्यभिव्ञाननिर्णीतेषु नित्येषु शद्भात्मादिष्वयेप्पजुमानादिसंविद! प्रवतते पिशे- 
यणबह्रैयथ्यादनवरस्थाप्रतगाच ततों ने गददीतग्रहृणपित्ययुक्ते, दर्शनस्य परायत्रादिलादि 
बद्वनित्यलसाधनस्याभ्युपगमात्‌ । े 

मीमासक कहते हैं कि प्रत्मभिज्ञानसे निश्चित किये गये शहद, आत्मा आदि विद वर्योरे 
अमुपान आदि सम्बितिया नहीं प्रवततती हैँ | क्योंकि यों तो पिसे हुयेको पंछनेके समान जाने 
हुयेकों जानना व्यर्थ पड़ता है | तथा जाते हुयेको जानना और क्िर जाने हुयेकी तिवाय जानना 


हर तप्वारक्लांकवार्तिके 


तच्वार्यचिन्तागणिः श्र 
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इथादि हंगते अनवत्या दोषका भी प्रहृंग है । तिसत कारण अलुमान आदि सम्तियोंकों गृद्दीतका 
प्राइकपता नहीं हैं। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार मीमासकोंका बाहना अयुफ है। क्योंकि 
सगे मौमापकोने दर्शन यावी शद्दकों परार्थ माना है |“ दर्शनत्य परा्यबात्‌ “ इययाँदि मन्थ करके 
शद्ठके नित्मपनकी पिद्ठि क्षोता ललीकार किया है। भावार्थ --आप्तवाक्य, कोष, व्याकरण, उपसान, 
व्यवहार, वक्यशेष आदि हेतुओंसे शद्॒का वाच्य अर्थके साथ जो संकेत ग्रहण किया है, वहा 
संकेत ग्रहण अपने डिये उप्ती समय तो उपयोगी है नहीं । क्योंकि उप्त संकेत करते समय तो 
पदार्यका प्ररक्ष ही हो रहा है । कित्तु पश्चात्‌ काठमें शद्॒कों सुनकर अर्थक्ञान करानेमें उसकी 
सफरता हो तकती है। यह तभी हो सकता है, जब कि संवेतकालका राह पीछे व्यवद्वारकाल्तक 
तियर रहे । अन्यथा पैकेत किंती मी शद्में किया था और व्यवहार काहमें दूसरा ही न्यारा शहद छुना 
जाझा है | ऐसी दशा उसी श्े वाच्यअर्थकी प्रतिपत्ति नहीं हो तकेगी। दूसरी वात यह्द है कि 
वक्ता ( प्रतिपादयिता ) खबं अपने द्वितार्थ तो शर्दोंकों बोलता नही है | हा, कोई संगीत गाने वाला 
अपने ढिये मी आनन्द प्राप्त करनेके लिये शाद्द बोलता है। कित्तु वहा वाच्यभर्थकी अतिपतति 
उतनी इष नहीं हैं| उस तमय वेब शक श्रावणप्रत्यक्ष अमिग्रेत हो रहा है। वस्तुतः अर्थकी 
प्रतिपति करानेके डिये शबृका उच्चारण करना दूहरे श्रोताओंके डिये दी उपयोगी है । वक्ताके मुख 
प्रदेशते ढेकर श्रोताके कामोतक वह एक ही रद माना जावेगा तव तो शिष्षकों यह प्रतिपत्ति हो 
सकती है कि जो गुरुजीने कहा है, उसको में सुनरह्व हूं । किन्तु यदि वोद्धोंके समान एक क्षण 
थथागी और वैशेषिकोंके समान केवढ दो क्षणल्थायी ही राद्व माना जायगा तो गुरुके कढ़े हये शद्के 
सद्धा उपज रहे अन्य शह्ठको में सुनरहा हूं, ऐसी प्रतीति द्वोनेका अंग होगा। अतः ऐिद्ध है कि 
पंकेतकाल और व्यपहारकालमें व्यापक अथवा वक्ता और श्रोताके उच्चारण और सुननेतक तथा 
उप्तते भी पहिले पीछे काठान्तरतक स्थायी शब्द निष्य है | इस प्रकार मीमाप्केनि प्रत्यमिज्ञान द्वार 
शद्ठके निः्यतवकों जान चुकनेपर पुनः शरद दूसरोंके छिये होता है, इस साथनते अनुमानद्वाग 
शह्की नित्यता पिद्ध की है । इस प्रकार गृद्दीतप्राह्ी अनुप्तानकों प्रमाण भी इष्ट किया है। 
व्यात्तिज्नावसे जाने जाचुके विषयमें हो अनुमानज्ञान प्रवर्तते हैं| इस कारण भी तभी अलुमान 
कयब्वित्‌ गृहीतग्राइक हैं । 
तत एवं तत्साधने न पुनः प्रत्यभिव्ञानादित्यसारं, नित्यः शद्ध। प्रत्यमिज्ञायमान- 
लादित्यत्र हेखसिद्धिप्संगात्‌ । प्रत्यभिज्ञायमान्ल हि हेतु तदा सिद्ध! स्पाथदा सर्वेषु 
प्रययभितान प्वर्तेत तच्च प्रवतमान शद्वनित्यत्वे प्रवर्तते न शक्वरुपगात्रे मत्यक्षववंदने- 
कातायपरसंगात्‌ । 
यदि मीमापक मुकर जाकर यों कहें कि उस असुमानसे ही शह॒की नित्यता साधी जावगी, 
हम फिर प्रत्यकि्वानपे शद्की निध्यताकों नहीं धापेंगे, अर्थात--किसी श्ठमें प्रत्यमिज्ञानसे और 


९९ तथार्ष छोकवार्तिकी 
मन 
अन्य शद्॒पें अनुपानते नित्यता साथ छी जावेगी | एक ही शह्में दो प्राणोते निमताकों हपनेका 
व्यर्थ परिश्रम गद्दी उठावेंगे | म्र्थकार कहते हैं कि इस प्रकार मीमाप्कोंका कहना तिश्ार है। 
क्योंकि श्र ( पक्ष ) नित्य है ( धषध्य ) | प्र्भिजञानका विषय हो ( हेतु ) | इस अनुमान 
दिये गये द्ेतुकी अति्विका प्रहृंग है | याती अनुभानके अंग हैतुके शरीर प्रयभिज्ञायमानत हुप्त 
इंआ है | यदि -अतुभावते जानने योग्य शद्दृनिषयलवमें प्रत्यभि्ञानका विपयंपना माता जायगा तो 
प्रथमिव्वायमानल हेतु ख़हपातिद देवाभास हो जायगा। कारण कि प्रत्भिजञायमानपता हेतु 
पिद्ट दो सकेगा जब कि स्ूर्ण इद्ठोमें प्रत्यभिद्ञान प्रवेंगा और प्रवर्तत्ता हुआ शहके विष 
प्रवृत्ति करे, केषढ़ शद्धक्े खल्पें प्रतयक्षपनके समान यदि प्रत्यभिज्ञान विषयपन रह जायगा तब तो 
मीमास॒क्ोंक़ों अनेक धर्धवाह़े अर्थक्षी सिद्विका प्रसंग हो जाता है। अतः प्रधमिज्ञानरे जान हि 
गये गिव्यलकों अनुधाव द्वारा जाना है, इस कारण सर्वया अपूर्व अर्थका विज्ञान करना यह प्रमाणका 
निरदोप उक्षण नहीं वन सकता है । इसमें कष्पाति दोष जाता है । 


याद पुन प्रद्यमिव्ञानानित्यवद्गादिप्तिद्धावपि फुतश्रित्तत्सपारोपस्य प्रमोद 
चहेदार्थमतुपान॑ ने पूर्वाथमिति मत सदा स्पृत्तितकदिरापि पूर्वायल्ते मा भूत तत एवं। वा ' 
च खामिमदप्रपाणसंख्याव्याघात। । कर वा प्रद्ममित्ञानं य्रहीतग्राहि प्रमाणमि[ वादे 
प्रतयक्षमेव वा ततोअन्यदेव वा प्रमाणं स्पातू (१ 

यदि फिर मीमातक यों कहें कि प्रत्यमिज्ञानसे शहर, आत्मा, आदिके नि्यलक्षी यथा दि 
होगयी है | किन्तु फ़िर भी किसी कारणते अज्ञान, सशय भादि समारोपक्षी उत्पति होंजाती है। 
इस कारण उप समारोपके नियारणार्थ प्रवर्त हुआ अनुमान प्रमाण अपूर्वार्थ ही है । पूरी नहीं 
है। मैनोंने भी तो / दृध्ोईपि तमारोपात्ताइ्क ” माना हैं | देख लिया गया भी पदार्थ मध्य 
सगारेप हो जानेते अधू[र्वार्थके सदश है| इप अ्क्रार मीमाप्रकोंका मन्तव्य द्वोय तब तो स़्ति 
व्यातिज्ञान; छारथौनुमान आदिको भी तिस ही कारण पूर्वगृहीत अर्थका प्राइकपना मत ( नहीं ) 
होवो | स्माति आदिक भी ता अस्रण आदि समारोपके दूर करनेके लिये अवतीर्ण हुये ३। और 
तिस प्रकार माननेपर मीमासकोंकों अपनी मात्री गयी पाच या छह प्रम णोंकी संस््याका प्याधते 
होना प्रात्त होता है | अर्थात्‌-प्रत्यक्ष, अनुभान, उपमान, शाह, अर्थापत्ति और अभाव ईने हे 
प्रमाणो्मे अन्तमाव नहीं हो पकनेके कारण स्मृति, व्याप्तिग़ाव आदिकों मित्र प्रभाण मो्वविपर 
प्रमाणोंकी अमीश संझ्याका व्याधात हो जाता है| तथा आप मीमासकोने गृहीतका मेश्ण के 
वाढे प्रत्यभिज्ञनकों मा प्रमाण कैसे मान लिया है ? बताओ | आपके माने गये पावर या 22 
प्रमाणोमिंते बढ प्रत्यमिज्ञान प्रयक्षग्रमाणरूप ही तो होगा अथवा उत ग्रसक्षमे भिन्न ही कोई की 
प्रभागरूप अचवामिज्ञान मान! जावेगा * आप निणय कीजिये | 


- तचार्थचिन्तामणिः ९५ 
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प्रयक्ष प्रयमित्ञा चेद्ग्रहीतगहण भवेत्‌ । 
ततोन्यबरेत्तवाप्येव॑ प्रभाणांतरता च ते ॥ ७४ ॥ 
यदि प्रसभिज्ञानकों प्रदयक्षप्रमाण माना जायगा तो वह गृह्दीतका ग्राद्दी ही होगा । पहिलेके 
प्रसक्षक्ों तो प्रयभिज्ञान मानोंगे नहीं, किन्तु पूर्व पूर्वमें देखे हुये पदार्थका स्मरण कर उत्तसे सहकृत 
हुई इख्धिया आपके यहा प्रयमिज्ञानरूप प्रयक्षकों उत्पन् करेंगी, ऐसी दरार वह प्रेत्यमिज्ञान गृद्दीतका 
ग्राही ही तिद्ट हुआ। तथा यदि उस प्रत्यक्षसे अन्यज्ञानको ग्रत्यभिज्ञान मानोगे तो भी इस प्रकार 
तुम्हारे में इष ग्रभाणोमि अतिरिक्त अन्य प्रमाणकों माननेका प्रसंग होवेगा। यह इृष्ट प्रमाण- 
संस्याका व्याघात प्राप्त हुआ। 
ने हनजुभूतायें पत्यमिज्ञा सवेधातिप्रसंगात्‌ | नाप्यस्मयैमाणे यतो ग्रहीतग्राहिणी न भवेत्‌ । 
पहिंले एवथा नहीं अनुभव किये गये अधथम तो प्रत्यमिज्ञान नहीं ग्रवर्तता है । क्यों कि 
अतिप्रतंग हो जायगा। यानी नवीन पदायोकों देखकर भी सदा प्रत्यभिज्ञान होते रहेंगे । और नहीं 
स्मरण किये जा रहे अर्थ भी प्रत्यभिज्ञान नहीं ग्रवर्तता है। जिससे कि प्रत्यमिज्ञान गृद्दीतमाही 
न होता। भावार्थ-अनुभव और स्मरणसे जान छिये गये अभथम प्रत्यमिज्ञानकी ग्रदृत्ति होती है । 
अत; वह गृहीतग्राहदी ही है। 


प्रयक्षेणागहीतेयें प्रत्यभिज्ञा प्रवर्तते । 
पू्वोत्तरविवरतेंकग्राहबेन्नाक्षजवतः ॥ ७५ ॥ 
यदि मीमासक भट्ट यों कहें कि पूर्वपर्योत और उत्तरपर्यायर्मे रहनेवाले एकपनका प्रह्ढीण प्रत्य- 
मिव्वान करता है । उस एकपनको प्रत्यक्ष और स्मरणने नहीं जान पाया है | अतः प्रतयक्षते अम्रहीत 
अप प्रत्यिज्ञ प्रवर्त रही है | आचार कहते हैं. कि यह तो न कद्दना। क्यों कि तुम्हारे मतमें 
प्रह्यभिज्ञानकों इन्द्रियोंते जन्यपना अभीष्ट किया है । जो इच्द्रियोंके साथ अन्वयव्यतिरेक रखता है। 
बह इन्द्रियजन्य ही मानना चाहिये | किन्तु इन्द्रियोंकी उस एकल प्रवृत्ति नहीं हे | 
पूर्वोत्तरावस्थयोयद्यापकमेकर्स तंत्र पत्यमिज्ञा प्रवरतते न प्रत्यक्षेण परिच्छिन्रेवस्था- 
मत्रे स्पर्यमाणेनुभूयमाने वा ततों न ग्रहीतग्राहिणौ चेतू तद नेन्दरियनत्वात्तस्याः कंथमन्यथा 
प्रत्प्षेतरभाव! । न चेंद्रियं पू्षोच्तरवखयोरतीतवर्तमानयोः वर्तमाने तदेकल्वे प्रवर्तितुं समय 
वतेपानार्थग्राहितवात्‌ संबद्ध वर्षपानं च गत चधुरादिभिरिति ववनात्‌ 
पूरषपक्षी कहता है कि पूर्व अवस्था और उत्तर अवस्थार्मे जो एकपना व्याप रहा है, उत् 
एकल प्रत्ममिज्ञा प्रवर्तती है | किन्तु प्रत्यक्ष जान छी गयी, अनुभवमें आ रही, केवठ वर्तमान 
जबस्थामें जयवा स्मरण की जा रही, जानी जा चुकी केवल पूर्व अवस्थामें तो प्रद्यभिज्ञ नहीं प्रवर्तती 
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है। तित् कारण वह गृद्दीत विषयकों ग्रहण करनेवाडी नहीं है | ग्रन्यकार कहते हैं कि यह 
कह्दो सो तो ठीक नहीं है | क्योंकि वह प्र्भिज्ञा तुमने इन्द्ियोसि जन्य मानी है! अन्यथा यानी 
प्रगयमिज्ञानकों इम्द्रियोंते जन्य नहीं माना जायगा तो प्रलक्षमें उसका अन्त्मौष कैसे किया जा 
सकेगा * इच्दिया तो व्यतीत हो चुकी पहिली अवस्था और वर्तमान हो रही उत्तर अवस्था ये 
रहे उस एकतमें प्रवृत्ति करनेके लिये समर्थ नहीं हैं | क्योंकि इंदियोंका खमाव वर्तमान काहके 
अर्थक्ों ग्रहण करनेका है । तुद्दारे प्रन्थोमें ऐसा कथन है. कि सम्बद्ध हुये और वर्तमान काले 
अयौका चक्षु भादि इन्द्रियोकरके प्रहण किया जाता है| ऐसी दशामें एकल्रको जाननेवाओ 
प्रद्यमिज्ञा भा इद्तियोति कैसे उपज सकेगी ! तुम्दी जानो | 


पूरवोत्तरविवर्ताश्ञानाम्यां सोपजन्यते । 
तम्मात्रमिति चेल्केयं तद्विभिकववेदिनी ॥ ७६ ॥ 


पू्के विवतेकों जाननेवाछा इन्द्रियजन्यज्ञान और उत्तर अवत्थाक्रों जाननेवाल इंब्िय 
जन्यज्ञान इन दो ज्ञानोंसे वह प्रसभिज्ञा उत्पन्न होती है, और क्षेबह उस एकल्नकों विषय करती 
है, इस प्रकार कहदनेपर तो हम अनुपपत्ति दिखाते हैं कि ऐसी दरशार्मे यह प्रत्यमिन्ञा उन 
दोनों बिवतीसे मित्र एकलक्ों जाननेवाली कद्दा हुई ? दो विवत्तीते एकलकों अमिन्न माननेपर तो 
प्रत्ममिज्ञा गृद्दीतआहिणी दो जायगी | े हा 

न हिं पूर्वो्तरावस्थाभ्यां,मिन्ने व सर्वकेकले तलरिष्छेदिभ्यामपक्षज्ञानाभ्यां गसय- 
पाने प्त्यभिज्ञानं मवर्तेतें स्मरणवत्‌ संतानांवरेकत्ववद्दा । 
» पूर्व अवस्था और उत्तर अव्थासे सरवेधा अमिन्न एकलमें उन दोनों अक्स्‍्थाओंको जानने 
वाले. दो इम्िय ज्ञानसे उत्पन्न हुआ अत्यमिज्ञान नहीं प्रवर्तता है, जैसे कि स्मरणज्ञान विचात 
अनुमूतसे सर्वथा मित्र अर्यमे नहीं प्रवर्तता है, अथवा अन्य जिनदत आदि उन्तानोंका एकड़ 
जो कि देवदत्त की वाल्यअवस्था कुमार धवस्थाओंमें रइनेवाडे एकसे सर्वथा मिन्र -हैं | उस्ों 
देवदत्तके एकपनको जाननेवाढा प्रत्यमिज्ञान जैसे नहीं प्रवतेता है | पे ु 

.» #विवताम्याममेदश्रेदेकवस्य कपंचन । पक ४ 

'तदुग्राहिप्याः कथ ने स्थायूब्िल स्मृतेरिव ॥ ७७ ॥| 

पूर्व और उत्तर दोवों विव्तोते एकलका कर्थ॑चित्‌ अमेद माना जायगा तो उत्त ' 
ग्रहण करनेवाली प्रव्यभिज्ञाको स्ूतिके समान पूर्वगृद्दीत अर्थका ग्राददीपना क्यों नहीं होगा ! भर्थोव 
सृति नै पूर्व अर्थकों गृदण करती है, वैसे ही पूर्व, उत्तरकी पर्यायेत्ति अभिन्न एकल्को जानने 
बाला प्रत्यभिद्ञान भी पूर्व अर्का ग्राही है । सपेया अपूर्व अर्यका नहीं है। 


तत्वाय॑चिन्तामणिः ९ 

यदयवस्थास्यामेकलस्प करथ॑विदभेदात्तइग्राहीदियज्ञानाभ्यां जनिताया। प्रत्यभि- 
जाया ग्रहण ने विरृष्यते सबया मेरे तद्विरोधादिति मतिस्तदास्या! कथ॑ पूर्वायल्ल ने स्थात्‌ 
स्मृतिवद्‌ । कयंचिलूतर्यिले वा से प्रमाण नेकातिनापूर्वाय लहदेव चे ततज्ापूर्ताथविज्ञान 
प्रमाणपित्यसंवं्ध । 

पहिंछो पीछी'दो अवस्याओंतति एकलक्ा कथंचित्‌ अमेद द्वोनेके कारण उन पू्ठ अपर 
अव्याओत्रे प्रहण करनेवाले दो इंद्रयजन्य ज्ञानोति उत्पन्न हुईं प्रद्ममिज्ञाका ग्रहण करना विरुद्ध 
नहीं होता है.। हा, दोनों अव्याओंतत एकलका सर्वथा भेद होनेपर. तो उप्तका विरोध है। 
यदि आप मीमाप्तकोंका मन्तव्य है, तब तो इस प्रत्यमिज्ञकों छतिज्ञानके समान पृर्॑गृहत 
अर्थका ग्रहीपना क्यों नहीं होगा ! यानी पूर्वविवर्त और: उत्तरविवतकों दो ज्ञानोंते जाना जा 
चुका है और दोनों वित्रतोते अभिन्न एकलक्ना प्रत्यमिज्ञा जान रही है, तत्र तो प्रत्यमिशनने 
गृद्दीत अर्थकोी ही जाना | यदि कयंचित्‌ पूर्ण गृद्दीत अर्थेकों म्रदण करना भी माना जायगा तो 
पी प्रमाण एकास्तसे अपूर्त अर्थक्री द्वी जाननेवाले नहीं हुये, जैसे कि वे प्रत्मभिज्ञान या स्मरण 
अपूर्व जर्थके प्राही नही हैं. और इस प्रकार ' तत्रापू्रीयतिज्ञान ” इस कारिकाद्वारा जो सर्वथा 
अपू्त अर्थके ग्राइक जातकों प्रमाण कह रहा है, उत्का यह कइना असम्बद्ध है । पूर्वापरविरुद्ध है। 

एतेनानुप्रानमेत्र प्त्यमिज्ञानं परमाणांतरमेव चेति प्रत्याख्यात॑) सर्वथाप्यपूरवार्वलल- 
निराकृते! सर्व्माणानां, प्रयाणांतरासिद्धिमसंगाच्च । 

प्रत्यभिजला प्रत्यक्षप्रमाण नहीं है, यह उक्त कथनसे तिद्ध कर दिया है। इस कथनसे अनुमान 
प्रमाणरुप ही प्रत्ममिज्ञात है । अथवा आागम, अर्थापत्तिस्वरूप दूसरे प्रभाणरूप प्रत्यभिज्ञान है, 
यह-भी खण्डित हो गया समझ ठेना चाहिये | क्योंकि सभी प्रमाणोंको सभी प्रकारोसे अपूर्त अ्के प्राह- 
कपनका तिराकरण कर दिया है और अन्य प्रमाणोंकी अप्िद्धि होनेका प्रसंग है। भावार्थ--. 
प्रणक्षके अतिरिक्त प्रायः सभी प्रमाण क्चित्‌ ज्ञात हुए पूर्व अर्थक्रों जानते हैं. । अतः सर्वथा 
आपूर्व अर्थके प्राइक ही ज्ञानको प्रमाण माननेपर अन्य प्रमाणोंकरी सिद्धि नहीं दो सकेगी | श्रेताम्बर- 
पग्रदायने प्रमाणके उक्षणमेंसे अपूर्वाथ श्र निकाठ दिया है | उनका विचार है कि अनेक ज्ञान 
आपूरव अर्थोको ही जानते हैं | यों प्रतिक्षण नवीन नवीन परिणमे हुये पर्योयोकी' अपेक्षा विचारा 
जाय तो सभी ज्ञान अर्र्व अर्थकों जानते हैं | केवलज्ञानके-अपूर्व अर्थके ग्राहीपनका स्ताधन भी यों 
अष्छा हो सकेगा | व्यर्थ अपूर्थ विशेष देनेसे. कोई छाम- नहीं है | श्रतः ५ खार्थव्यवसायातर्क 
जन प्रभाणं ” यह रक्षण प्रश॒प्त है। इसपर हम देगम्वरोंका यह कहना है कि पूर्वयप्राद्दी ज्ञानको 
प्रमाण माननेपर घाराबाहिक ज्ञानको प्रमाणता आ जायेगी । यद्यपि उत्तर उत्तर क्षणवरत्तीं पर्यायें न्यारी 
याएं हैं | किन्तु थे सूक््पपर्याये तो हमारे ज्ञानमें नहीं झछक पाती हैं | जैसा विषय होय ठौक वैसा 


ही बन होग, यह कोई नियम नहीं है |, अप्रमाण ज्ञान, अन्यवा भी हो जाते' हैं | अतः घट है, 
8 
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घट है, घट है, केबल इतना ही हो रहा धारावाहिक झ्ाव भी प्रमाण हो जाना चाहिये । शेतामरोके 
द्वितीय कथनसे कि सभी पायें पर्यायारविकनयस्ते अपूर्व ही हैं, तो अपूर्व अर्थका आहकपना प्रमाणमें 
भे ग्रकार पृष्ठ हो जाता है। अतः "ख्ापूत्रयिव्यव्तायालक ज्ञान प्रमाण” यह लक्षण ठीक है। केवठ- 
जमे भूत, मविष्यत्‌ू, वर्तमान काल्यर्ती सपर्योक्री विशिश्ताते अपूर्वाधप्राहीपता वन जाता है। 
सर्वदेव दूछरे समय भूतकों चिरभूत समझते हें । भविष्यकों वर्तमान समझते हैं। भर चिर 
भविषको मत्रिष्य जानते हैं। एक एक समयकी अपेक्षा पर्यायोर्मे सूक्ष्म विशेषताएँ जावी जा रही 
हैं। अतः केवडशान भी कर्थंचित्‌ अपूर्व अर्थका ग्राहक है। वर्तनेमें आ रहे प्रभागका अपूर्वोध 
विशेषण ते खरूपतिरूपणमें तत्पर है 

तत्खायव्यवतायालब्ञान गानमितीयता । 

लक्षणेन गतारयलाबर्मन्यद्विशेषणप्‌ ॥ ७८ ॥ 

मृहीतमगृहीतं वा खार्थ यदि व्यवसति । 

तन्न लोके न शाल्रेषु विजहाति प्रमाणताम ॥ ७९ ॥ 

तिम कारण ख और अर्थज्षा व्यवक्षाय करनालरूप ज्ञान प्राण है, इस प्रकार झतने है 

लक्षगप पर्व प्रयोजन ग्राप्त हो जाता हैं| अन्य सर्वथा अपूर्त अर्थका ग्राहफपन, वाघवर्णितपना; 
लोकप्म्मतपना, आदि विशेषण व्यर्थ हैं | जो ज्ञान ग्रदृण किये जा चुके अथवा नहीं गृहवीत हुये 
भी अपने और अर्थक्ों यदि निश्चय करता है, तो वह ज्ञान छोकमें और शाज्षोमें मी अ्माणपतेको 
तई छोहता है। भावाथ--ल्ल और अर्थके त्िषय्म पढे हुये अज्ञान आदि सप्रारोपकों जो ब्ाद 
सार्व निश्चय द्वात निदृत्त करता है, वह ज्ञान प्रमाण है | धाराबाहिक झ्ा्नोते अज्ञानकी निरृत्त 
नहीं हो पाती है | अतः श्री माणिक्यनन्दी आचार्य द्वारा कद्दा गया अपूर्वार्थ विशेषण क्ेवड 
सरूपे निरूपण करनलेमें तपपर है| धारावाहिक ज्ञानकी व्याद्ात्ति करना मी उसका फ है | वह 
आूदीवीतिशेषण कहीं मूछ रक्षणमें डाछ दिया है | कवित्‌ व्याज्यान करनेसे छब्य हो जाता है। 
बाधवरजितताप्पेषा नापरा खार्थनिश्रयात्‌ । 
स व प्रबाध्यते जेति व्यापातास्मुखभाषितम ॥ <०॥ 
बाधकोदयतः पूर्व वर्तते खार्थनिश्यः । 
तयोदये तु वाध्येतेयेतदप्यविचारितम्‌ ॥ ८१ ॥ 
अप्रगाणादपि तानालबृत्तेर॒ुपंतः | 
वाधकोदभूतितः पूर्व प्रमाण विफल ततः ॥ <८२॥ 


] 


तत्वार्थचिन्तामणिः ९९ 
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इस प्रमाण लक्षण मीमांप्तऱेने जो वाधवर्शितपना प्रमाणक्षे रक्षणमें छा है, तो यह वाधब्रमित्तपना 
भी ख और अर्थ निश्चयततें कोई भिन्न नहीं है। जब ख और अर्थका निश्चय हो गया हैं, तो 
वह फिर किपी मो प्रभाणते बाबा नहीं जासकता है । वह जा विश्वय हो जाय और किसके 
द्वारा वह प्रदृष्ट रूपसे बाधा जाय इसमें तो व्याधात दोष है | जो बावित है, वह लाये निश्चय | 
नहीं है | और जो लार्थनिश्वय आध्मक ज्ञान है, वह बावित नहीं है। अतः स्वाथनिश्वयमें 
भी व्यप्िचारनिवारणार्थ बावारहितपना छगाना भोछे जीवोंका व्यर्थ भाषण है। यदि कोई यों 
कहे कि बाधक प्रपाणके उद्यसे पढ़िठे ख और अर्थका निश्चय है, ह। पीछे उस व्ाधकका उदय 
होने पर तो खार्थनिश्वय बावित हो जाता है, ग्रन्यकार कहते हैं कि यह कहना भी दिना विचार 
किये हुये है । क्योंह्ि यों तो अप्रमाणजञानसे भी प्रदृत्ति होतेका प्रसंग होगा। क्योंकि प्रदृत्ति हो 
चुझनेपर बावकके उदय होनेसे पहिला ज्ञान बाध्य होगा | तिपत कारण बाधकके उलनक् होनेंसे 
पहिछे प्रमाण व्यध पडा। 


बापकामावकितिनामाणलस्थ निश्ये । 
प्रवूर्यंगे तदेव स्या्तिपत्तु: प्रवतकंम ॥ ८३ ॥ 
तस्यापि व प्रमाणल बाधकाभाव्रेदनात्‌ । 
परसादिलवण्थानं के नाम भेमहि ॥ ८9॥ 


यदि मीमासक यो कई कि पीछे हुये वाधकामाबओे विज्ञानसे प्रमाणपनक्रा निश्चय कर 
चुफनेको प्रवृत्तिका अंग माना जायगा, तत्र तो हम म्याह्ददी कहते हैं. कि बह वाधकामाबबा 
जान ही प्रतिपतताको प्रवर्तक हो जावे । दूसरी बात यह है कि उस वाधकामावके विज्ञानकों प्रमाण- 
पना दूधरें बावकामात ज्ञानपे निश्चित होगा और दूमरेका प्रमाणपता तीसरे वाचकामाब क्षासते ज्ञात 
होगा, इस प्रद्गार भठा हम कहां अवस्थितिक्रों प्राप्त कर पककेंगे | अनत्रस्था दोष हो जायगा । 
बाधकामावबोपस्य खार्थनिर्णीतिरेव चेतू । 
वाबकांतरशूत्यललनिर्णीतिः प्रथमेत्र सा ॥ ८५॥ 
यदि मीमातक यों कई कि दूधों आवकाभाव ज्ञान खायनिर्णय करना ही अन्य बाधकोंकी 
शूम्यताका निर्णय करना दे | अतः तीसों चोथे आदि वावकामातरोंके ज्ञानोंकी आकाक्षा नहीं बढ़ेगी, 
अवबथा दोप नहीं छागू होगा, उपर तो इशारा कहना है कि तो इस पहिले ज्ञानमें भी खततंन्न 
बापकामाव ज्ञान क्यों माना जाता है। प्रथपज्ञान द्वारा सर और अर्थक्ा निणय करना हो बावका- 
मार्योसा विष ऊप्ा है। अत प्रवाणके लक्षण वावकामात विशेषणका पुंछ्ा छगावा ब्यथ है | 


१०९० ताप छोफवातिफे 
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मंप्रययों यथा यत्र तथा तत्रारिखितीरणे 
वाधकाभाववितानपरियांग: समागतः ॥ ८६ ॥ 


यदि मीमाप्तक यों कहें कि जिस प्रकार जद्धा मे प्रकार निर्णय हो जाय तिस प्रकार तहां 
तैसी व्यवस्था कर छो | रंत्रिम घटका प्रकाश हम तुगकों दीपक द्वारा साध्य है | दीपक ख़्य प्रका- 
शान है ] इस प्रकार कहनेपर तो बाधकाभावक्े विज्ञनका परित्याग करना अच्छे ढंगसे प्राप्त हो 
जाता है | यानी स्व और अर्थका निर्णय द्वों जाना वाधकामावक्षा आग्रह छोडनेपर वन जाता है | 
बहा खार्थका निश्चय है, वहा कोई मी बाधक फटकने नहीं पाता है | प्रमाणज्ञान होनेपर समी बराध- 
कान स्वतः भग जाते हैं | व्यमिचार दोषोंकी निदृत्ति करनेवाला विशेषण ही सार्थक माना गया है। 


यचचागेवेदने वाधाभाकान तदेव नः । 
स्यादथसाधन वाथसद्भावज्ञानमन्यथा ॥ ८७ ॥ 


जो ही अर्गकों जातनेगें मीमातकोंने बावकोंक्े अमावक्षा ज्ञान माना है, व्दी हम स्थादादि- 
थोक यहा अर्कों साधनेवाला ज्ञान माना गया है । और दूसरे प्रका(का यानी लार्यकों नहीं सापने- 
वाद्य ज्ञान तो बाधकोंके सद्भावका ज्ञान है । 


तत्र देशांतरादीनि वाषेक्ष्य यदि जायते । 
तदा सुनिश्रित वाधामावज्ञानं न चान्यथा ॥ ८८ ॥ 


तिए प्रकरणों देशान्तर, काठान्तर आदिकी ओक्षा करके यदि वह ज्ञान उपन्न होता है, 
तब्र दो वाधकोंके अमावक्ना ज्ञान अच्छा निश्चित हो पकता है | अन्यथा निश्चित नहीं है । 
भावा--पभी देश और सी कारोमे बाधकोंके नहीं उसन्न होनेका यदि निर्णय होय तब तो 
बावकामाव ज्ञान प्रमाणताका हेतु हो तकता है | केब कमी, कह) और किसी एक व्यक्तिकों 
बाधकोंका अमाब तो मिध्याज्ञानेकि होनेपर मी है | इतनेते क्या वे प्रभाण हो जायेगे ? सत्र घ्थारनों- 
पर पत्र काओमें सम्पूर्ण पुरुभोकों बाधक उत्तर नहीं होवेंगे इसका निर्णय भछा अ्पवन्ञ कैसेकर सकता 
है? अनः बावबजितपना विशेषण छगाना प्रमाणोंमे अनुचित है | लक्षण ऐसा कहो जो कि रस 
दोषोंका निधकरण करता हुआ बहुत छोटा द्वो । काव्यमें दिये गये और न्यायमें कहे गये 
विशेषणमें अन्तर है | 
| 0 औिक) |. पी." 
अदुष्टारणाख्वगिलतत विशेष्ञप्‌ | 
प्रमाणस्य ने. साफल प्रयासव्यभिवारतः ॥ <३ ॥| 
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दुश्कारणजन्यस्य खार्यनिर्णीसर्तमवात्‌ । 

सवेस्थ वेदनस्ेत्यं तत एवानुमानतः ॥ ९० ॥ 
खार्निश्रायकलेनादुश्कारणजन्यता । 

तथ व तत्वमिलेतलरसपरसमाभ्रितम॥ ९१ ॥ 


प्रमाणके सामान्य छक्षणमें दिया गया निद्दोंप कारणेंति जन्‍्यपना इप्त प्रकार यह अमाणका 
रिशेषण भी आमिचाररहितपनेसे सफ़व्ताको प्राप्त नहीं हो तकता है । जो ज्ञान दुष्ट कारणति 
जन्य है, उसके द्वारा लव और अर्थक्ा निर्णय होना ही अपम्भव है | अतः अमाणका लक्षण खा 
विश्य ही पर्यातत है । अधिककी आवश्यकता नहीं ।दूधरी बात यह है कि अनेक आन्त ,ज्र्नेके 
जनक कारणोंकों मी छोक निदोंष समझ बैठे हैं | तिप्त ही कारण अनुभानते भी इस प्रकार सम्पूर्ण 
ज्ञानोंकी निर्दोषकारणोंतते उत्पत्ति होनेको नहीं जान सकते हैं | क्योंकि उप्त अतुमानकी मौ निर्दोष 
कारणोंतिे उम्पत्तिको जानना कठिन है। व्याप्तिज्ञानकी नि्दोपताका परिज्ञान ततोषि कठिन है । यदि 
से और अ्थका निश्चय कारकपनसे ज्ञानकी निर्देष कारणोंस्ते उत्पन्नता जानी जाय और निर्दोष 
कारणोंते उधत्ति दोनेका कारण वह स्वार्थनिश्वायकपना माना जाय, तिछत प्रकार छ्लोनेपर तो यह 
अन्योग्याश्रय दोष हुआ चद्षु आदिक अतीम्धिय इन्द्रियोंकी निर्दोषतता जानना कठिन "विषय है । 
वाइस्से तो कहाँ कई नि्दोषचक्षु भी तद्ोपसद॒श दौखती है | और दूषित भी चक्षु निर्दोष दल 
जाती है | मिन् मित्र दाशनिकोंने सत्र हेंतुपे क्षणिकल्, नित्यल, कयंचित्‌ निश्यपन, कारण 
रहितपना, कारणतहितपना, आदि साध्योंकी सिद्धि करडी है | समी वोद्ठ, साल्य, जैन, जदैत- 
वाद आदिने सत्त हेतुकी अपने अभी& साध्यके साथ व्याप्ति मान खखी है,| अविनाभावविकता 
दोफते रहित सतत देतु है | तथा कामपेनुके समान यथेष्ट अर्थकों कहने वाले वैदिक शाद्बोतति भी 
कमकाण्डी, अह्वादी, दिंसापोषक, हिंतानिषेधक विद्वानोंगे अपने मनोवाब्छित वाष्य अर्थका 
प्रतिपादन होना मान डिया है | वे सब्र अपने अपने शाहुब्रोधके कारणोंकों निर्दोष मान बैठे हैं । 
अतः ग्रनक्ष, अनुमान, शाह ज्ानोंके कारणोंमें दोषोंके अभावका ज्ञान करना विषम समस्या है | 


दि कारणदोपसथाभावज्ञानं व गम्बते । 
नस्यादुषहेतृत्था- तदा स्थादनवस्थितिः ॥ ९२॥ 
हेतुदोपपिहीनलक्ञानस्थापि प्रमाणता । 
तुदोपशन्यलत्ानात्तस्यापि सा ततः ॥ ९३ ॥ 
गा सुदूरमेकस्य तदभावेषि मानता । 
यदीश तहूदेंव स्थादायबानस्य सा ने कियू ॥ ९४ ॥ 


१०४ तजार्यछछोफवातिके 






तथा मिध्यावभापित्वादप्रभाणलगादितः 
अथयाथात्पहेतूयगुणवानादपोद्यते ॥ ९८ ॥ 


मित्त प्रकार मोमाप्तऊके यहा यह गाना गया है कि अर्थके बोध कंरनेवाडे झ्ञागपने करने 
यभाणपता व्यवित हो रहा है । और अधथके अन्यधापन तथा ज्ञानके कारणोंमें दोपोंका शान 
उयन हो जानेते उस प्रमाणपनेका अपवाद हो जाता है | भावार्--अपवादकों ठाछकर उत्तर्ग 
विधिया प्रचर्तती हैं । सत्र ज्ञानोंमि लवततः प्रगाणपना है | किन्तु जहा अर्थ विपरीतपनेका ज्ञान हो 
जाय ऐमे अपत्तसपर प्तीपमें हुये चदिके जञानों प्रमाणपना नहीं आत्तकता है । क्णोक्ि वहा / नेदम्‌ 
रजतम्‌ ” यह चादी नहीं है, ऐसा उत्तरकादों ज्ञान हो गया है। तथा जहा ब्ानके कारणोंमे 
दोषोंका ज्ञान उत्पित हो जाय वह भी प्रमाणपनेका अपवाद मार्ग है| जैसे कि शुक्क शेखमें हुये 
पीत झंखके झ्ानमें उत्सगी निधिके अनुप्तार प्रमाणपना नहीं आपाता है। क्योंकि मेरी आखोंगे 
पीडिया रोग है । इस प्रकार झाताकों कारणोंगें दोषका ज्ञान उप्र होगया है। अतः दो अपवाद- 
स्थार्नेक्नो टाल सत्र प्रमाणपना राजमार्गते लगे व्यवत्वित हो रहा है | आचार्य कहते हैं हि 
-मीमाप्तक्न छोग जित्त प्रकार प्रमाणकों औत्सर्गिक राजमार्ग मानकर अप्रमाणपन्ेकों अपवाद मार्ग मानते 
है, उद्ती प्रकार यह भी कह जातउता है कि सत्र ज्ञानोम अप्रमाणपना उत्ससि राजमार्ग है। 
और किन्हीं किरी ज्ञानोंमें प्रमाणपन्रा तो अपबाद मार्ग है। जिस प्रकार मीमात्कोंने प्रमाणपन 
व्यवाथित किया था उस्ती प्रकार समी ज्ञान मिध्याप्रकाशक होनेके कारण प्रयमत्ते अप्रमाणझुप ही 
व्यवधित हो रहे हैं, यद फद्दा जा पत्ता है। हा, अधथके ययात्मकपनेते और हेतुओंमे उपनन 
हुये गुणेके जानते उस अप्रमाणपनका अपवाद द्वो जाता है। भावार्थ-सभी ज्ञान प्रयमसे खर्य 
अग्रमागढप हैं । किन्तु घट ही में हुये घटब्ानकी ययायेता जान लेनेपर भग्रमाणपनेकी ठालकर 
घटल्ञानमें प्रमाणपना अन्य नवीन कारणसे पैदा हो जाता है । तथा गुणयुक्त निर्मल चक्षु आदिसे 
उत्पन हयेयनका पुस्तक आदिके जानो निर्णय हो जानेसे उस अग्रमाणपनका अपबाद हो जाता 
है । अत अर्थका ययारयपन और ग्रुणयुक्त कारणोंके ज्ञानसे होनेके कारण प्रमाणपत्रा परतः हे | 
नहीं तो सत्र डानोंमें अप्रमाणपना औश्षर्गिक छाया हुआ है, यह आपादन हुआ। अतः विनिगमना 
विरहसे दोनों ही प्रमाणपन और अग्रमाणपनकों परतः उत्पन्न होना मानना आवद्यक होगा । 


यद्यवाथोन्यथाभावाभावत्ञानं निगदते । 
अर्थयाथात्यविश्ञानमप्रमाणलबाधकम्‌ ॥ ९९ ॥ 
तयेवास्वरयाथात्याभावज्ञानं खतः सताम्‌ । 
अथान्ययालविज्ञानं प्रभाणलाप्रवादकमु-॥ १०० ॥ 


तंसोार्थ्चिन्तामगिः (०५ 
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मिप्त प्रकार मौमाहक् छोग जो अर्वके अन्यथापनक्षे अभाव ज्ञानकों ही अथेके यथार्य- 
पका विश्ञानहप कह रहे हैं, और वही अप्रमाणपतका बाधक हैं। भावार्थ--अर्थका विपरीतपन 
तो अप्रमागनेकों उपद्न कराता हैं। और उप्तद्ा अमाब ख़त: प्रामाण्य उस दो जानेका 
प्रयोगक़ हो जाता है। अन्ययापनके अमावका ज्ञान कोई नया खततत्र देतु नहीं है। निससे कि 
हुआ प्रमाणपतरा पर्से उतन्न हुआ कह्ष जाय, किन्तु अर्थके विपरीतपनका अभाव जानना ही तो 
अरके यथाधपनका जानना है | अतः वह अ्क्े अन्यथापनसे उत्पन्न होनेवाढे अप्रमाणपतका 
बाधक होआए ज्ञानमें खत; प्रमाणयता धर देता है। अप्रमाणपनंकों ठालनेके लिये ही अन्‍य 
कारणडी आवश्यकता है। प्रभाणपना तो खतः प्राप्त हो जाता है । जैसे कि रोगकों दूर करनेके 
हिये औषधिकी आवश्यकता है | पुनः शरीर प्रकृतिमें चंचढता, रकूर्ति तो धवय॑ भा जाती है । 
प्रग्यकार कहते हैं कि उस्ती प्रकार यह भी कहा जा सकता है कि अर्थके ययार्यपनके अमावका 
जान ही अर्थके अन्यथापनका विज्ञान है | बह प्रमाणपनैका अपवाद करनेवाछ होकर विधमान 
पत्र ज्ञानोंक्रे लत: अगप्रमाणपनका व्यवस्यापक हो जाय। न्याय दोनों स्थानोपर एकसा द्वोना चाहिये। 
पजनताकों खतः ही गर्भमेंते ही चढी आई मानकर दुर्गनताकों बहिरंग कारणेसे दूसरों द्वारा 
उपन्न हुई माननेवालोंके प्रति यह भी कहा जा सकता हैं कि दुर्गतता सभी जीवोंके जन्मसे ही 
अपने आप उत्न्‍न हो जाती है| और पीछेसे सत्संग कर गु्णोक्े सीखनेसे दूक्ों द्वारा सजनता 
उन्नत हो जाती है, ऐप्ा कहनेबराढोंका मुख नहीं पकडा जा सकता है। अतः सजवता और 
हुर्बनता पीछेते ही अन्य कारणोंसि उत्पन हुई मानना चाहिये। एकको उत्सर्गसे और दूसरीको 
अपबाद मार्मप्रे मानना अनुचित है | जछ और स्थढ्म एकता वरसनेवाले मेघके समान न्याय 
एकता द्वोना चाहिये । 
विज्ञानझ्रणे दोष/भावः पन्ञायते गुण । 
यथा तथा गुणाभावों दोषः कि नात्र मन्यते ॥ १०७॥ . 
यथा व जातमात्रस्यादुष्ठ नेत्रादयः खतः । 
- जालंधादेस्तथा दुषः शिश्टेस्ते कि ने रक्षिता: ॥ १०२॥ 
प्रामाण्यकों स्वतः उत्पन्न कहनेवाे मीमासक जिस प्रकार यह कहते हैं कि विज्ञानके 
कारणोंमें जो गुण है, वे दोषाभाव खरूप हैं | भावाय--गुण कोई ख्तत्न होकर न्यारा द्वेतु नहीं 
है। हां, बहिर्मूत कामछ, तिमिर आदि छत्तंत्र दोष .अव्य हैं। उन दोषोसि परतः भग्रामाण्य हो 
जाता है | किन्तु चक्षुगे जो निर्महता आदि गुण कई गये हैं, वे तो चक्षुका खरूप ( डीछ ) 
हैं। यानी च्लुमें कोई दोष यहीं है| ऐसी द्ामें प्रभागपनेकों अपवादरहित राजमार्ग आह हो 


जात है। तिसी प्रकार हम जैन भी कह सकते हें कि अगप्रमाणपनेकों उपपन्त करनेबाले दोष कोई 
36 


!०६ दजायंश्तोकवातिके 
मित्र सतंत्र दत्त दी हैँ | किन्तु गुणोंके अभावल्रूप दोष हैं। ऐसी दशा परतः प्रभागताको 
उन करनेवाठे गुणोंका अन्य कारणों द्वारा निराकरण हो जानेसे खत ही अप्रमाणपन था जाता 
है। यहां ऐप क्यों नहीं माना जाता हैं ? यदि मौमाप्कोंका यह विचार द्वोय कि निर्म्ता तो 
चक्षुत बारीर है | हा, कामठ, टेंट, मोतियावि्द, तमार आदि उपरके भावरूप दोष हैं, तब 
तो हम मी कहेंगे कि हेतुका ओेविनामावरद्वितपना उप्के खरूपकी विकछता है | यानी लि 
हेतु अविनामात्र नहीं है, उप्त देतुका अभी शरीर ही नहीं बना है । बिना शारीरके दोष मा 
कहां रखे जात, अगेः अविनामात्र रहितयनेकों दोष नहीं कइना चाहियें। यदि अधिनामाव रहितप- 
नेको देतुका दोष माना जाय तो मठरदितपनकों चुका गुण मानना भो आवश्यक हैं| तथा जि 
प्रकार तकाठ उब्चन्न हुये चेक भी नेत्र, कान, आदिक लत: ही अदुए जाने जा रहे हैं । तिप्त 
प्रकार जम्मप्ते अख्े पुरुषड़े नेत्र मो खतः ही दुष्ट या निर्गुण हो रहे हैं। इस प्रकार क्या शिर्शे 
फरके नहीं देखे गये हैं ! माय --मौमापक यदि यों कह दें कि नेत्रोंका सक्रीय शरीर निर्दोष है । 
किन्तु पीछे कारणेति कामठ आदि दोष पैदा दो जाते है । अतः दोष छततत्र नयोरे मावरूप कोएण 
हैं। उन हुये व्चोंकी आखें निर्दोष होती हैं। किप्ती किसके पौछे उनमें दोष जा जाता है। 
क्विनतु इसपर इम यो कह देंगे कि बहुतते महुष्य जन्मसे ही अख्े, वहिंरे, तोतऊे, आदि उप्ल 
होते हैं । पीछेंते किसी किसीकीं मोग्य चिक्रित्ता हो जानेपर उनकी इस्ियों या अन्य अकबर गुण 
उत्पन्न दो जाते हैं। अत' अदुष्पता.या निर्मुणपना किस्ीका भी निज गाठया ख़हुप वर्दी 
क्द्दा जा सकता है । 


गे + के 

धुमादयों यथास््यादीर बिना ने खुः खभावतः । 

धृमाभासादयस्तदत्तेपिना संत्वाधिता: ॥ १०३ ॥| 
मीमासक मिप्त प्रकार यह कह सकते हैं कि अग्नि आदिक साथ्येक्े विना घूम आदिक हे 
समापते ही नहीं हो सकेंगे । अंतः अव्रिनामावसक्षितपना धूमहेतुका सख्ाह्मणम है | हेतु 
शरीर्के अर्तिरिल कोई उपरी गुण नें है | दवा, भविनोमविरहितपना तो औपाधिक परमाव है। 
उ्त प्रकार हम भी आपादन कर सकते हैंकि धूमसदधश दौसनेवांले धृमरामाप्त आदिफ हेवाभाप 
भी तो उन अग्नि दौखनेवाडे अन्यामाप्त आदिके विना नही हो सकते हैं । अतः पृमामातत 
आंदिक भी अवाधित होकर समावसे दो खत अ्रमाणपनके व्यवस्यापक हो जाओ | थानी 
प्रधागपनके स्नान अनुमानमें अप्रमाणपनक्ी मी त्वत' शबत्या हो जायगी | कोन गेक सकता हैं! 


यथा शब्दाः खतस्तत्लग्रयायनपरास्तथा । 


हे 


ग़्दाभासात्तथा मिध्यापदा्थप्रातपादका: ॥ १० ॥ 
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दुऐ वक्तरि शब्दस्य दोषस्तत्संप्रतीयते । 

गुणों गुणवतीति स्याइक्त्रपीनमिद दयम॥ १०५ ॥ 
यथावकतृगुणेदोंपः शब्दानां विनिवर्सते । 

तथा गुणोपि तदोषेरिति सष्टमभीक्ष्यते ॥ १०६॥ 

यथा वे बक्‍्त्रभावेन ने खुदोंपस्तदाशया:। 

तददेव गुणा न सु्मेपधान/दिवदुधुवम्‌ ॥ १०७ ॥ 


और मीमापकोंके यद्दा जिस प्रकार शद्ग वतः ही अपने वाष्यारव तखोके सममकानेे तर 
हो रहे माने गये हैं, तित्ती प्रकार शद्धामास भी मिध्यापदायीक्े ख़तः ही प्रतिषादक हो रहे माने 
जा ए़ते हैं| कोई अन्तर नहीं है| अत; आगमेमे प्रभाणपनके समान कुशाब्रो्म अग्रमाणपन भी 
छत: उत्पन्न हो जावेगा, दोषपुक्त वक्ताके द्वोनेपर जैसे हक दोष भडे प्रभार प्रतीत हो रदे है | 
तिप्त ही कारण गुगवान्‌ वतक्े द्वोनेपर शद्के गुण मी स्तर न्योरे अच्छे दोख रहे हैं । इस प्रकार 
ये गुण, दोष दोनों दी बैपे वैसे वक्ताके अधीन हैं | अतः दोनों सतत हैं। एक यक्‍स्‍थार्मे गुण 
थोर दोषोंका परीक्षण अन्य कारणों द्वारा न्यारा न्याण प्रतीत हो रहा है। तथा जिस प्रकार पमो- 
चीन सत्यवक्ता पुरुषक्षे गुणों करके शब्दोंके दोष निदृत्त हो जाते हैं, और अप्रामाण्यके कारण 
दोषोके ठछ जानेते आगमज्ञानमें खवतः प्रामरण्य आजाता है | उसी प्रकार उस झूंठ बकनेवाले 
पक्ताके दोपोकरके शद्धके गुण भी निषृत्त हो जाते हैं ऐसा स्पष्ट चार्यो ओर देखनमें आरहा है। 
अत; प्रामाण्यके कारणपरभूतगुणोक्रे टठजानेसे वाच्यार्थ शञनमें ख़त: अप्रभाणपना भी आजावैगा। 
फिर प्रभाणपतकी ही ख़त: उत्तत्तिका आप्रह क्यों किया जारद्दा है! अप्रमाणपन भी ज़तः उत्पन्न 
हो जायगा और जिप्त प्रकार वेदकों अपीर्षेय मानकर छत; दी प्रमाणपत्र बतानेतराले मौम॑सक यों 
पृह रहे हैं कि वेदफा वक्ता न ्लोनेके कारण उसे आपारपर होने वाले दोष नहीं हो पकेंगे | 
+ त रहेगा बाग और न वजेगी बातुरी ” अतः अग्रमाणपनके फारणों ( दोषों ) के टल आनेते 
लत: ही वेद प्रमाणपना आजाता है । उस्ी प्रकार हम भी कह सकते हैं कि मेप्रशद्ठ, वाद्य 
( आवी ) के गद्द, सपुदृ्यनि आदियमें वक्ताके न होनेके कारण दी गुण भी नहीं हैं | अतः निश्चय 
कर उनमें अप्रमाणपना लतः उपन्‍न हो जाबे। अर्थात्‌ --अपीर्पेय मेघगर्जनका भी कोई वक्ता 
नहीं है । ४ आख पूठी पीर गयी ”। अतः उससे आधार पर द्वोनेवाले गुगोंझ अमाव हो जानेते 
अप्रामाण्य ख़त: उधचनन हो जाओ | अपीरुषेयलक्ो प्रभाणपनक्षा कारण मातसेपर तो घनगर्जन, 
बिजढीकी तडतडाहटों प्रमाणपन भी प्राप्त हे जायगा | अतः आगमों दोनों ही छत। या प्रमाण, 
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अग्रमाणपन दोनों ही परतः मानलेने चाहिये | परिशिषमें विचार करनेपर दोंनोकी उम्पत्ति परत 
मानना समुचित होगा | 
ततश्र घोदनाबुद्धिन प्रमाण न वा प्रमा । 
है. कर 
आप्तानापोपदेशोल्वृद्वेसतलप्रतिद्वितः ॥ १०८ ॥ 
५ जेपिद्द बा थ | 
एवं उमलसंप्तिदों पमाणलेतरतयोः । 
पड तीतरे 
- खत ख द्व्य पद स्वजञानेघितीतरे ॥ १०९ ॥ 
और तिप्त कारण विषिलिडिन्त वेद-वाक्योति उत्पन्न हुई कर्मकाण्डक्ी प्रेरिका बुद्धि अमाण 
नहीं है. और अग्रमाणं भी नहीं है। क्योंकि आप्त और अनाप्तक्े उपदेशोति उत्मनन हुई बुद्धिको 
उत्त प्रमाणपत्र और अग्रमाणपवकी व्यवस्था हो रही है | केवल अपोरुषेय होनेसे प्रमाणपतके पान 
अग्रमाणपन मी-आत हों सकता है। किसी मी पुरुपक्े प्रयलसे नहीं उत्तलन हुआ घतगर्लन या 
उप्तरे जन्‍्य ज्ञान अप्रमाण प्रपतिद्ध हो रहा है। इस प्रकार मीमामकोके यहां प्रमाणपतत जोर कषत्र- 
माणपत दोनों ही समान जब्र मे प्रकार छिद्व हो गये तब तो सर ज्ानोंमें दोनों प्रमाणपन 
और अप्रमाणपत्र खतः हरी बन जाने चाढिये | इस प्रकार कोई अन्य जन कठाक्ष कर रह हैं। 
जोकि पमुचित है । 
-  यया पमाणानां खतः प्रामाण्यं तथा अप्रप्नाणानां खतो्पामाण्यं सबवेया विशेषाभा 
वार वयोदुसची खड़ायें व सापथग्तरखग्रहगनि रेक्षलोपपत्ते! पकारातिरासभवादित्यपरे । 
*.. जिप्त प्रकार प्रमाणजानोंकों खत. अमाणपना इृष्ट है, उत्ती प्रकार अप्रमाणमूत कुज्ञानोंको 
खतः अप्रमाणपना होगाओ, सभी अ्रकारोंसे कोई अन्तर नहीं है। उन दोनोंकी उल्पत्तिमं और 
लड्जीय कार्यमे अन्य सामत्रियोंकी तथा अपने प्रदृणकी कोई ओश्वा नहीं हो रही है । ऐसी दशा 
दूमरोति प्रभाणपन या अप्रमाणपन उससन्न करानेमें अन्य किसी प्रकारका सम्मतर नहीं है | इस अकार 
कोई अन्य कह रहे हैं | इन सबके लिये हमरात वहीं उत्तर है. कि भिन्न मिन्‍न प्ामप्रेसत ही न्योर 
न्यूरे काय उत्पन्‍्त हो सकते हैं | रसोईकी सामात्य प्ाम्झी चकग, बेठन, कढ़ाई बर्तन, भादिस 
मोइक, हृतवर ( घेर ) पेडा आदि मनोहर व्येजन नहीं वन पाते हैं| केबठ साधारण कारणदिश 
डापसी, लिचंड आईं निरृट भोजन भी नहीं वत सज्ते हैं | अत. ज्ञावकी सामान्य सामग्रति भी 
मो ग्रमाणपन और अग्रमाणपन नहीं उत्न्‍न हो पते हैं। गुणोकी कह तामध्य है कि उतके सि- 
ने प्रामाए्यकों छिये हमे ही उत्पल होगा और दोषों सामप्रमे 
पान होनेपर पहिलेसे दी वह बात पक द दि रेस गही हैं हि 
पतित दो आानेपर प्थमसे ही अग्रामाण्यको टिये हुये ही न उसे हुता है | एप नई 
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प्रथमते तो पामान्यज्ञान हो जाय और फिर गुण दोषेति उसमें प्प्राणपत यो अग्रमाणपत्र उसतन 
होता फिरे | इसका सशक्ररण पूर्वमें कर दिया गया है ) 


खतः प्रमाणेतरेफांतवादिन प्रयाह । 

अब ग्रामाण्यकी झतिका विचार चढते हैं । नेयापिक तो प्रमाणपनेकी इंतिका होना परतः 
ही मानें हैं। और मौमावक तमी झानोंमें प्रमाणपना खत; जान ढिया गया मानते हैँ । अथम ह्दी 
जो प्रभाणपन और अग्रमाणपनका ल्वतः ही जानना मानते हैं, उन एक्रान्तवादियेकि प्राति आचार्य 
पष्ट उत्तर कहते है। 


तन्नानम्याप्कालेपि तथा भावानुषंगतः 
न व प्रतीयते ताहक परतस्तलनिणयात्‌ ॥ ११० ॥ 


बह प्रमागपन और अग्रशाणपतकी खतः ज्ति होजानेका एकान्त करना, णंक नहीं हैं । 
क्योंकि यों तो अनम्थाप्त कालमें भी तिप्त प्रकार खंतः ही प्रमाणपन वा . अग्रमाणपत् हो जानेंका 
उं होगा | किलु लिए प्रकार हों लतः क्षति होना प्रतीत नहीं हो रहा, है। अनम्यास दरें तो 
अन्य ज्ापकोंतें तय यानी उस प्रमाणपत्र या अप्रगाणपनका निर्णय हो रहा है। अथा्ति---अपने 
परिचित नदी, परोवर आद्रिके जठझी गहराईओ ज्ञानमें प्रमाणता खत) जानी जाती हैं। किन्तु 
देशान्तरमें जलझी गहराईओ्रे ज्ञानमें छडिया, परोपदेश आदि अन्य ज्ञापकोसे प्रामण्य जाता जाता है। 
अपपवित ओषधियोंके ज्ञानमें भी प्रामाएंय पीछे फछ देखनेपर जाता जाता हैं। इसी अंकार पेक- 
माका दूसे छोटा कैंलना या.,निकट देशमें दीखते रहना और दूरसे रेठको तप्तानात्तर पठारआंकी] 
आगे छिकुड जाना दीखना तथा एक्ते कृग्रेक्ा मी नीचे्की ओर संकोच स्थछ दोखना एवं प्ततिम्परमें 
पेढ़ेक़ा कडुआ लाइ छाना, आदिक अम्प्राप्त दशाके अत्षमीचीन ज्ञानर्म अप्माण छत; ही जान छी 
जाती है । अपरिज्रित दशाके कुझनेंगें अप्रमाणपना परत्ते जाना जाता है। किसी अपरिचित पदार्थों 
बिना विचारे झट अग्रभाण समझठेता भी तो उचित नहीं,है । 


खत प्रामाष्येतरेकालरादिनामस्यासावस्थायामिवानम्यासदशायागपि खत एव 
प्रमाणलपितरत सादन्यथा तदेकांतदानिप्रसंगात्‌। न चेहक पतीयते॥नभ्याते परतः प्रभाण- 
खस्पेतरस्प व निर्णयात्‌ | ने हि तचदा कर्पतित्तथ्यायाववोधकल् पिध्यावभासिल वा 
नेतु शक्य॑ खत एवं तस्पायान्यथालहेतृत्थदोपज्ञानादययायात्म्यहेतुत्थगुणल्ञानाद अन 
पवादप्रसंगाव । तथा चे नाप्रमाणलस्थायन्यियामावामावज्ञान बाधक म्धाणलस्य 
वार्धान्ययालबिज्ञानं सिध्येत्‌ । 

प्रमाणपत्र और उप्ते मित्र अग्रमाणपर्वेका स्वतः ही ज्ञान होना माननेवाले एकान्तबादियोंके 
यहां:अम्याक्षदशाके मृपान अनभ्याप दाम मात, ह्दी प्रमाणपत्र थोर इस न्याय अप्रमाणपन्‍न्नं 
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जाना जायगा | अन्यपा यानी अनम्याप् दक्षामे दोनोंक्री परतः शृत्ति माननेपर तो उनको अपने 
एफान्तकी हानि हो जानेका! यानी अपने पक्षके परियाग फरनैका प्रत्तं होगा। ख़तः मानकर फिर 
5 ऐेनेत उनकी प्रतित्ञा नष्ट हो जाती है | किन्तु ऐप्ता होता हुआ नहीं प्रतीत हो दा 
। अनम्पापदशाक जलों एुये जखशान और वाद रेत या कांप हुये जतजानकों अमाणपत्रा 
और अप्रमाणपना पर ( दूपरे ) कारणोंपते निर्णीत किया जाता है। उप्त समय अनम्याप्ष दशा वह 
प्रमाणपन चाहे क्िप्तीसे छुय अ्के अश्ोधकपनकों प्रात नहीं क्रिया वा सकता है, गिरते कि 
अर्थक्े वरिपरीतपन या फारणोंगें उचन्न हुये दोषोके प्रानते शंका प्राप्त अप्रमाणपनका विराकरण 
ऐकर अपवादरद्ित दो जानेक्े प्ररगते उस झ्ावकों खतः ही प्रमाणपना ज्ञात हो नाथ | तथा 
अनम्पाप्त दशा बह अप्रपाणपत क्िंप्ती अर्थक्े मिव्याप्रशाशकपनकों भी प्राप्त नहीं फराया जा 
समता है, मिततवे कि अर्यक्रे बयां आभरपन या कारणोंगें उपचद हुये गुणोंके शानसे शंका प्रात 
प्रमाणपनझ्ा निवारण कर अपवादरद्दित हो जानेते उत्त झानकों अप्रभाणपनरा खतः ही औीक्षगिक 
जाना गाता, भयीत्‌--अनम्याप्त दशामें अपवाद विषयोंकों अठकर खतः ही दोनों नहीं जाने जा 
सकते हैं । और तित्त प्रश्नार होनेपर विषय अर्थक्ने विपरीत्पतका अभावशञान तो अग्रमाणपनेका 
बाप्रक नहीं तिद्ध ऐो सके और शेष अर्थक्रे विपरीतपनका ज्ञान प्रमाणपतका बाधक नहीं सिद्ध ह्द 
सके, यानी आर्थक्षा ययार्थपन भीर विपरीत्पन उन अप्रमाणपन और प्रमाणपनेके वहा बाधक हो 
जायंगे । उनके दूर करनेके लिये अन्‍य ज्ञापकोंकी आवश्यकता पढ़ जायगी। 

ने चानभ्पासे द्वानकारगेपु दोषाभादों गुणाभावों वा गुणदोपखभावः ख़तों विभा- 
उते यतो जातमात्रस्यादश्ा दुष्ट वा नेतादयः परह्यक्षदेववः सिध्येधु) धृपादितदामासा वा 
अनुपानहैत्वः शद्धतदाभासा वा शाद्र्ानहितव। प्रमाणांतरहेतरी वा ययोपवर्णिता इति। 

दूध बात यह दे कि अनम्यासक्षी दशा उपस्थित दोनेपर ज्ञानके कारणोमे दोषोंका अभाव 
अथवा गुणोंका अमाव जो कि गुण या दोषखरूप है, खतः तो नहीं विचार किया जा सक्षता 
है, जिप्ते कि यों कई दिया जाय कि उत्ती' समय उत्पन्न हुये बचेतकक्े भी नेत्र आदिक दोष 
रहित अयग्रा दोपसद्षित जाने जाकर होते हुये वे प्रक्षके प्रमाणपत्र क्षौर अप्रमाणपन्के कारण 
तिद्व हो जायें अपना निदोंप धूम आदिक हेतु और सद्ोष हेल्वाभास ये अनुभावके प्रमाणप और 
अप्रमाणपनके कारण तिद्व हो जाय अथवा निदोष शहद और सदोष शद्वाभास ये भागमज्ञानके 
प्रभागपन एवं -अग्रमाणपनक्रे कारण तिद्ध हो जांव अब आपने मित्त प्रकार अन्‍य प्रद्ममिज्ञान, 
अर्थापत्ति, आदि प्रभाणोकरे हेतु वर्णन किये 2, दे निर्दोष और सदोष द्ोते हये उनके प्रमाणपन 
और भग्रमाणपनके देतु सिद्ध हो जाब। भावाय-अनम्यास दशा्मे निर्दोष और सद्दोष कारणोंका 
जानभा बढ़ा कठित है | बीछ आभावाढे जढ़को खच्छ कह जाता है। नित्त कड़ेगे धोशी योग 
तीठ रंग जगा ढाता है। वह कपड़ा खष्छ घुढय इआ प्रमगा जाता है। और लष्छ घुछा हुआ 
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बच्चन कुछ मैठा साझा जाता है | मीठा चूरमा वनानेके लिए दर सेर चूनमें एक रुपये भर निमक 
डाढता रपझ्नो व्यक्ष करेवाढ। सामक्ञा जाता है| निमकीन खठनी और सटे नौबूें खत्म बृत 
डालकर उन रप्तोंकों उद्‌मूत कर लिया जाता है। किसी पुरुषक़ी छा छा अंजे भी तत्व 
प्रतीतिका कारण हैं | कचित्‌ शुद्ध या नीठ आंखे भी मिध्याज्ञान करा देतौ हैं । बात यह है कि 
दोष और गुग अनेक प्रक्ारके हैं| अनम्यातत दाम उनका निर्णय ह्वोवा कठिन है। अतः बच्चे 
ते नेत्रोंमें दोष और गुण जाने जाकर खतः प्रमाणतावाले प्रत्यक्ष ज्ञानकों करा देंगे, यह केवल 
ऐेही मारना है | इसी प्रकार अनुमान आदि ज्ञावोंके प्रमाण, अग्रमाणपंनके ज्ञापकोका निर्णय 
कराना भी अनम्यास्त दशामें कठिन है । 


फये वानश्याते दुँधे वक्ता गुणवान्‌ वा सतः शक्‍्योवसातु यतः शद्धस्य दोपवर्ख 
वा वक्रधीनमनुरुध्यते । तथा वक्तुएणिः शद्धानां दोपोड्पनीयते दोपैवों गुण इस्सेदद्पि 
नानम्पासे सतो निर्णेयं, वक्तरहित्ल वा गु्णदोषाभावत्रिवेध्रनंतया चोदनाबुद्धे! प्रमाणे- 
तरलाभावत्िवंधनमिति ने अ्राणेवात्यों समस॑ प्िध्येत्‌ ' स्वतस्तम्रिवंधन सर्वथानभ्यासे 
जनानामु्चत्ती खायें च सामगतर्ग्रहणनिरपेक्षालापिद्वेश | ततो न स्वत एवंति 
युत्तमुपस्याग। । 

और यह भी तो विचारोंकी अनम्याप्त दशामें दोषगान्‌ वक्ता अयवा गरुणवान्‌ वक्ताका ख़तः 
ही निर्णय कैसे किया जा सकता है ! जिम्तसे कि आप मीमातकोंका यह अलुरोव दो सके कि 
शब्क्रा दोषपुक्तनना और गुणबुक्तपना तो वक्ताके अधीन है तथा वक्ताके गुर्णोकरके शब्दके 
दोपोंका मि॥ए हो जीता है । और वक्ताके दोषोंकरके शंघदके गुण दूंर कर दियें जाते हैं। 
इप्त प्रकार यह भी अनम्यात्तिरशामें अपने आप निर्णय करने योग्य नहीं है॥ अथवा वेदका वक्ता- 
रहितपना ही गुगके अमावक्ा काए द्वो जानेते वेदवाक्यजन्य ज्ञानके प्रमाणपत्के अमावका 
कारण हो जाय और वक्ताक़ा रहितपना आश्रय बिना दोषोके अमावका कारणपना हो जानेते वेद 
वाक्पजस्य जनक अग्रमाणपतके अम्नावक्ा क्वारण हो जाय, यह ओ निर्णय नहीं किया जा सकता है | 
भाग --परीमा पकने अपनी छोकवरापिकर%मं कहा है कि ४ शब्रे दोषोन्‍्ठवस्तावइक्त्रभीन इति 
रियर भाव! कवि चावद गुणवद्कट्‌कल्व/॥ )॥ तद्गु गैर नां शब्द सेक्रान्त्यसम्भवात्‌ 
यदव वकतुरभावेन ने स्थुदोषा निराभग्रा।॥२॥ ” डब्दोंमें दोषोंकी उत्पत्ति वक्ताके अधीन है ॥ 
तह कहीं तो गुणवान्‌ वक्ता होनेके कारण दाब्दोंमें दोषोंका अमाव हो जाता है । क्योंकि वक्ताके 
गुगोंक'के निराक्ृत किये दोषोंका शब्दमें संक्रमण होना असम्भव है । अथवा अपौर्मेय वेदों 
सब्रत्ते अच्छी वात यह है कि स्ेया वक्ताके' अमांव 'होनेते आंभ्रयके विना दोष नहीं ठहर पाते हैं। 
अतः वेदमें ख़त, प्रमाणपना प्रति दो जाती हैं | जानी कहते हैं कि यह मीमासेकोंशी मौमाता 
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ठाक नहीं है | क्यों कि अनभ्याप्त दशा निर्णय होना बढ़ा कठिन है. और इत्त मायाचाएँफे 
बहुल युग झट सिर्तीके दोप या गुगय। निर्णय करना तो अगर कष्टसाथ्य है, निक्षते हि 
इम प्रशार अम्यात मोर अनम्याप्त दश्शामँ प्रमाणपन और अग्रमगिपनका एकस्तापन पद नहीं दोते। 
अर्थात्‌-दोनों एके हैं। लत: होनेके अथया परत, श्षत्ति ऐनेके उनके फारण एके ह। 
और अनम्पाप्त दशा ज्ञा्नोकी उत्त्ति और छक्ार्यमें भी अन्य सामभी और सम्रृणका निरपेक्षपता 
अतिद्द है । यानी ग्रभाणकै कार्य यथार्थ पस्छिद अथवा “४ यह प्रमाण ६ ” ऐसप्ता निर्णय होगा 
रुप कार्यमें अन्य सामग्रीकी और छत्के प्रदणक्ी ज्ञानकों भेक्षा है। प्रामाण्यकी उत्पत्ति हातके 
सामान्य कारणोंत्ति अतिरिक्त कारणोंक़ी अपेक्षा पहिले बतठा दो गयी है] तिप्त काएण पति) 
बृत्ति और साय करने प्रामाण्य सत हो है, यह एकास्तवादियोंत्रा कदना युक्त नहीं है। 
ऐसा इम'ठीक युक्तिपूर् प्् रे ह। ु 


हंये परत सेति केवित्तदपि साकुहुम्‌ । 
सम्यस्तविषये तस परापेक्षानभीक्षण|त्‌ ॥ १११ ॥ 


नैयायिक्त कहते हैं कि प्रामाण्य और अप्रामाग्यकी हि चाहे अम्याप्त दशा हो भव 

अमम्पाप्त दशा हो, दूमरे कारणोंते ही होती है | प्रन्यक्ार कहते हैं कि वह कइना मी कुत्ता 

सद्षित है | क्योंकि अच्छे ढंगते अम्याततको प्राप्त हुये विषय उस प्रामाण्य-अग्रामाम्पके धसक 
अन्य कारणोंकी अपेक्षा रखना नह्हों देखा जाता है| 


सम्पत्तेषि व्रिपये प्रभाणाप्रमाणयोस्तद्भावसिद्धों परापेक्षायामनवस्थानापें। $॥! 
कस्पचित्मवृत्तिनिदती च स्पातामिति ने परत एवं तदुभयमभ्भुपगंतब्यं | 


3- 'भढ प्रकार अम्याप्तकों प्राप्त किये गये भी मिषयमें प्प्राण और अग्रमाणके उत्त प्रमाण 
और अप्रमाणपनके अधिगमकी छिद्ठि करनेमें यदिं अन्योंकों अपेक्षा मानी जायगी तो अनवत्ता 
दोषका प्रप्तंग दोता दै। क्योंकि उप्त ज्ञापकः अन्य प्रमाणके अ्रामाण्यकों जामनेके लिये भी अन्य 
ज्ञापक प्रमाणके उत्यापनकी 'जाकाक्षा बढ़ती जायगी | अज्ञान तो अन्योंका ज्ञापक होता नहीं है | 
इस कारण भा किप्तकी किप्ते प्रदत्ति औरंफनिवृत्तिहों सक्केगी ? श्ञापक कारणोंकों ढूंढते इंहे 
शक्तियां नष्ट हो जवेंगी | पार नहीं मिलेगा | अत:', बहू प्रमाणपन और अप्रमाणपन दोनोंको 
ज्त्तिका परसे ही दोना नहीं 'बीकार करना चाहिये। 


. (६. पतीयते। 
« वगानवस्थानुफात: | ११२ ॥| 
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सा प्रवृत्ति: फलयातिस्तयाः सामर्थ्यमिष़ते ॥ ११३ ॥ 
प्रसृतियां सजातीयविज्ञानस्य यदा तंदा । 

फलप्रापिरपि ज्ञता तामर्थ्य नान्यथ। खिति! ॥ ११४ ॥ 
तद्िज्ञानय वान्यसात्‌ प्रवृत्तियलतो यदि । 
तदानपखितिस्तावलषेनात्र प्रतिहन्यते ॥ ११५ ॥ 


तहा नैयायिक या वैशेषिक प्रदृत्तिकी सामर्ध्यते प्रमाणपना ग्रतीत द्वोता है, यह मानते हैं। 
“प्रमाणतों अ्थप्रतीतो प्रवृत्तिसाम॒र्थ्यादर्यदत्ममाणं''| जलको जानकर स्नान, पान, अवगाहनमें 
प्रवृत्ति हो जानेकी सामर््यसे प्रमाण अर्थवान्‌ है| आचाय कहते है कि इस प्रकार प्रमाणको अर्थ 
सह्दितपना तो ठीक नहीं है | क्योंकि ऐसा माननेपर अनवस्था दोपका ग्रप्त॑ग होता है । उप्त दोषको 
धष्ट कर दिखाते हैं कि प्रवृत्तिकी सामर्थ्यका अर्थ आप नेयायिक क्‍या करेंगे ! बताओ ! 
प्रभागररके अथके प्रतीत हो जानेपर जो उद्ष प्रमेयके देशमें झटपट गमन करता है, वह प्रवृत्ति 
है। और जल्जानसे जठको जानकर स्नान, पान, अबगाहनरूप फ्लछकौ प्रात्ति हो जाना 
उपर प्रवृत्तिकी सामर्थ्य मानी जा रही है! अथवा जछज्ञानकी इृढताको सम्पादन करनेके लिये 
जल्ज्ञानके समान जातिवाले दूसरे विज्ञानकी उस्त्ति हो जाना सामर्थ्य है ! यदि पढ्विका पक्ष ग्रहण 
करोगे तब तो स्नाव, पान आदि फठकी ग्राति भी अन्यज्ञानसे होती हुई ही सामर्थ्य बन सकती 
है। अन्यथा यानी दूसरे प्रकारोति व्यवस्था नहीं हो सकेगी। थत्र विचारिये कि उस फर्प्राप्तिको 
जाननेवाढे विज्ञानको प्रमाणता अन्य किसी अबृत्ति सामर्थ्यते यदि जानी जावेगी तो वह दूसरा 
प्रवृत्तित्तामध्य मी फरप्रापिहप होगा। वह फलप्राति भी किसी झानसे जानी गयी होकर ही 
सामरध्य बन सकती है | नहीं जानी गयी हुई फ्रठप्रातति तो ग्रदृत्तिस्तामर्ध्य वन नहीं सकती है । 
अतिप्रसेग हो जायगा | यात्री घूमके न जाननेपर भी पर्वत्तमें अभ्निके निश्चय हो जानेका प्रततंग हो 
जायगा । अज्ञात पदार्द तो किप्तीके ज्ञापक द्वोते नहीं हैं। अतः फल्प्रातिको पुन; जाननेके ह्यि्‌ 
अन्य झ्लार्तोक्की आवशकता पडेगी और उन ज्ञानोंकों प्रमाणपत्र अन्य प्रवृत्तिसामरथ्योसे होगा। तब 
तो यद्वा अनव्या दोषका प्रतिघात भा किपके द्वारा हे सकता है ? फ्रत्प्रातिके झ्ानकों 
प्रयाणपन पूर्व जानते और पूर्व हानका प्रभाणपता यदि प्रवृत्ति सामथ्यरूप फलप्राहिति माना जायगा 
तो अन्योन्याश्रय दोष होगा।इस कारण परत; प्रामाण्यवादी नेयाबिकोंके यहा प्रवृत्तिसमर्ध्पे 
प्रमाणपत्र व्यवत्यित नहीं हो सकता है । 
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खतस्तदूवत्तो जाम प्राएं चेक न किर। 
प्रथम कथ्यते ता प्रदेषो निर्निवन्धनम ॥ ११६ ॥ 


अनवस्था दोपके निवारणके लिये यदि उतत प्रवृत्तिकी सामर्थते हुये दूसरे ज्ञानकों प्रमाणपना 
सात; माना जायगा, तब तो तिप्ती प्रकार पहिल। ज्ञान भी क्यों नहीं. छत: प्रमागरूप कहा जाता 
६ । कारणके बिना ही दोनोमेंसे किसी एकके साथ विशेष द्ेप करना समुचित रहीं है | दूसरी 
बात यह मी है कि आप नेयामरिकोंकों अपने ऐिद्वान्तसे विरोध ठगेगा | आपने प्रवृत्तिकरी सामर्ध्ये 
परत: ग्रामाण्य होना स्ौकार किया है | 
एतेनेव सजातीयज्ञानोलत्तों निवेदिता । 
अनवशान्यतस्तस्य प्रमाणलव्यविते। ॥ ११७ ॥ 
न ये सामथ्य॑विज्ञाने प्रमाण्यानवथारणे । 
तनिवंधनमायस्य वानसेतत्‌ प्रत्तिध्यति ॥११८॥ 
इस उक्त कथन करके ही सजातीय ज्ञानकी उत्पत्तिरुप प्रवृत्तिप्तामर्ध्यकरा मी निवारण कर 
दिया गया है। द्वितीय पक्षके अनुप्तार मानी गयी पजातीय ज्ञानकी उत्पत्तिमं भी अनवस्था दोष 
होनेका निवेदन किया जा चुका हैं | क्योंकि उस दूहरे सजातीय ज्ञानकों प्रमाणपना अन्य सजात्तीय 
ज्ञानसे व्यवत्यित होगा और उत ज्ञानकी प्रमाणताके डिये भी तीसरे चौथे आदि सजाताय ज्ञानोंको 
उत्पन्न करना पढेगा। इस प्रकार अनवस्था हो जायगी। जवतक प्रदवत्ति तामध्य॑के विज्ञानमे प्रामाण्यकां 
निर्णय न होगा तबतक उस प्रवृत्तिसामर्थ्ययों कारण मानकर उत्पन्न होनेवाडी आदिये! ज्ञानकी 
यह प्रमाणता ग्रतिद्द नहीं हो सकती हैं | अन्य ज्ञानोसे प्रवृत्ति सामर्थ्यके विज्ञानमें आरामाण्यका 
निर्णय करनेपर अनवत्था दो जाती है । 
ने हनवेधारितमपाध्यादिज्ञानात्‌ प्वृत्तिसामर्थ्य सिध्यति यतोनवस्थापरिह्ार! । 
प्रमाणतोर्थप्रतिपत्ती प्रवृत्तिसाम॑थ्यादयवत्ममाणम्रिल्येतद्दा भाष्यं सुधर् स्पात्‌ प्रत्तिसाम- 
थ्यादेसिद्धात्‌ प्माणस्याथवल्वापटनातू । 
नहीं निर्णात किया है म्रामाण्य जितका, ऐसे विज्ञानसे प्रहत्तिकी सामर्थ्य लिद्व वहीं होती 
है, मिसतते कि अनवस्थाका परिहार हो जाय और प्रमाणसे आर्यकी प्रतिपत्ति हो जानेपर प्रबृत्तिकी 
तामभंसे प्रमाण अर्थवान्‌ है, इस ग्रकार यह न्यायभाष्य भले प्रकार धटित हो जावे। अर्थातू--नैया- 
पिकोंगें उपर अनव्था दोष छागू रंगा और न्यागरमाष्पकार वाचल्तिमिश्रक। वचन घटित नहीं 
होगा | कोंकि प्रमाणोते नहीं छिद्द किये गये प्रदृत्तिसामर््यपते तो प्रमाणका अर्थवानपना नहीं घटता है। 
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कि च प्रभाणत! प्रवृत्तिरपि ज्ञातमरामाण्यादज्ञावप्रामाष्याद्रा स्पात्‌ । 


दूधरी बात नैयायिकोंसे हम यह पूंछते हैं. कि जान लिया गया प्रमाणपत्र निपतमें ऐसे 
प्रभाणसे प्रवृत्ति करना मानोंगे अथवा नहीं जाना गया है प्रामाण्य जित्तमे ऐसे प्रमाणतते भी प्रवृत्ति 
हो पकेगी ? वताओ। 
हक ७ (० 
तातप्रामाण्यती मानालवृत्तों केने वायते। 
परखराश्रयों दोषो वृत्तिआमाण्यसंविदों! ॥ ११९ ॥ 
अगिज्ञातप्रमाणलात प्रवृत्तिश्रेदृवृथा भवेत्‌। 
प्रापाप्यवेदन बृत्ते क्षेरे सक्षत्रपृष्टिपत्‌ ॥ १२० ॥ 
जान छिया गया है प्रामाण्य मिप्तज़ा ऐप प्रभाणते यदि प्रमेयर्म प्रवृत्ति देना माना जायगा 
तो प्रवृत्ति ओर ग्रामाण्यक्ष ज्ञानमें अन्योन्याश्रय दोष भछा किए करके निवारित किया जा पकता है ? 
भयांत्‌--प्रवृत्ति करानेवाढे ज्ञानका प्रमाणपना निश्चय कर चुकनेपर उस प्रामाण्यग्रस्त झानसे प्रमे- 
यक्ो प्रतिपत्ति होय और प्रमेयकी ग्रतिपत्ति हो जानेपर उसमें प्रवृत्ति होनेकी सामरथ्यते प्रमाणपनेका 
निश्चय होय यह अन्योन्याश्रय दोष है। द्वितीयपक्षके अनुप्तार नहीं जाना गया है प्रामाण्य 
निपतका, ऐसे ज्ञामसे यदि प्रदत्ति होता माना जायगा तो स्तन्न प्रामाण्यका निश्वय करना व्यर्थ पड़ेगा 
जैसे कि वालेंके कठाचुकनेपर फ़िर नक्षत्रक्ना पूछना व्यर्थ है। भावार्व--अधिक प्यास छगनेपर 
परदेशमें चाहे जिप्त सूर्य असृज्ष व्यक्तिके घरका पानी पौलिया, पीछे पिछानेबाडेका जाति, गोत्र, 
वर्ण पूछना जेत्ता व्यर्थ है, तथा ख़ाति, धनिष्ठा, पुष्य आदि शुभ नक्षत्रोंमिं बा कटाना प्रशस्त हैं 
किन्तु आतुरतासे मुंडन करा चुकनेपर पुनः नक्षत्रका पूछना जेते व्यथ है, उसी प्रकार अज्ञात 
प्रभाणपनवाले जाने ग्रदृत्ति होना माननेपर ज्ञानोंम प्रमाणपनक्का निश्चय करना व्यर्थ हैं | 
अथसंशयतो वृत्तिरनेनेव निवारिता । 
अनपंशयाद्वापि निवृत्तिविदुषामिव ॥ १२१ ॥ हे 
यदि कोई यों कह्दे ।कि सुर्ण, रुपया, आदि अरथोर्मे संशय ज्ञानसे भी प्रदृत्ति होना देखा 
जा सकता है, आचार्य कइते हैं कि तो ठोक नहीं है। क्योंकि / अर चेन्मपु विन्देत किम 
पंत व्रगेत्‌ ” संशयजञानेति ही प्रवृत्ति होने लगे तो प्रधाणब्ञाव क्यों ढूंढा जाय ? अतः अनर्क्े 
संशय ( पम्मावना ) ते भी विद्वानोंकी अनुचित का्योसे जैसे निदृत्ति हो जाती है, वैसे ही इए 
अर्थके संशय पदाथो् प्रवृत्ति हो जाती है, यह पक्ष भी इस उक्त कथनसे निवारित करदिया 
गया समझलेना चाहिये | ग्रेक्षापूर्व़ारी पुरुष संशयते प्रवृत्ति नहीं करते हैं । 


११६ ता छोकपात्तिके 
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प्रलोकगरसिष्यर्धगनुष्ठन॑ प्रमाणतः । 
९5 
पिंड तल बहुकेशवित्तमगालकलतः ॥ ११२ ॥| 
इति खब्‌ महायात्राविवाहदिषु वतन । 
तंदेहादमिमन्येत जाव्यादेव महत्तमात्‌ ॥ १९३॥ 
परडेककी प्रतिद्िके लिये दीक्षा, वनवाप्, उपाप्त, परीपहसहन, ब्रह्नचर्य, आदि अपुष्टान 
करना अमाणोंते हिद्ध है। क्योंझि वह अनुष्ठान अविकड्केश, धनज्याग, सरपुत्रनिवारण-लरुप है | 
जब कि अत्य्त परेक्ष ठोक हिये प्रमाणोंतरे साथे गये अनुष्ठानमें प्रवृत्ति होना मानते हो किन्तु 
बड़ी या, विवाह, वनअजत, अध्ययन, आदिकरों छंदेदसे प्रवृत्ति करना अम्रिमानपूर्तक अमीह 
करते हो, आचार्य कहते हैँ #ि यो कह रहा एकरान्‍्ती पुरुष महामूर्ज है | हों बहुत वढी हुई 
जड़ता ही काएग कह्दी जा तकती है | तत्त यह है क्रि संशयत्ते परीक्षकोंकी अर्थ, अनर्थमें प्रवृत्ति 
निवृत्ति होना अशकषप है | नेयाथिंक्त लोग आधाकों झानलरूप नहीं मानते हैं | आक्षामं ज्ञान 
न्यार पड रहता है | यह नेप्रापिकेक्के आत्ाद़ी जड़ता है। तथा महायात्रा आदियं सैशयते 
प्रबृत्ति मानना तो मद्दागढता है |-बढह रही, जडवाते ही क्षोई मनु व्याधात दोषयुक् 
विषयको तक देता है | 
परलोकार्थानुष्ठाने महायात्राविवाह्ददी वे बहुह्लेशवित्तत्यागाविशेषेषे निश्ितमा- 
माध्यदेदनादिकत्रान्यत्र वर्तन संदेहाब खयमायक्षाणस्थ ड्िमस्यत्कारणमन्यत्र महत्ता" 
जा/ड्यात्‌ | एकत्र परतराश्रयर्पान्यत्र प्रभाष्यव्यवस्थापनबैय ध्येय च वदवरथलाद। 
परलोकक्रे अर्थ नियय कर्म, नोमित्तिक क्रम, दीक्षा, तपत्या, आदि कम्रोके अनुष्ठान कैरनेमें 
और महद्दायात्रा सेघ्र चढाना, विवाह, प्रतिष्ठा कर्म आदिम बहुत क्रैश और धन/यागके विशेषतारहित 
हुये भी एकत्थलूपर यानी परलोकके लिए तो प्रामाण्यनिश्वयवाले वेदनसे प्रवृत्ति होगा कह रहे हैं | 
तथा दूमरे स्थलपर विवाह आदिम नेयायिक लोग खय एंदेइसे प्रवृत्ति द्ोनेको वखान दे हैं। 
उनके इस कथनमें अध्रिक बढ़ी हुईं जडताक़े अतिरिक्त दूमरा क्या कारण कहा जाय ! एक छान 
पर अन्योन्याश्रय दोष और दूसरे त्थानपर प्रमाणपनेकी व्यवस्था करानेका व्यर्थपना दोष वैज्षाका 
वैत्ा ही अवस्थित रहेगा। भावार्थ --प्रमाणपनेके निरव्यवाले ज्ञानसे परकोकक्े उपयोगी अलुप्ठानोंमे 
प्रवोंि होना माननेसे अन्योग्याश्रय दोष जाता है । जैता कि पूर्वमे कहा ना जुका है । ओर संदेह 
से प्रवृत्ति होता मानने जानोंमें प्रमाणपनका ढूंढना व्यर्थ पड़ता है । 


तस्मासेश्षावततां युक्ता प्रमाणादेव निश्रितात्‌ । 
सवेप्रवृत्तिर्येपां सेशयादेरपि कचित्‌ ॥ १२४ ॥ 
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तिप्त कारण हिताहित विचारनेकी वुद्धिकों धारण करनेबाे पुरुषोंका सभी क्रियाओं प्रवृति 
करना प्रापाप्पका निःचयवाढे प्रमाणसे हो होना युक्त है | दा, नहीं विचारकर कार्यकों करनेवाले 
दूपरोंकी किसी करती काम संशय, विपर्यय, आदि मी प्रवृत्तिका होता मान डिया गया है। 
आंन्तज्ञानेति अम्रात्त ज्ञान न्योरे हें । ेृ 

द्विविधा हि प्रंवतितारों दयंते विचार्य प्रवत॑गानाः केचिदविचाय चान्ये । ततकेयां 
निश्िवपमाणादेव बेदनाद्‌ कविलभत्तिस्ल्थथा प्रेक्नादलविरोधात्‌ । परेषां संशयाद्िपय- 
याद अन्यथाअप्रेक्षाकारिलव्याथातादिति युक्त वक्ुं, छोकबृततानुवादस्पेव घटनातू। 
सोयपरुग्रोतकरः खय॑ छोकप्रदृतानुवादपुपयन्‌ प्रामाष्यपरीक्षायां तह्रिरुद्यममिदधातीति 
किपन्यदनात्मज्ञताया।। 

कारण कि प्रवृत्ति करनेत्वाले जीव दो प्रकारके देखे जाते हं | एक तो ब्िचार कर प्रवति कर 
रे ६। दूध कोई प्राणी नहीं विचार कर भी प्रवृत्ति कर रहे हें ।तिन दोनोमे एक प्रकारके पहिछी 
अभी जौँोंके यहा प्रामाण्पका निश्चयवारे ज्ञानंसे दी किसी मी कार्यमें अवृत्ति होना बनता है। 
अष्यया यानी प्रामाप्पके निश्चय नहीं रखनेवाछे ज्ञानसे प्रवृत्ति करना यदि मान लिया जायगा तो 
उन जीते विचारशालिनी बुद्धिते तहितपनेका विशेष होगा तथा दूसरी श्रेणीमें पड़े हुये अन्य 
जीवरेंके यहा संशयज्ञान और विपर्ययज्ञाने भी कहीं प्रवृत्ति होता बन जाता है। अन्यथा उनके 
विचारकर नहीं कार्य करनेवाली बुद्धिते सहितपनका व्याधात होगा, इस प्रकार कइनेके लिये युक्त 
है | छोकाओ ऐप्ता ही बर्ताव देखा गया है कि थूक्र छगजानेका संद्ाय हो जानेपर-धोना या स्नान 
करना पाया जाता है | निश्चित कुकन और संदिग्ध कुकर्मका प्रायश्चितत एकता हे। छेजे सर्पका 
विपरययज्ञान होनेपर निवृत्ति होना, चक्षित होना, देखा जाता है । इस प्रकार छोकमें प्रतिद्र हो रहे 
आचरणका अनुबाद करना यों घठित हो जाता है) सो यह नेयायिकोकि चिन्तामणि ग्रन्थकी उद्योत 
नामक टीकाकों कानेवाछा बिद्यान्‌ू खये छोकमें आचरण किये जा रहेके अनुबादकों खॉकार करता 
हुआ फिर प्रमाणपनकी परीक्षा करते समय उसे विरुद्ध कहे रहा है। इसमें अपनी आश्माकों नहीं 
पहचाननेके अतिग्कि और क्या कारण कहा जाय ? भावार्ष--छोकमें आचरे गये व्यवहारके 
अनुप्तार पशाय और विषययते प्रवृत्ति होना नेयायिक इृष्ट करते हैं। किन्तु यया्थरूपसे प्रभाण- 
पनकी परीक्षा करते समय उप्तसे प्रतिकूछ वोछ देते हैं| इसमें उनका आत्माका श्ञानस्रूप नहीं 
मानना ही कारण है। आत्माको ज्ञानपे रहित जड कहनेवाक़े कुछ भी कहें । ऐसे मनमानी कहने- 
वाढेकों कौन रोक सकता है ? 

नतु व लोकव्यद्भारं पति वाहपंडितयों! सच्यलादप्रेश्नावत्तयैव सर्वेस्य प्रवृतते 
कचिस्मशयात्‌ प्वृत्तियुक्तेवान्यथाअमक्षावततः प्रवत्तभावप्रस्तंगादिति चेत्‌ न, वस्‍्थ क्चिला- 
दाविसेक्षावत्तयापि परदेत्यविरोधात्‌ । 


१८ तथा छोकवार्तिके 
नैयाबिक अनुनय ( जुशामद ) करते हैं. कि ठोक्िक व्यवद्वारक्े प्रति बाय और पश्डित 
दोनों ममान हैं | अतः विचार नहीं करनेवार्ण बुद्धिते सह्वितपने करके ही पत्र जीोकी प्रवृत्ति 
होना बन जायगा, इप्त कारण उंशयज्ञानतते प्रवृत्ति हो जाना युक्त ही है । अन्यथा यानी ऐसा न 
मानकर दूप्रे प्रकारसे मानोंगे तो बैनोंके मतालुत्षार नहीं विचार करनेवाडे अइजनोंकी प्रवृत्ति 
होनेके भभावका प्रद्ृंग होगा, आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तो नेयाविकोंको नहीं कहना 
चाहिये | क्योंकि उन सत्र जीवोंकी कहीं कहाँ क्री कमी विचास्युक्त चुद्धितहितपने करके भी 
प्रवृत्ति हे जानेका कोई विरोध नहीं है। घाप्त खोदनेबाठा भी व्रिचार कर इशकार्यमें प्रवृत्ति 
कर्ता है । बिचार कर कार्य करनेवाढे संद्रीजीवेकि ग्रामाण्यग्रत्त झानसे प्रवृत्ति होगा पाया जाता 
है | अज्जीवोंका प्रमाणपनकी प्रीक्षार्मे कोई अधिकार नहीं है | 


प्रेश्नावता पुनतेंगा कदाविकस्यवित्कवित्‌ । 
अप्रेक्षकारितापेकमन्यत्राशेपपेदिन: ॥ ११५ ॥ 


जीेमेंसे किसी जीवका प्रेज्ञावानपना किसी विषयमें किस्ती भी समय किसी कारणते हो 
जाता प्मक्ञ छेबा चाहिये | और फिर इसी प्रकार किसी जीवके कहीं किसी समय विचारे विना 
कार्य करनेवाली बुद्धिते सह्ितपना मी अंतरंग वहिरंग कारणोति बन जाता है। तमूर्ण पदायोको 
युगपत्‌ जाननेवाढे सर्वे भगवानके मन'पूर्वक विचार करना नहीं माना गया है । वे तो हयेलीपर 
खो हुये आमढेक्के समान तीन काढ और तीों छोक तथा अछोकके पदार्थीका युगपत्‌ प्रयक्ष 
कर रहे हैं। अतः सर्वजके अतिरिक्त अन्य जीवोंक़े प्रेक्षातह्षितपता और प्रेक्षारहित द्ोकर कार्य 
करनापव खक्कीय कारणोंसे बन जाता है | 


परेकञावरणप्षयोपशपविशेषश्य॒ सर्वत्र सर्वदा सर्वेपामसंभवात्‌ कस्यचिदेव कतितकी 
दाचित्व प्रेक्षावचेतरयों! सिद्धिसन्यत् प्रप्तीणाशेषावरणादशेपज्ञादिति निश्विततमाप्या- 
अपाणालेक्षावतः प्रदत्त! कद्धाचिंदनयदा तसस्‍्पैवाप्रेज्ञावतः यतः संशयादिरपीति न सदा 
छोकव्यव॒हवारं प्रति वाढपंवित्सदणों । 

: -द्वित, भह्ित विचार करनारूप विशि८ मतिद्ञानकों भावरण करनेवाले कर्मके विशेष क्षयोप 
-झमका समी विषयोंमे सब जीबोंके सदा नई। सम्मंब है| अत, किस्ती द्वी जीवके किसी किसी 
विषय कमी कमी ग्रेक्षासक्षितपना और पेक्षारह्वितपनेकी तिद्धि हो जाती है । मविष्योों नहीं बंधने 
और वर्षमानों किंचित्‌ भी तततामें नहीं रहनेकी प्रकोताते क्षीण हो गये हैं, संमूूर्ण शञावावरण, 
दर्शनावरण कर्म जिसके, ऐंते सर्व के अतिरिक्त दूसरे संसारी जीवोमे ग्रेज्षा और भरेक्षा व्यवत्ित 
हो रही है । इस प्रकार प्रमाणपनका निश्चय रहनेवाले प्रभाणसे प्रेक्षावान्‌ पुरुषकी प्रवृत्ति होगा 
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कभी कमी बनता है | और दूसरे समय जब क्लि उत्त ही जौवके प्रेक्ञाको आवरण करनेवाले कर्मका 
उदय है, तब अग्रेक्षावालेकी भी प्रामाष्यप्रस्‍्त जाने ही ग्रवाति हो सकेगी । जिससे कि नेयायि- 
कोके अनुत्वार संशयादिकसे भी प्रवृत्ति होना माना जाय । यानी संशय आदिकते प्रवृत्ति नहीं हो 
सकती है | वाठक और मूखौकी कथा निराडी है । इस कारण लोकिकन्यवद्दारके प्रति बालक 
और पण्हित प्॒मान नहीं हैं। कोई वन्दर अच्छे होनेवाढे फोडेका खोंट उतारकर खुजली मिटा 
ढेता है | और फोडेंकों अच्छा नहीं होने देता है | किंतु विचारशाछी मनुष्य इन क्रियाओंकों नहीं 
करता है | अतः प्रवृत्तिसामर्थसे ज्ञानके प्रमाणपनके निशचयका छोकव्यवह्रके अनुप्तार अनुवाद 
करना युक्त नहीं है | 
कयपे प्रेश्नावतः प्राभाण्यनिश्रये-नवस्थादिदोपपरिहार इति चेत्‌ । 


कोई शंक्राकार कह्ठता है कि इस प्रकार प्रेक्षावान्‌ पुरुषक्े भी ज्ञानमें प्रमाणपनका निश्चय 
करनेमें अनवस्था, अस्योन्याश्रय, चक्रक, आदि दोषोका परिद्ार कैसे होगा, बताओ £ भर्थातू--प्रक्ृत 
जानें प्रभाणपतका निश्चय करनेके छिये अन्य सम्बादिज्ञान, अवृत्तिप्तामर्ध्य ज्ञान, फलक्षान आदिकी 
आकाक्षा होगी और सम्बादीज्ञानमें ग्रामाण्यके सम्पादनके छछिये पुनः अन्य ज्ञानोंकी आवश्यकता 
पढ़ेगी | यद्दी ढंग चढता रहेगा, अतः अनवस्या है। और पृर्वज्ञानका प्रामाण्य निश्चय करनेके 
ढिए दूसरे सम्बादी ज्ञानकी आकाक्षा होगी और सम्बादी ज्ञानका ग्रामाण्य पृर्वज्ञानसे निश्चित किया 
जायगा, तो वह अन्योन्याश्रय दोष हैं तथा सम्वादीज्ञन, प्रवृत्तिसामर््य ओर अर्थक्रियाज्ञन, 
फठ्प्रांति, भादिसे प्रमाणपत्रका निश्चय किया जायगा, तो चक्रक भी हो जायगा। अतः जैनोंका 


बानमें परतः प्रमाणपनका निश्चय करना नहीं बनता है । इस प्रकार शंका होनेपर तो आचार्य 
उत्तर देते हैं।--- 


तन्नाभ्यासात्माणल निश्रितं खत एवं नः 
अनम्यासे तु परत इसाहुः केचिदंजसा ॥ १२६ ॥ 
ते स्थाह्नदिनामेव खाथनिश्रयनात्‌ खितम्‌ । 

न तु खनिश्रयोन्मुक्तनिःशेष्ञानवादिनाम्‌ ॥ १९७ ॥ 


कि तो शंका तो नहीं करना अथवा कारिकामें तन्न पाठ द्ोनेपर तिम्त प्रमाणके निश्चय 
करनेके प्रकरणमें हम जैनोंके यह ज्ञानमें प्रमाणपना खत, ही निश्चित हो रहा माना गया है | 
अपने घरके परचित जीनेमें अंधेरा द्वोनेपर भी मतुष्य झट मशयरहित चढ़, उतर आते हैं | 
अबा मनुष्य भी देहरी चोखटको परिचित स्थढमें शीत्र उठंव जाता दे । अतः अभ्यास दह्ममें 
शनखरुपका निर्णय करते समय दी युगपत्‌ उसके प्रभाणपनका मी निर्णय करडिया जाता हैं। 


े [२० तजार्थछोकवातिके 
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प्रमाणन जानेके टिये दूसरा ज्ञान नहीं उठाया जता है | हा, नहीं परची हुई अनम्पास दशामे 
पो दून९ काएगि ही प्रमाणपत्रा जाना जाता है। जैसे कि अपरिचितस्थढं शीतठ वाबु,कगछगख 
आदिसे जज परमणपनका निर्णय होता है। दूधरी तीतती क्षोटिपर अब अम्पाप्ततशाका 
शापक मिल जाता है । हू प्रकार कोई विद्वान्‌ निर्दोष पिद्वान्तकों कह रे हैं | किंतु वह किर्दी 
विद्ानोंका कहना स्थाददियेक्ि ही सिद्धात अनुधार माननेपर घटित होता है । क्योंकि स्वाह्मदियोनि 
ख और अधथक्ा निश्चय करनेवाढा होनेसे प्रमाणपन व्यवत्यित किया है | तमी तो पहिंडे ही 
अपने न्‍्यारे कारणोंते अपने प्रमाणपत्र या अप्रमाणपनक्ों छेता हुआ ज्ञान स्व और विषयको 
युगपत्‌ जान र्दा है | ह, जो नैयायिक्त या वैशेरिक सम्र्णशानोंका अपता निचय करनेते 
रद्षित असक्षेतेरी कह रहे हैं, उनके यहा यह व्यवस्था नहीं बनती है | वहा अन्योन्‍्याश्रय, 
अनत्या, चमक दोष अवश्य द्द जाेंगे | हम जैनोंके यहा चाहे कोई मी सम्ब्ञाव या मिध्या- 
ज्ञान हो अनने ग्रमाणपत्र या अग्रमाण॑पवतते पद्धित शरीरकों अवह्य जानेगा | इतना विशेष हैं कि 
अनम्पात दशाओं जबतक प्रभाणपनक्ा निर्णय नहीं हुआ है, तबतक अंग्रमाणपनसे पद्वित 
दृश अपनेग्ो जनिगा। अथत्रा अनम्थाप्त दशा जब्रतक अग्रमाणपन नहीं जाना गया है | तवतक 
सयज् प्रामाण्यप्रष्त सारिखा जानता रहेगा | केवठ साम्रान्यज्ञानकों जाननेका अवसर नहीं है। 
क्योंके विशेषोति रहित सामान्य विचारा अज्लविषाणके समान असत्‌ है | अतः सथूर्ण झतोंकों 
सशरीर का निश्चय कूरनेत्राण मातना आवक है।...] 
कचिदर्सताश्यासात ख़त प्रमाणलरप निभ्रयात्ानवसादिदोप! । 
कईीं अविक परिचितत्थव्मे अब्न्त अम्यात हो जानेसे प्रमाणपनका खतः विश्य हो जाता 
है। अत अनजत्था आदिक दोष नहीं आते हैं। आत्माश्रय दोप भी नहीं आता है। अस्यत्र 
आत्माश्रय दोष है। जैसे कि खोगये उपनेत्र ( चश्मा” ) को ढूँढलेके लिये उस्ती अपने उपनेतकी 
आवश्यकता है | भैस्ेरमें शिया ( छाड़टेन ) को खोजनेके ढिये खय॑ दौपककी भाक़ाक्षा दो जाती 
है । किन्तु झन ही संता एक ऐस्ता पदार्थ है, जो कि ख् और अर्थश्नो प्रकाशता रहता है। 
अतः यह्दा आम्राश्रय तो दोष नहीं गुण है। कहीं कहीं एक दूहोंके आश्रय कर दो छकडियोंको 
विस्छा खडक़र देनेपर: अथग लद जौ ज़ापक़े ,मकफ़ामे क्त्योश्ाश्रय दो जाता है। बह गुण 
है । बीज, अंकुर या संप्तारकी अनादिता अथूगा विद्यप्रिणामी दृव्य आदिमें अनव्था मी दोष 
नहीं माना गया है । किन्तु ज्ञापक पक्ष दोनेके कारण मूको क्षय करनेवाले अनवस्था और अभपो- 
न्याश्रय यहा दोष ही हैं । कारकपक्षों। मे हीं ये कचित्‌ गुण हो जायें, जह्य कि दोषोके होते 
हुये भी कार्य हो रहे दांजते हों, अन्यत्र रहीं | अतः नैयाविकोके यहा वे दोष छायू हो जाते है । 
सद्वादियेक्े यह वे गुणरुप हैं । एक्ान्तवादी केष्म रोगवा्ेकों दुखखणान दोष है । किन्तु अनेका- 


| 
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न्तवादी लत्थपुरुषोंकों पय.पान वल्यर्वक है | द्वायीकी शोभाकारक झूठ छिरियाकी विपत्तिका 
काएण बन बैठती है | 

कचिदनभ्यासात्‌ परतस्तस्य व्यवस्थितेनव्याप्रिरित्येतद्पि स्पाद्मादिनामेव परमा- 
थैतः सिध्येत्‌ स्वार्थनिश्योपगमात्‌ । ने पुनः स्वरुपनिश्यरहितसकरर्सवेदनवादिनाम- 
नवस्थायजुपंगरप तदवस्थलात्‌ | तथाहि। वस्तृव्यवस्थानिवंधनस्य स्वरुपनिश्रयरहित- 
स्यास्वसंवेदितस्पेवानुपयोगात्‌ । तत्र निश्चय॑ जनयत एवं प्रमाणलमम्युपगंतव्यम्‌ | तन्नि- 
श्यस्थ सरूपे स्वयमनिश्चितस्थाजुत्पादिताविशेषान्रिश्रयांतरजननाजुषंगादनवस्था, पूर्व- 
निश्रयस्पोत्तरनिथयात्सिद्धी तत्य पूर्वनिथयादन्योन्याअयर्ण । 

कटी अपरिचित स्थलमें अनम्याप्त होनेसे उस प्रमाणपनकी दूसरे कारणोंसे ज्ञत्ति व्यवस्था 
कर दी जाती है, इस कारण अब्याति दोष नहीं है | इस प्रकार यह कहना भी स्थाद्मावियोंके 
यह्दा दे वास्‍्तविकरूपसे सिद्ठ हो सकता हे | क्योंकि उन्होंने जञनके द्वारा ख़ और अर्थका निश्वय 
हो जाना खौकार किया है । किन्तु जो नेयायिक फिर सम्पूर्णज्ञानोंकी ख़रूपका निश्चय करनेसे 
रहित कह रहे हैं, वे ईशवरके भी दो ज्ञान मानते हैं | एकसे सम्यूण पदार्थोक्रों जानता है, और 
दूरे बानसे उस सर्वज्ञात्‌ ज्ञानकों जावता है | उनके यहां अनवस्था, अन्योन्याश्रय आदि दोषोंका 
पतंग होना वैत्ञाका वैता ही अव्यित रहेगा | तितको स्पष्ट कर कहते हैं | सुनिये | तम्पूर्ण वहतुओंकी 
यथा व्यक््या करनेका कारण ज्ञान माना गया है | यदि ज्ञानकों ख़का संबेदन करनेवाला ही 
नहीं माना जायगा तो खह्का निश्चय करेंते रहित उप्त झ्ञानका व्तुब्धवस्था करनेगें कोई 
उपयोग नहीं है | हा, उस ख़रूपगें निश्वयकों उपन्न करा रहे ही ज्ञानकों अमाणपन खीकार करना 
चाहिये । और बह प्रमाणपनका निश्चय भी यदि खरूपमें खय अनिश्चित है, तब तो ऐसे जज्ञात 
छनिश्चयवालेका उद्यन्न नहीं होनेसे कोई अन्तर नहीं है । जेसे कि जिस्त सुखदुःखका ज्ञान नहीं 
हुआ वह उधन हुआ भी उद्पन नहीं हुआ सरीखा है | अतः ख़का निश्चय करनेके लिये फिर 
दूतरे निशचयकी उलत्ति करनेका प्र होगा और आगे भी यही हचर चढेगा | अतः अनबस्था 
'होगी । पहिले निश्चयकी उत्तरकाहमें होनेवाले निश्चयसे सिद्धि मानी जाय और उस उत्तरकाठके 
निःचयकी पूर्वकालके निश्चयसे सिंद्धि माती जाय तो परस्पराश्रय दोष होगा । 

यदि पुनर्तिश्यः संपरुपे नियमजनयन्नपि सिध्यति निश्रयलादेव न प्रलक्षम- 
निश्रयत्वादिति मत तदायज्ञानज्ञानं ज्ञानांतरापरिच्छिन्नमपि पिध्येत तदूज्ञानलाद ने 
पुनरभेज्ञान॑ तस्पातचादिति श्ञानांतरवेबज्ञानवादिनोषि नाय॑वित्तनमुत्तीदेद । ज्ञान 
शान॑च स्थाज्वानांतरपरिच्छेय॑ च विरोधाभावादिति चेदू, तहिं निशभ्रयों निश्रयश्र 
स्थात्खसूपे निश्रयं च जनयेत्तत एवं सोपि तयेदेति स एवं दोष । 
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यदि फ़िर नेगाविकोंका यह मन्तब्य होय कि जेऐे मिश्री चारों ओर ( तरफ़ ) से मौठी है, 
उही प्रकार उर्याग्ननिथय खझूप दोनेके कारण ही निश्रयाक्षकज्ञान छद्पमें निश्रय नहीँ 
कराता हुआ भी सगे निश्चयरूप तिद्व हो जाता है। हा, प्लक्ष खये 'निधयरूप तिद्ध नहीं होता 
है। ्रोकि प्रयक्षजञनक्ा झरीर लथे निश्वयरूप नहीं है | तब तो हम बेन भी कहेंगे कि आर्य 
जानकी जाननेयाठा दूत ज्ञान तीछरे अन्य जामसे नहीं जाना गया हुआ भी छिद्व हो जायगा | 
क्योंकि वह घटकों जानमेवाले पहिठे शानका ज्ञान दै | कितु फ़िर पद्चिण वर्थका ज्ञान दूछो 
मानते नहीं जाता गया हुआ तो नहीं तिद्द होगा। क्योंकि वह ज्ञानका ज्ञान नहीं है।इुत 
प्रकार अन्य ज्ञानोंते जानने योग्य ्रृत्ञानकों कहनेयाठे नेयापिकोंके यद्वा भी अर्का सवेदन 
होना गद्दी उद्‌वादित हो सकेगा | यदि नेयायरिक यों. कहें कि पहिला अर्थज्ञान जो है, तो ज्ञात 
भी यना रहे और दूमेरे झनोंप्ति जानने योग्य भी होता रहे, कोई विरोध नहीं है। ऐसा कहनेपर 
तो हुए भी पद देंगे क्षि अर्थका निश्चय भी निश्चय बना रहे और छद्पमें निशवयकों भी उपन्न' 
कराता रहें, उ8 ही काएते कोई गिरे नहीं है। यदि वह किचव भी तिक्त दी अकार माता 
जायगा, तत्र तो वही दोष उपस्तित होगा जो कि पूर्ठम कक्ष जा चुका हे 

सप्तविदितलानिश्यरय सर निययान्तरानपेक्षलेतु मवस्यापि तदपेक्षा माभूत्‌ | 

यदि निश्चय झानकों लक्षोदन दोनेके काएण स्वयं निश्वय खर्ूपपना है, खमकों क्‍्य 
मिग्चयोंकी ओबा नहीं है, ऐसा ब्षेगे तो प्रगक्षहप अतुमयकों भी उन अन्य ज्ञानोंकी भोक्षा 
नहीं होओ। सभी ज्ञान अपने अपने लरुपक्रा लबे निशचय कर ढेते है। 

शक्यनिश्यमजनय्ेतार्थालुभवः प्माणमभ्यासपाटदादित्यपरः । वस्यापि / यत्रेव 
जमयेदेनां तरैवास्प प्रमाणवा ” इति ग्रंथों विर्थ्यते । ४ 

निश्वय करनेकी सामर्थकों नही उपन्ञ कर रददा ही अर्थका अलुमव प्रमाण हो जाता है; 
क्योंकि निर्विकठक झानको अम्याप्तद्री पहुता ( दक्षता ) है । इत्त प्रकार कोई प्रतिवादी कद रहा 
है । उस बौद्धके मो माने गये इस मप्र उत्त कपतसे विरोव होता है कि निविकपक शान नि 
ही विषयर्म इस निर्वयरूप सविकत्पक बुद्विकों उपन करा ढेबेगा, उस ही विषयमें डा प्रयक्षको 
प्रमागपना है | अर्थात्‌ जैते कि घटक प्लक्ष हो जानेपर पीछेते उत्के रूप, सी आदिम 
विश्वयज्ञान उध्ल हो गया है | अतः रूप और सरीको जाननेंमे निर्विकपकञ्ञन प्रमाण माना 
जाता हैं। किम प्रमक्षदवार वहतुभूत दगिकल्के जात ढेनेपए भी पीछेत्ते क्षणिकपनका विजय 
नही हुआ है | अतः क्षमित्रको जानतेगें प्रयक्षकों अागता नही है 88 दिश्वपकों नहीं पैदा 
करेबा प्रहक्ष यदि प्रमाण मान डिया जायगा तो 'यतरैय जतवेदेना इत मन्यते विरेध पड़ेगा । 
कथायमभ्मासों नाम * पुन पुनरजुभवर्य भाव इविं पे, प्ृणत्यादी वहमराण 
लापातिसतत्र सर्वदा सवा दर्शनस्प भावाद्‌ परमाभ्याततिद्धेः 
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और इस बरोद्गोंसि पूछते हैं ।कि यह आपका माना हुआ अम्यास्त मा क्या पदार्थ है! 
विद्यार्थी कई वार वोढ बोल काके घोषणा करते हैं | मल व्यायामकर अम्पास करते हैं। धोडको 
अनेक शोमनगतियोंक्ा अम्पात्त काया जाता है | इसी प्रकार प्रत्यक्षज्ञानका अम्यात्त क्या पड़ेगा | 
बताओ | यदि पुतरः पुनः प्रथश्षरुूप अनुभा्री उ्त्ति हो जाना अभ्यास कहा जायगा, तब तो 
क्षणिकपत आदियें उप्त नििकल्पकक्रो प्रमाणपनेका प्रसंग होगा । क्योंकि संपूर्ण अथीमें तदाक्षक 
हो रहे उप क्षणिकपनरूप विषय निर्मिकत्पकज्ञान सद्दा होते रहते हैं. | ख़रक्षणोंत्रे क्षणिकपन 
अमिन्न है | अगः क्षणिकर्में तो बहुत बढ़िया अभ्याप्त पिद्द हो रद्या हैं | भावाव--ज़लक्षण- 
पदार्थ तो विकल्पों रहित है, क्षणस्थायी है | अतः क्षणिकपनेका ज्ञान खलक्षणक्रों जानते प्मय 
ही प्रयक्ष द्वाए हो चुका है। किन्तु काठन्तर्थायीपतके प्मारोपकों दूर करनेके ढिये तत्च हेतु 
क्षणिकपनको पुनः साधा जाता है। अतः फ़िर फिर अनुभवोंकी उत्पत्तिको यदि अम्यात माता 
जायगा तो क्षणिकपतमें परम अम्मा होनेक्े कारण बड़ी सुछुमतातते निश्चय हों जायगा और 
क्षणिकपनको जाननेमें प्रत्यक्षज्ञातकों प्रमाणपता प्राप्त हो जावेगा, जो कि तुम वौद्धोंकों ३१ नहीं है । 
अतः; यह पक्ष अच्छा नहीं है | 

पुन। पुन्िकरपस्प भाव। स इति चेतू, ततोनुभवस्य प्रमाणले निश्चयनननादेव 
तहुपात॑ स्पादिति पक्चांतर पाटयमेतेनेव निरूपित । 

यदि फिर फ़िर विकत्पक्ञामोंकी उत्तत्ति होता वह अम्यास है, ऐसा कहयोंगे तब तो उप 
अम्पासते अनुप्व ( प्रयक्ष ) को प्रमाणपना छाया जाडेगा, ऐस्ता होनेपर निश्चयकरी उत्पत्तिसे हो 
वह प्रभागपत्रा ख़ोकार क्षिया गया समप्तज्ञा जायगा और ऐसा माननेपर अनवस्था और अन्योग्याश्रय 
दोष पहिले कहे जा चुके हैं। इस कथनते ही अनुप्तकी पहुताका दूसरा पक्ष भी निरूपण कर 
दिया गया पमम्न लेना चाहिये। अभ्यापपाट, प्रकरण और अ्थीपन इन चार पक्षों दक्षताका भी 
प्रदण करना इश्तापथक ते हो सका | ' 

अविदाब[सनाप्रद्णादास्मलाभोनुभवस्प पाटव ने तु पौन/पुम्पेनानुभवी विक- 
सोलततिय, यतोस्यामेगैवासप व्यास्येति चेदू, कपमेग्रयरद्माणाविद्यावाप्ननानों जनाना- 
पतुपपाक्नपि्वतन प्िध्येत्‌, तस्य पाद्वाभावरात्‌ प्रयाणलायोगातू ।प्राणियाजस्था- 
विदावासनाप्रद्णादन्‍्यत्र क्षणस्न गायनुभवादिति दोषापाकरणे कृथमेकस्पानु भवरुण पाह- 
बापाखे परसराकररद्वे बास्तवेन स्पातां | तयोरन्यतरस्पाप्ययास्तवल्े कचिदेव प्रभाणखा- 
प्रमाणलपोरेकतानु पेन पत्ते) । 

बोद् कहते हैं. कि अविधारूप छगी हुईं चिरकाहकी वासनाके मल प्रकार नाश हो जानते 
अनुभवका आत्रदाभ होना ही पढुता है | पुनः पुनः करके अनुभव उत्पन्न होना अयवा बहुत बार 
विकत्पज्ञनोंकी उत्पाति होना तो पढुता नहीं है, जिससे कि अभ्यास्त करके हो इस पटलक्षी व्याब्या 


११४ तत्नार्षशोकवार्तिये 
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हो जाय, अर्थात्‌--अभ्याप्तमे पाठ्य न्यारा है। इस प्रकार कहनेपर तो हम जैन कहेंगे कि ऐसे 
ढंगते अग्िधाका साधा नाशकर प्त्थग्वानकों वारनेत्राले जीतोंकी विपयो्ति प्रदृत्ति भें ही होजाय 
किन्तु मिन मलुष्योंकी अवियात्रापता न नहीं हुयी है, उन जौवबोंको किसी विषय अतुभवज्ञानते 
प्रवृति होना कैसे पिद्ध होगा ! बताओ। क्योंकि आपकी मानी हुयी इस पहुताके ने होनेके कारण 
उनके उत्त अनुप्तों। प्रभाणपना नहीं आरा हो पता है | यदि तौद्ध इस दोपका निवारण यों करें 
कि पमूर्मप्राणियोंकी अविधावासनाके नाश हुये बिना मी क्षणिकत्र, सर्गप्रापणशाक्ति, आदिका 
अनुभव हो जाता है, तथ तो हम जेन कहेंगे ने एक अलुभवके लछक्षण विषयर्मे पाठ्य और 
क्षणिकल् विषयों अपादव ये परहपर विरुद्ध हो रहे धर्म मछा वाल्तव्रिक क्यों नहीं हो जावेंगे ! 
अनेक्ान्त आजविगा | फ्रि( वौद्धोंका धर्म निराहमकपना कह्धा रहा ? उन दोनों परठ्व अपाट्मिसे 
किप्ती एकक्नों भी वस्तुभूत नहीं माना जायगा तो एक अलुमवर्म किसी विषयक भेक्षा प्रमाणपन 
और किसी दूसरे विषयकी अपेक्षा अप्रमाणपनकी स््धि ने हो तेगी | 

प्रकरणापकरणयोरनुपपत्तिस्‍्नेनोक्ता । अगिलानगिले पुनरथैज्ञानालमाणालका- 
दुत्तकालभाविनी कथमबीलुभवस्‍्थ प्रामाष्पेतरहेतुता प्रतिपयेते समतविरोधाद्‌ | पता 
सा्थव्यवप्तायात्मकत्ञानामिषायिनामेवरा भयासे सतो न भ्या्ते परतः प्रामाण्यसिद्धि! | 

इस कथनसे यानी अभ्याप्त और पाठवत्ना विचार करचुकनते प्रकरण और अप्रकरणकी 
उपपत्ति न हो सकना भी कद दिया गया समझ ठेना। अर्थात्‌--क्षणिकपनके प्रकरण भी सदा प्रोतत 
हो रहे हैं। अतः एक अंश निश्चय पेंदा करनेका ग्रकण और क्षणिकल्नके निश्चय फरनेका 
अग्रकरण नहीं कद सकते हो तथा ज्ञेय विषयका अर्थीपत और क्षणिक विषयक्ा अनमिक्ापुकपन 
तो किए प्रमाणहप अर्थज्ञानते उत्तरकाठमें होनेवराे हैं। वे अर्थके अनुभवकी अमाणता और 


ह के 


अग्रमाणनाके देतुपनको कैसे प्राप्त ो सकेगी ? अथीत्‌--अर्थक्षार्म प्रमाणपत्र उस हो जानेपर 
पीछे) अर्थमें अमिछापुकता या अनर्थिता हो हक्रेगी | अत अन्योन्याश्रय दोष आता है । अर्थीप 
या अनर्यापनते अर्थज्ञान्म प्रमाणता या अग्रभाणता होगे और ज्ञानमें प्रमाणता अग्रमाणताके हो 
जामेपर अमिकापा होवें, अर्थात--तरद्गोंको अपने मतसे विरोध होगा | उन्होंने प्रमाणपनकी व्यवश्ाका। 
यह ढंग लौकार नहीं किया है ।तिप्त कारण ल् और अर्थकों निशय कजा खर्पज्ञानको 
कईनेवाले स्याद्वादियोके यद्दा दी अम्याप्त दशा ज्ञानकी पमाणता खत जानने और बनन्‍्यात 
दक्ामें ज्वानकी प्रमाणता परतः जाननेकी छिद्विं होती है। एकान्तवादी नेयाविक बौद्ध आदिके 


यहां अनेक दोष आते हद 
खतः प्रमाणता यस्य तस्येव परतः कप । 
तदेवैकत्र नेवातः स्याह्दोर्ति विरोधतः ॥ (२८ ॥| 


तजार्थचिन्तामणि: १२५ 
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नेता प्रमाण्यानिकरुपलनिश्रयात्‌ । 
प्रमेयस्य वे निमगतत्ववादस्तु बाध्यते ॥ १२९॥ 
जिप्त ही ज्ञानकों छाद्में खतः प्रमाणपना है, उत्त ही ज्ञानकी अनम्याप्त दशा परत: 
प्रभाणपना कैसे होगा ! एके स्थानपर एक ही समय दो विरुद्ध धर्म नहीं ठहर सकते हैं। अतः 
विरोध हो जानेते स्याद्माद मत ठीक नहीं है, यह किसीका कहना प्रशस्त नहीं है | क्योंकि प्रमाण 
ज्ञानक्षों अनेक सरपोसते सहितपनेका निश्चय हो रद्दा है | तथा प्रमाणते जानने योग्य अमेय पदार्थ 
भी अनेक लख्पोंकों लिये हुये है| जो बौद्ध प्रमाण और प्रमेयोंकों अंग्रोत्ति रह्षित मानते हैं, 
उनका तलोंके सरूपरहित माननेका पक्षपरिगह करना तो वाधित द्वो जाता है। चाहे जिस पदार्थमे 
नि.सरुपल या अनेक धर्म रहितपना किप्ती भी प्रमाणत्ते जाना नहीं जाता है। 


तत्र यूप्रता वानमनभ्यास मगाणताम | 
याति खतः खर्पे तत्तामिति कपेकरुपता ॥ १३० ॥ 


तिन बनोंगें जो ज्ञाव अनम्याप्त दशामें दूसरे पक द्वेतुओंसे प्रमाणपनकों प्राप्त करता है, 
बह ज्ञानखरूप अंश स्वतः ही उप्त प्रभाणपनको प्राप्त कर लेता है । इस प्रकार मठा एकरूपपता 
ज्ञानमें कह्म रहा ? भावार्थ-ज्ञानमें अनेक खमाव विधमान हैं | प्रमेयके भी अनेक लमाव हैं | 
अनभ्याहदशाके वानके विषय सैशों परत प्रामाण्य जाना जाता है | किन्तु ज्ञान अंरा्मे वहा 
छतः प्रमाणखुप है। 


खाथयोरपि य्य स्थादनम्यासात्रमाणता । 
ति 0, रे 7 
प्रतिक्षणविवत्तोदों तस्यापिं परतो ने किमू ॥ १३१ ॥ 
कं (5 हद, कप बिक + 
साह्ादा ने पिरुदातः सालमागगमंिययो: | 
| ३ (्‌ + ० 
खब्यादिशाहाप तस्य सत्र निश्चय: ॥ १३२ ॥ 
जि बादीके यहा अनम्याप्त दशा होनेते ले और अर्थमें भी प्माणपन्रा परत: माना जाता 
है, उत्तके यहा भी प्रतिक्षण लब्ीव नवीन पर्याय आदियें दू्रासे प्रमाणपन्रा क्यों नहीं माना 
जबेगा। इस काएण ग्रशाणदल और प्रमेयतरतोमें कथचितु अनेक लक्पोफ़ों कहनारुप लाह्वद सिद्धात 
फेसे मी पिहुद्ध नहीं होगा धयवरा लक्ष्य, केत्र, काल, भातकी अवीदतासे असिपना और परकौव 
पध्य, ज्षेन, काठ, भावमे नास्तिपनेकरके भी उप्त खाह्मदका तभी स्थरोपर निश्चय हो रहा है ! 
क्ेवल्ञानपपि सद्रन्यादिवशासपाणं न पस्धच्यादिवशादिति सर्वे कयंचित्ममा्ण॑, 
३ ५ ढ पु ४ 
पक! तदेव सातन; सता पधाग उम्रस्पानां तु परत इति सब स्वाद सता, स्पान्पाता।, 








(२८ तजाथ छो कया्तिप 





रहा मान डिया जाता है, जो कि अतिद पदार्थ प्रयक्ष आदि प्रमाणोंकों तापनेत़ाल है। झप 
दम वोद्धोका कहना है कि उस ही प्रकार प्रमाणक्ा सावन भी क्यों ने कर ठिया जाये ! धर्थाद-- 
दूधोेंके अनुत्तार चजनेपे प्रमाण भी तावडिया जाय | ग्रयम दूसरोंके कहनेसे पदार्थ प्रतिद् कि 
जाय और पुनः उ्तप्ते प्रमाणकी पिद्ठि मानी जाय | इस परुपराका परिश्रम उठानेतें क्या छात्र 
हुआ ८ तालिफरूपसे प्रमाणकी माननेकी आवश्यकता नहीं ह। 


पराभ्युपगमः केन सिध्यतीयपि वे हुयोः । 

पमः परय॑नुयोगः सासमाधानं च नाधिकग्‌ ॥ १३९ ॥ 

तलमागप्रमेयादिव्यपहारः परवततते । 

सवस्थायविचारेण खादिवदितीतरे ॥ १४० ॥ 

वाद दी कह रहे हैं कि वह दूमरे वादियोंका खीकार करना किस करके पिद् हो रहा है । 

इस प्रफारका प्रश्न उठाना दोनोंकों समान हे और समाधान करना भी दोनोंका एकसा है। कोई 
अधिक नहीं हैं। अर्थात्‌--प्रमाणकों माननेवाे और ने गाननेवाढे दोनेंके यहा अन्य वादियोक 
माने गये पदा्थीकों खौकार करनेमें संकाप्तमाधान करना एकसा है। किसके यहा कोई अधिक 
नहीं है | तित कारण प्रमाण, प्रमेय, प्रधाता, आदिक व्यवद्दार समीके यहा बिना विचार के 
प्रवर्त रहे हैं ! जैसे कि स्वप्न, मूर्ख्छित, ग्रामीण झूठी क्रिग्वदन्तिया आदिके व्यवहार मिरतिफे शित 
यों हो इूंठ गूठ प्रचढित हो रहे हैं | इस प्रकार यद्दातक अन्‍य बौद्ध या शत्यवादी कह रहे हैं। 

तेपा संवितिमात्र स्यादन्यद्वा तत्लमंजसा । 

पिंड्टें खतो यथा तहल्माणमपरे बिंदु; ॥ १४१ ॥ 

यथा खातंत्रयमम्यस्तविषयेर्य प्रतीयते । ह 

प्रमेयस्य तथा नेति ने प्रमाखेप्ण वृथा ॥ १४२ ॥ 

परतोपि प्रमाणले+नभ्यस्तविषये कवित्‌ । 

नानवखानुंपज्पेत तत एवं व्यवंस्थितेः ॥ १४३ ॥ 


उन बौद्धोंगे यहा केवल शुद्ध सम्रिति अयवा अन्य कोई झत्य पदार्य या तल्वोपप्ठव वी 
जि प्रकार शीत्र अपने आप सिद् होता माना गया है, उस्ीके तमाव दूसरे जैन, गीमो्ती। 
भैयायिक आदि वादी विद्वान अम्राणतलकों खतः तिद्ध होना मान रहे है| तथा मिप्त प्रकार 
अम्पाप्त किये गये परिचित व्रिषयमे'इस प्रमाणकों खततत्रख्पसे प्रमाणपना प्रत्तीत हे रहा है दि 


तंजायविन्तामणिः (१९ 
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प्रकार प्रमेय पदार्यक्रों खतंत्रपना नहीं जाना जा रहा है | अर्थात्‌--प्रमेषकी पिद्धि प्रमाणके अधीन 
है। इप कारण ग्रमेयकौ सिद्विको करानेके लिये प्रशाणका ढूंढना व्यय नहीं है । हां, कहीं अ्परि- 
चित स्थलुपर अम्यष्त नहीं किये गये विषय प्रमाणज्ञानकी प्रमाणता दूसरे ज्ञापकोंसे भी जानी 
जायगी तो भी अनवस्था दोषका प्रसंग नहीं आवेगा। क्योंकिउस ही अम्यातत दशावाले दूसरे प्रमाणसे 
धनम्यत्त दशाके प्रमाणमें प्रमाणपनकी व्यवस्था हो जाती है | अतः-सम्पूर्ण प्रभाण, प्रभेय, आदि 
पदायोका आध चिकित्सक प्रभाणतत्व अवश्य मानना चाहिये। 


(पक आफ 5 ५ 


सरूपस्य खो गतिरिति संबिदददे ब्रह्म वा खतः सिद्धुपयत्न भ्यस्तविषये सं 
प्रषाणं तथाम्मुपरंतुमईति । नो चेदनवरधेयबचनो ने प्रेक्षापूपबादी । 

शानाद्ैतवादी या बह्मद्वैतवादी विद्वान्‌ सम्पूर्ण पदार्थोके खरूपका ज्ञान होना खतः ही मानते 
हैं | ज्ञात और आ्राका स्वयं अपने आपसे ज्ञान द्वोना परिद्ध ही है | और अद्वैतवादी सर्ेतेशोको 
चैतन्य आत्मक स्ीकार करते हैं। तब उनके मतानुत्तार सम्ूर्ण पदार्थीके खरूपका खतः ही ज्ञान 
होना ठक पडजाता है| अस्तु, कुछ भी दो, जबकि अदैतवादी पण्डित शुद्ध सम्बेदन या अह्मतचको 
खत; ही पिद्व होता खीकार कर रहा है, तो अम्यत्तविषयमें सम्पूर्ण प्रभाणोंकों लिप्त प्रकार 
खत: पिद् ललौकार करनेके लिये भी वह अवश्य योग्य दो जाता है | यदि वह ऐसा न मावेगा तो 
विश्वास नदी करने योग्य कथन करनेवाठा होता हुआ विचासपूर्वक कहनेवाद्य नहीं कहा जा सकता 
'है | अर्थात्‌--न्यायप्ते प्राप्त हुये सिद्वान्तक्को ठाठकर एक पद्ष ( इकतरफा ) की वातके आम्रहट 
केरनेवालेका वचन विश्वास करलेने योग्य नहीं है | वह विचारशाली भी नहीं माना जाता है। 
जत; भम्यापदशा्म प्रमाणकी ख़त: ही पिद्ठि होना मान लेगा चाहिये । ि। 


न च यथा प्रपाणं ख़त; सिद्ध तथा प्रमेयमपि तस्य तदत्खातंत्यापतीते। तथा प्रतीतौ 
वा भरमेयरय प्रभाणलवापत्ते;, र्वोधपरमितों साधकतमस्थ खतंत्रस्य प्रमाणलामकलातू । 
ततो न प्रमाणान्वेपणमफछ, तेन बिना स्वयं प्रमेयरथाव्यवस्थानात्‌ । यद्ा पुनरनशभ्यस्‍्तेरे 
परत; प्रधाणानां प्राप्माण्यं - तदापि नानवस्था- परसराश्रयो वा खत! सिद्धप्राभाग्यात्‌ 
इतभ्िक्तचित्मपाणादवस्थोपपचे। । 

जिप प्रकार सूर्य या दीपकक्े लप्काशकपनेके समान प्रमाणत्व खतः- सिद्ध है, उस 
अकार घट, पढ, आदि प्रमेय भी अपने आपसे तिद्ध नहीं होते हैं । क्योंकि उन प्रमेयोंकों उस 
प्रभाणके समाद 'पिद्ठि दवोनेमें खतत्रता नहीं अतीत हो रही है | यदि प्रमेयदी भी तित्त प्रकार 
सततेत्रताते स्वयं प्रतीति होता माना जायगा तो प्रमेयक्षो प्रमाणपनका प्रसंग होगा | प्रमाणका अदैत 
छाजायगा। क्योंकि स्व ( अपनी ) और अथकी प्रभिति करलेमें प्रकृ उपकारक सत्र पदार्थको 


म्रमाणपना ख़रूप व्यवस्थित है | तित कारण प्रमाणका हूंहना निष्फछ ८ नहीं है । कारण कि उस 
7 हे 
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सततत्र प्रमाणके बिना प्रोयतलक्की छय व्यवस्था नहीं हो पाती है | तथा जब फिर अनम्पत्त 
विषय हुये प्रमाणोंकी प्रमाणता अन्य श्ञापक कारणोंते मावी जायगी ते मी अनवत्या अथवा 
अन्योग्याश्रय दोप नहीं आते हैं | अर्थात--दूसरे, तीछरे, चौथे आदि श्ञापकोंकी आकांक्षा बहनेते 
अनव(्वा तथा पहले प्रमाणकी प्रमाणता दूसरे प्रमाणसे और दूसतेकी प्रमाणता पहिले प्रमाण 
जानने अन्योन्याश्रय दोष होनेकी सम्भावना नहीं है | क्योंकि किसी भी अनम्यासत दरशाके प्रमाणमें 
अभ्याप्त दशाके खतः तिद्व प्रमाणताबाडे किप्ती भी खतंत्र ्रमाणसे दूसरी तीसरी फ्ोटीपर अव्यिति 
होना वन जाता है | 

मनु व इवितस्पविदम्यासे सत्र सर्वस्याभ्यासोस्तु विशेषाभावादनभ्यास एवं 
प्रतिग्राणि तद्ेचित्यकारणाभावाद्‌ | तथा च कुतोभ्यासानभ्यात्तयोः ख़तः परतों वा प्रामा- 
प्यव्यवस्था भवेदिति चेद्‌ । नेवं, तदेवित्यिद्े! । 

व्ोद्ध शंका करते हैं कि कही मी विशेष अम्यस्तत्यड्पर किसी व्याक्तिका यदि अम्यात 
माना जावेगा, तो पभी स्थछोपर सत्र जौवोंका अभ्यास हो जाओ | कोई विशेषता नहीं दौखती 
है तथा यदि किप्ती जीवका किप्ती अपरिचित त्यपर अनम्याप्त माना जावेगा तो समी जौवोंका सभी 
स्थानोपर अनम्याप्त ही रहो। प्रत्येक प्रत्येक प्राणीमें उत्त अम्यात्त या अनम्याप्क्नी विचित्रताका कोई 
कारण नहीं हैं । ति्त प्रकार द्वोवेपर अभ्याप्तदशाओं स्वतः प्रमाणपनेकी व्यवस्था जोर जनम्यास 
दशा दूपरो्ति प्रमाणपनेकी व्यवत्या भा कैसे होगी ? प्रन्यकार कहते हैं कि इस प्रकार तो शंका 
नहीं करना । क्योंकि संप्तारी जीबोंके उस अभ्यास्त और अनम्यासकी विचित्रताके कारण पिद्धि 
है । तो छुनियि-- सकी 

दृशहृश्निमितानां वैपित्यादिह देहिनाम । 
जायते कविदम्यातोहनभ्याततों वा कथचेन ॥ १४४ ॥ 


इस संपतारमें कुछ देखें हये कारण और कतिपय नहीं देख सकने योग्य परोक्ष निमित् 
कारणोंकी विचित्रतासे प्राणियोंके किसी परिचित विषय अभ्यास और किसी अपरिचित विषयर्म 
अनम्याप्त कैसे न कैते हो ही जाता है । उर्द या मूंगका रंघना और मिद्ठीते घढा बनना जैसे 
अंतरंग, बहिरंग कारणोंसे होता है, वैसे ही अम्यात, अनम्यास भी कहीं कहीं दोनों कारणों 
दो जाते है। है े 
दृष्ठानि नि्ित्तान्यभ्यासरय कवित्योन!पुन्येनानुभवादीनि तदृज्ञानावरणवीयीत- 
सहेतुवेचित्रय डी [।॒ 
रायप्षयोपत्ञमादीन्यदशनि विचित्राण्यभ्यास एवं ज्याव्‌ जाय॑ते, अनभ्यासस्‍्य व 
नि वे । तहोवित्याद्रेवित्ये5भ्यासो&नभ्या- 
सदृदनुभवादीन्यनभ्यासज्ञानावरणक्षयोपशमादीने व । तह&पित्याक्षत् 


सत्र जायते | तत! युक्ता रत परतश प्रामाष्यव्यवस्था | 


तघ्वार्यचिन्तामणि: १३११ 


४2207. ०: ्ि: ८ २ श्िि्िश्शः्वशवश अशय्नचयथ यश लललललललललललललल्र >> >+5 ५ ००००७ अचल जननन नल टला नजर 
.०५५५००० ५०५०५ ५५८ 3०3०० ५०७ ++-' 








किसी विषयमें अम्याप्तके दष्ट कारण पुनः पुनः करने अनुभव होना घोषणा (घोखना) आदि 
हैं। किप्ती मेबावी गीवके एक बार देखनेते मी अभ्यास हो जाता है । अवधान करा, सरण- 
शफ़तिपर बल देना, श्राह्मी, बादाम, भरत, आदिका पतन भी बढिरंग निमित कारण है तथा उस विषय 
संगंधी ज्ञानावरण और वीर्यान्तराय कमरीका क्षयोपशम द्वोता। विनयसंपत्ति होता, र्छृति, प्रतिभा, 
विशुद्धि, आदि अन्तरंग जो कि वहिरंग इन्द्रियों द्वारा नहीं; दीखे जाय, ऐसे नाना प्रकारके निमित्त 
कारण हैं | ये ६४, अद््ट विचित्र कारण भी अम्यास द्वोनेपर ही अपने कारणोंकी विचित्रतापे बन 
जाते हैं। पुरुषार्य करनेसे पुनः पुनः अनुभव हो जाता है। कषायोंकी मन्दता, गृरुमक्ति, 
पदाचार, शुद्धभोजनपान, अहम च्य, आदिसे ज्ञानावरणकर्मका क्षयोपशम बढ़िया हो जाता है। 
ऋनुपस्िरतनके समान कारणोंकी विचित्रता अनेक निमित्तसे पंसारमें हो रही प्रपिद्ध है। तथा 
अनम्याप्के भी दृष्ट नि्मित्तकारण तो एक बार अनुभव करना, उपेक्षा रखना, अन्यमनस्क होना, 
खो आचार करना, आदि हैं| और अनम्यासक्रे अदृष्ट कारण अनम्यास्त ज्ञानावरण और अन्तराय 
क्मोका क्षयोपशम, उद्धतपना, कषायसद्भाव, बुढ्धिस्थूछता आदि हैं। उनके भी कारणोंकी 
विचित्रतापे उन क्षारणोंमें विचित्रता होनेपर किसी जीवका किसी विषयमें अभ्यास भर अनम्यात 
होना वन जाता है | तिस कारणपे अम्पाप्त दशामें खतः और अनम्यास॒ दरार परतः प्रमाणपनके 
जानकी व्यक्था होना युक्त है। 


तं्पिद्वेन मानेन खतोमिदस्य साथनम्‌ । 
प्रमेयस्य यथा तहत्माणस्पेति धीपना। ॥ १४५ ॥ 


तिप्त कारण ख़तः नहीं ऐिद्द हुये अम्ेयकी खतंत्र प्रतिद्ध प्रमाण करके जिस प्रकार ऐिद्धि 
हि कि ० ५८५. ० (5 
की जाती है, उप्तीके समान अनम्याप्त दशामें प्रमाणकी सिद्धि भी ,अम्यासक्े प्रतिद् प्रमाण करके 
कर ली जाती है । इस प्रकार बुद्धिषतके खतंत्र अविकारी आचार्य महाराज कद रहे हैं। 


न हि स्ंवेदनवदभ्यासदक्षायां खतः सिद्धेन प्रमाणेन प्रमेयस्य स्वयमसिद्धरय 
सापनप्नुरुध्यगागैरभ्याप्तदणायां सयमपिद्धस्य तदपाकत युक्त, सिद्धेनासिदस्य साथ 
नोपपतते।। तत। सूक्ते संति प्रधाणानीश्साथनादिति । 

सप्तवरेदन प्रचक्षके समान अम्याप्त दरशामें त्वतः प्रतिद्र प्रमाण करके खयं असिद्व हो रहे 
प्रमेयकी पिद्विकों अनुरोध कर कहनेवाले वादियोंकरके अनम्यात दशामें सवय॑ अपिद्व हो रहे 
प्रभाणको सिद्धि भी प्रस्तिद् प्रमाण करके हो जाती मान लेनी चाहिये | उन वादिओंकों उसका 
खण्डन करना उचित नहीं है | क्योंकि अप्तिद् पदार्थकी पिड्टे पहिल्से प्रप्तिद् हो चुके तत्वसे 
होती हुयी बन जाती है । परिडतोंकी समीचीन शिक्षा मूल भी परण्ठित बन जाते ईं। दानियोंक्रे 
परोपकारते दर भी सफ़त्मनोरथ हो जाते हैं | तित कारण यह अलुपान बहुत अच्छा कहा 


११२ तस्वाय छोफयातिके 






था कि अत्राण (पक्ष ) हैं ( साथ ) | क्योंकि ३४ पदाथीकी ऐि्धि हो रही है (हैतु)। बद्धांतक 
सरेतवादी या शत्पवादाके पत्म्ुख प्रमाणतललकी पिद्विका प्रकरण पमात हुआ। 


एवं विचारतो गानखर्गे तु यमणिते । 
तसंस्यानप्रतिदथथ सूत्रे द्विवस्य सूचनात्‌ ॥ १४६ ॥ 


इत प्रकार उक्त विचार करनेते प्रमाणका सरूप व्यवत्ित ध्वो जानेपर तो उप्त प्रमाणकी 
संश्याकी प्रतिद्विके लिये * तथ्रमाणे ” इस सूत्रमे दिवचन ४ औ ” विभ्िक्े द्वारा प्रमाणके दो 
पनेका सूचन किया गया है | 

तत्ामाणे, इति हि द्विलनिर्देश! संस्यातरायधारणनिराकरणाय युक्तः फतु कर 
विश्रतिपतते) । 

४ तद्ममाणे ” इस प्रकार सूत्रमे नियमसे द्विवचनपनेका कथन करना तो अन्य नेयायिक, 
मीमातक, आदि द्वार मोती गयी प्रभाणोंकी संद््याओंके नियमको निवारण करनेके लिये किया 
जाना समुचित है | क्योंकि उमर प्रमाणकी संख्यामें अनेक वादियोंका विवाद पढ़ा हुआ था | 


प्रमाणमेकमेवेति फेवितावत कुदृषयः । 
प्रतयक्षमुस्यमन्यरमादथनिर्णीयसंभवात्‌ ॥ १४७ ॥ 


तिन विवाद करनेबालम कोई चार्वाक् मिध्यादष्टि तो इस प्रकार कह रहे हैं कि प्रमाण 
एक ही है। सम्पूर्ण जानोंमें मुख्य प्लक्ष प्रमाण है। क्योंकि अन्य अनुमाद, आगम आदिसे 
अर्थका नि्ूय होना अक्षम्मव है | प्रमाणका सबसे पहिले अर्थका निर्णय करना फल है | अनुमान 
आदिते विशेष तथा अर्थीका निर्णय नहीं हो पाता है| सामान्य रुपसे अग्नि आदिकक्ों तो व्यात्ि 
ज्ञानके समय ही जान ढिया जाता है । वाच्य अर्थके शब्गन्य आंगम ज्ञानमें भी अनेक न्यूनता 
अधिकतायें हो जाती हैं. | अतः ग्रसक्ष द्वी एक प्रमाण है | 

प्रत्यक्षमेव॒ मुख्य स्वार्थनिणीतावन्यानपेक्षदादस्यस्य अपाणस्य जन्मनिमित्तिलाह न 
पुतरलुपादि तस्य मत्यक्षापेक्षताद्‌ प्रत्नक्षनननानिमिचलाच्च गौणतोपपत्तेः नच गोण 
प्रमाणमत्िप्रसंगात्‌ | ता परत्यक्षमेकमेव मयाणमगोणत्वातू प्रमाणस्थाते केपिय | 

प्रध्यक्ष दी मुख्य प्रमाण है, क्योंकि अपने और अथके निर्णय करनेमे उपकों अन्‍्यकी अपेक्षा 
नहीं है । दूर हेतु यह है कि प्रतक्ष ही अन्य अतुमान आदि प्रमनाणोक्रे जसका निम्ितत दे | 
अत: प्रायक्ष ही मुझ्य प्रमाण है | फिर अनुमान; उपमान, आदिक ज्ञान मुएय नहीं हैं । क्‍योंकि 
उनको प्राक्षकी अपेक्षा होनेके कारण तथा प्रत्यक्ष जम्मका निमित्तता नहीं दोनेके कारण 
गौणपना प्रपिद्ध दो दवा है.। किन्तु गौण पदार्थ तो प्रमाण नहीं होता है | क्योंकि यों. तो अति- 
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प्रप॑ग हो जावेगा । यानी चक्कु, उपनेत्र, ( चश्मा ) ठेखनी, शब्द, साइश्य आदि जड़ भी अमाण 
बन बैठेंगे | ति्त कारण एक प्रत्यक्ष ही प्रमाण है | प्पूण विषयोकी व्यवस्था करनेवाछा अम्राण - 
पदार्थ तो अगौण होना चाहिये | इस प्रकार कोई बृहस्पति मतके अनुगामी चा्वीक कह रहे हैं। 
अब आचार्य कहते हैं कि-- 


तेष व्कि खतः पड प्रचक्ष॑तरतोपि वा । 
खा सबेय पेसेतड्भवेत पर्यनुयोजनम ॥ १४८ ॥ 


उन चार्वाकोंकि यहां ख््य अपने पू्वोपरकाठ्मावी अनेक प्रत्यक्ष और अन्य संपूर्ण आणि- 
यंक प्रयक्षप्माण क्या खतः दी ऐिद्व हो रहे हैं ! अथवा क्या जन्‍्य प्रचक्षोत्ति मी वे सिद्ध किये 
जाते हैं ! बताओ | इस प्रकार यह कटाक्षपक्वित प्रश्न करना उनके उपर छागू होयगा। 


सस्पाध्यक्ष स्वस्थ वा खतो वा सिध्येत्‌ परयक्षांतरा्नेति पर्यजुयोगोअबध्यंभावी । 


प्रलक्ष ही एक ग्रभाण माननेवाले चार्बाकोंके ऊपर इस ग्रकारका प्रइन अवश्य होवेगा कल 
अपना ग्रगनक्ष अथवा तमूर्ण प्राणियेकि प्रत्यक्ष क्या ख़तः ही सिद्ध द्वो जायेंगे ! अथवा अन्य प्रयक्ष 
प्रमाणेति साधे जावेंगे ! भावारथ--अपनी निज आशा हुये भूत, भविष्यत्‌ कालके प्रत्यक्ष भी तो 
प्रमाण हैं | तुम्होरे पाप उनके प्रत्यक्ष करनेका क्या उपाय है? और छत उप वर्तमानकालके 
प्रथक्षको कैते जाना जायगा ? तथा अन्य प्राणियेंक्रि भूत भविष्यत्‌ वर्तमानकाठके अप्एय प्रत्य- 
क्षोक्ी भी प्रमाणपन खरूपते जाननेक्े डिये तुम्हारे पास इस समय क्‍या साधन हैं? बताओ। 


$४«. पी (५ + ५. 

सेव चेत्‌ खतः पिद्धं न्टं गुर्वादिकीतनम । 

तद्ध्यक्षममाणलसिष्यमावाक्कंचन ॥ १४९ ॥ 

प्रसक्षतरती वास पिद्धों स्यादनवसिति! । 

(रे &+ १ रे + 
बषित्खतीअयतो वेति स्पाह्मादाश्रयण परम ॥ १५० ॥ 
| व्‌ अपने हैं प्र्यक्षोंकी अपने आप पिद्ठि होना इृ४ करोगे तो गुर, पिता, सम्राट, परो- 

पक्ार डिक गुणगायन करना नष्ट हुआ जाता है | क्योंकि उन गुर आदिके प्रयक्षेकों प्रमाण: 
पनकी कैते भी सिद्धि नहीं हो पाती है । अर्थात्‌ -मुरुकी पृज्यताके कारण उनके पक्ष प्रमराणोंकों 
तुम अपने प्रयक्ष प्रमाणेति कैंते मी नहीं जान सकते दो अथत्रा बहुत वर्ष प्रथम हो चुके गुरुओंका 
या उनके ग्रसक्ष झञनोंका तुमको प्रदयक्ष तो हो नहीं तकता है। फिर स्तुति किसकी की जाय ! 
गुरू जादिके इस प्रलक्षक्षी यदि जाप अन्य प्रबक्षेतति सिद्धि दवा मानोंगे तो उन ग्रत्यक्षोंकरी सिद्टे 
मी अन्य प्रलक्षेप्ति होगी और उनकी भी अन्योंति होगी। इस प्रकार अनकस्था क्षेष द्वोगा जज्ञाते 
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पढदा तो किसीका जपक होता नहीं है | कहीं ख़तः और कहीं अन्य प्रयक्षेति यदि परयक्षद्ातोंकी 
पिद्धि होना मानोंगे इस प्रकार तो स्पाह्दपिद्वान्तका आश्रय छेना ही बढ़िया पढ़ा | 


सर्वस्यापि खतोथक्षप्रभाणमिति वेन्मतिः । 
केनावगम्यतामेतदध्यक्षायोगिविद्विषाम्‌ ॥ १५१ ॥ 


0४ 


यदि चार्बाकोंका यह मन्तव्य होय कि सथ्ूर्ण जीवोंके सभी प्रसक्षोंको खये अपने आप ही 
ऐे प्रसक्ष होकर प्रमाणपना प्रत्तिद् हो रहा है, तब तो हम पूछेंगे कि तम्पृ्ण प्राणियोंकों अपने 
अपने प्रथनक्षोंका ज़य प्रसक्ष प्रमाण हो रहा हैं। यह किप्तके द्वारा जाना जाय * इस बातका हमको 
निर्णय भण कैंप हो सकता है * बताओ। प्रयक्ष प्रमाणते स्यू्ण पदारथोका एक ही समय अवछो- 
कने करनेवाले केवठशनी योगियोंपते विशेष द्वेष करनेवाले चार्वाकोंके यहा यह निर्णय कैपे भी 
नहीं हो तकता है कि सबके प्रसक्ष अपने अपने खहपमें प्रयश्ञ करते हुये प्रसक्षपनेसे व्यवत्पित 
हैं। किन्तु यह जानना तो आवश्यक है, जो अस्येके प्रयश्नोक्रों नहीं मानना चाहता है, यह 
अक्ेढ़े खयंकी और अपने वर्तमानकालके प्रयक्षकों ही जीवित देखना चाहता है। किन्तु उसके 
चाहनेते अन्य ग्राणियोंका और उनके प्रत्मक्षोंका प्रढ्य नहीं माना जा सकता है | अन्यथा ख़्य 
उम्तक्े भूत, मविष्यत्‌ काठके हो चुके और होनेवाले प्रसक्षोंकरी क्या दशा होगी | 


: प्रमाणांतरतों जाने नेकमानव्यवसितिः । 
अप्रभाणाहतावेव प्रसक्ष किम्ुपोष्यते ॥ १०२ ॥ 


अन्य प्रधाणोत्ते यदि तू प्राणियोंके प्रत्यक्षोंका ज्ञान होता इष्ट करोगे तो चार्वाकोंके यहा 
एक ही प्रत्यक्ष प्रमाण माननेकी व्यवस्या नहीं हो सकी । अन्येकि प्रसयक्षप्रमाणोंकों जाननेके डिये 
अनुमान, आगमक्ी भी शरण छेती पढ़ी। यदि अग्रमराणबानत्े दी उन प्राणियोंके प्र्क्षोंका 
जानछेवा मानोगे तो फ़िए एक प्रत्यक्षकों भी ग्रमाणपना क्यों पुष्ट किया जा रहा है ? जहां पण्ठिता 
भाप ही कार्यकाग हो रहे हैं, वक्ष घोर तपस्या कर विद्वताकों प्राप्त कर चुके ठोत परणिितोंकी 
क्या आवश्यकता है ? मिथ्याज्ञावो्ति ही पदार्थोकी जत्ति माननेपर एक प्रत्यक्षकों भी प्रमाण मानतेका 
व्यर्थ बोश क्यों छादा जाता है ? गोंगचियोंके भूषणमें मोती मिछावा असइत हे। 

सबस्य मत्यक्ष खतें एव प्रशाणप्रिति प्रषाणपंतरेणापिगच्छनत्‌ प्रपेयगाषि तथाधग 
उछतु विशेषाभावात्‌ | ततस्तेः भत्पक्ष किमरुपोष्यत इति चित्यम्‌ | 

पी प्रणियोँगे प्रत्यक्ष खये अपने आप ही से प्रत्यक्ष प्रमाणहप निर्णात हो रहे ६। इप 
पिद्वार्तकों प्रमाणओे बिता ही अधिगम कर रहा चाबोकवादी घढ, पढे, आदि प्रम्ेयोंकी भी तिपत 
ही प्रकार प्रमाणके विना ह्वी जान छो, दोनों प्रकारके जेयोमें कोई विशेषता नहीं है | तो दविर तिन 
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चार्याक्ोंकरफे प्रबक्ष भी प्रमाण क्‍यों पृष्ठ किया जा रहा हैं! इस वातका आप छत कुछ 
काठ वितयन फ्रीजिये, तर उत्तर देना । अर्थाद्‌ इसका उत्तर तुम्र नहीं दे सकोगे | छा 
बिन्तामें ही हुवे रहोगे | 

प्रक्षमनुभान॑ वे प्रमाणे इति केंचन । 

तेपामपि छुतो व्यातिः सिध्येम्मानांतराहिना ॥ १५३ ॥ 


कोई कह रहे है सूत्र " प्रमाणे ” यह द्विवचन ठीक है | प्रयक्ष और अनुमान ये दो 
प्रमाण हैं | चार्बाफ़ेफें ऊपर आये हुये दोपोंका अनुमान प्रमाण मान ठेनेसे निवारण हो जाता है | 
अब आचार्य कहते हैं कि उन बौद्ध या बेशेपिकोंके यहां भी अन्य तर्कग्रमाणकों गाने बिना साथ 
और साधनकी व्याति फैसे पिद्ठ दोगी ! भावार्थ--अनुपानमें व्याप्िका आवश्यकता है। उसको 
जाननेके ढिये तर्फश्ञान मानना आवश्यक्ष होगा । मिथध्याझानत्वरूप तर्कसे तमीचौन अनुमान 
नएीं उपज पफता है। 


योप्याइ-अत्य्त मुझुय॑ प्रमाण स्ार्थानिणीतावन्यानपेक्षत्रादिति तस्थानुपाने 
एुरुपप्स्तु तत एवं। न हि तत्तस्पामन्यानपेश्त । स्ोत्पत्ती तदन्यापेक्षमिति चेत्‌, प्रत्यक्ष 
पषि तत्सनिषित्तमप्तादिकमपेक्षते ने पुनः प्रमाणमन्यदिति चेतू, तथातुपानगंपि | ने हि 
तलिहपहिंगनिशय सददेतुपरेज्य मायगानप्रन्यक्रमाणप्पैसते । यत्तु तल्विरृपलिंगाग्राहि 
प्रमाण तदनुगानोत्रत्तिकारणगेव ने भवति, लिगपरिच्छित्ताविव चसिवातात्‌ | 


प्रथक्ष आर अनुमान दो प्रमाणोंकों माननेवाले वैशेषिक या बोद्ध कुछ देखका अपना ऐिद्धांत 

पुष्ठ पर रहें दें कि जो मी चारीकगादी यो कई रहा है कि प्रत्यक्षश्न ही अकेला मुस््य प्रमाण है। 
सयोकि प्रशेक्षकों मे और अर्के निर्णय फरनेमे अन्य ज्ानोंकी अपेक्षा नहीं है । उत्त चार्याकके 
गद्य अनुमाद अंश भी पिपत ही कारण या्तीं ख और अर्थके निर्णय करनेमें अन्यक्षी अपेक्षा न 
पहनेके काएग मुह्य ग्रगाण हो जाओ | बह अनुपान उप्त ख और अके निर्णय कफेंगे अन्यकी 
मेक नही रखा दे। यदि ज्रोई यो फरे कि यह अनुमान अपनी उद्यत्तिगें तो अन्य ऐैलु, ब्यात्ि 
उन, पश्रइतिता, आदिकों थरेशा रखता है । ऐसा कइनेपर तो इम बौद कही कि योतो 
प्रयक्ष भी धनी उप्तित अन्य कारणोंकी अपेक्षा रखता है | हां, प्रयक्षे) उसने हो जनेपर 
खाए नि कलेने यह अर अपेझा नदी रखता है; दा जनुमान भी दो ६ । इसपर 
पार दा; पा फरे हि बइ पे पक्ष जपने निमित्त कारण इड्िय, झारोक आअदिशी अपेश रफता 
फिर किए इसको प्रमागोंओ उपेक्षा नदी उणता है। झम प्रकार फटनेपर सो एम मेशीरिण ए्टेंगे 


दि मो कमी कोई फनी उदयधिमें फारणोंओी अपेक्षा रहा है। तिस प्रा झगुगान भी अएने 
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उल्यादक बिमितोंकी अपेक्षा रखता है। खत्िषयकी जति करानेंगे अन्य प्रमाणोंकों रद्दी चाहता है 
देदिये। वह अवुपान पक्षत्त्र, सपक्षतत्त, विपक्षव्याइत्तित्वर्प अथवा कार्य, मा, अनुपरन्धि- 
छह या पूतित्‌ शेषतत्‌ सामान्यतों इशरूप तौनरूप्वाढे हिंगके निश्चय करनेरूप अपने हेतुकी 
अक्षा करके उधन हो रद्दा संता किप्ती अन्य प्रमराणक्री बेक्षा नहीं करता है | किन्तु जो तीन 
खयाल देतुको जाननेवाडे प्रभाण है, वह ते। अनुमानकरी उधत्तिका कारण ही नहीं द्षोता है। 
क्योंकि व्यातितुत्त हेतुत्ने जाननेगे ही वह छिंगवाव कृत्य हो रहा है | अतः लाथीकों जानने 
प्रयक्षतं पमरान अनुमान भी छत्ंत्र है | अतः अपने प्रमेयकी ज्ञत्ति करनेमें वह भी मुद््य प्रमाण 
है । पक्की गति, बडापन, आदियें झूंठा ज्ञान करानेके कारण प्रत्यक्षका न्याय अनुभव अग्राणके 
न्यायालय होता है और प्रतयक्षज्ञानकों वाधित होना पढ़ता है | अपने भूत भविषतके प्रणक्षों 
और अन्य प्रणियोंकि प्रत्यक्षोका छम्मश्योंकों ज्ञाग होना अनुमावते ही साध्य कार्य है। 

- _ यदप्यम्पपापि, प्रत्यक्ष एुरुयं प्रधाणांतरमन्मनों निर्मित्ततादिति तलिरुपलिंगादि- 
नामैकांतिक | यदि पुनरथसयासंभवेष्भावात्‌ प्रलक्ष मुख्य तदालुभानमप्र वत एव 
विशेषाभावात्‌ । तहदुक्त--/ अध॑स्पासंभवे भावात्‌ प्रत्यक्षे्रि प्रमाणता । प्रतिवद्ध 
स्भावस्य तद्धेतुति सर्प दयम्‌ ” इति। 

"तथा जो भी चार्वाकोने यह कंद्ठा था कि प्रत्यक्ष ही मुएय है। क्योंकि लन्य प्रमाणेकि 
जुर्म देनेका व&६ ज्ञिमित्त है | इसपर इम बोद् कहते हैं “कि इस प्रकार वह देत वरिहुपलिंग, 
साहय्यज्ञान, सकेतशान, व्याति, आदिकृते व्यमिचारी हो जाता है. । ये, ढिंग आदिक अवुगन 
आदि प्रभाणोंकी उत्पत्तिके कारण हैं। किंतु चार्वाकोंक्े यहा मुख्यप्रमोण तो नहीं माने गयें हं। 
यदि फिर चार्वाक यों करें कि वस्तुभूत अर्यके न होनेपर प्रस्क्षप्रमाण नहीं उत्तर होता है। 
अंतः प्रसक्षप्रमाण मुझ्य है । तब्र तो अनुपान भी तिप्त ही कारण यावी अथके ने होने 3 
होनेते मुछ्यप्रमाण हो जाओ । कोई विशेषता;नहीं है | वह्दी इमारे बौद्दोक्े यहा पक्ष हक़ 
अपक्े नही विवमान होनेपर हे प्रत्यक्ष मी परमाणताक़ा अमाव है. और झातका कर्क साथ 
अविनामाव संबंध रखने समावक्ो यदि प्रभाणपनेका हेतु, माना जायगा तब तो दोनों प्रत्कक्ष और ' 
अगुगान पम्ान कोटिके प्रमाण हैं । अर्थात:--खलक्षण क्षणिकपन भादि वल्तुभूत अीके होनेपर 
ही उसन द्ोनेऐे प्रत्यक्ष और बलुपान दोनेंको प्रभाणपना एकता है | 

' संवादकत्वासन्मुर्यमिति चेत्‌ तत एवाजुपान न पुरद्वीभ्यामप परिच्िध 
प्रवर्तमानोर्यक्रियायां विसंवाधते । 

सुफलप्रदृसिका जनक दो णानारूप सम्बादकपनसे यदि उस प्रयक्षकों मुए्य प्दोगे एव 


री तिप्त ही ,सम्बादकपनेसे अनुमान भी मुख्य द्वो जाओ | दोनों प्रलक्ष ओर अलुमाने मम 
+ धर | 
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अर्थक्री परिष्छिति कर प्रतर्त रहा जीव अर्थक्रियार्मे विध्तमाद ( अरफछ्ता ) को प्राप्त नहीं कराया 
जाता है | अतुमानपैं अग्नि, जछ, सोपानकी सीढ़ीका निर्णय कर सफ्रठ््क्रियायें ठीक ठीक हो 
ज्ञाती हैं | क्िप्ती अनुपानाभासतें कहाँ चूक हो जानेपर तभी अनुभानोंकों वड्ा नहीं छग जाता 
है। यों तो अनुमानेति अधिक प्रसक्षामाोंते अनेक स्थरोपर पिध्याश्ञतियां होतीं देखी जाती हैं । 
एतावता समीचीन ग्रलक्षोर्मे छाच्छत नहीं आ सकता है । 


वस्तुविपयत्ान्मु रुप प्रतयक्षप्िति चेत्‌ वत एवाजुमान तथास्तु प्राध्यवस्तुविषय- 
लादजुमानरय वस्तुविषयं प्रामराण्पं दयो। इति वचनात्‌। ततो मुखझ्ये दे एवं प्माणे 
प्रक्षमनुमान॑ चेति करेचित्‌, तेषामपि यावान्कश्रिध्दूप/ से सर्वेष्यग्तिनन्भानम्निजन्मा वा 
न भवतीति व्याप्तिः साथ्यत्ापनयों। कु प्रमाणांतराष्विनेति चिंलम | 


वोड ही कह रहें है कि यदि चावोक यधथार्थवस्तुको विषय करनेवालछा होनेके कारण 
प्रत्यक्षकों मुझ्य प्रमाण कहेंगे तो उप ही कारण यानी वस्तुकों विषय करनेवाला होनेसे ही अनुभान 
भी तिपत प्रकार मुख्यप्रमाण हो जाओ। दृम बोद्दोंने इस प्रकार अपने ग्रन्थों कथन किया हैँ 
कि प्राप्यवस्तुकों विषय करनेवाछ होनेते अनुमानकी वल्तुविषयकों जाननेवाली अमाणता 
है। हम काएण प्रयक्ष और अनुमान द्ोनोंमें प्रमाणता आ जाती हैं | अर्थात-- 
हमारे यहां ज्ञातके विषय आल्म्बन ओर प्राप्प माने गये हं। घटकों ही घट जाननेवाहें 
जानका विषयभूत आहम्बन और प्राप्त करने योग्य एक द्वी घट है | किंतु सीपमें हुये चारके 
जशञानका आठखन चादी है ओर प्राप्ति करने योग्य विषय सीप है। प्राप्य वस्तुको ही भाठम्बन 
करे, वह शान प्रमाण होता है । ऐसी प्रभाणता दोनोंगें है ।/तिप्त कारण प्रत्यक्ष और अनुमान ये 
दो ही मु्य प्रमाण हैं । जैनेंके “' तठाभाणे ” सूनका अर्थ प्रसक्ष और परोक्ष नहीं कर प्रसक्ष 
भर अनुप्रान करना हर्ते अपीष्ट है । इस प्रकार / योडप्पाह ” से लेकर “ अनुप्रान॑ च ” तक्ष 
कोई ( बौद्ध ) क३ रहे हैं। अब आचार्य कहते हैं कि उन बौद्धोबे यहा भी जितने भी 
कोई धूम हैं, वे'सभी अग्नितते जन्म ठेनेवाले हैं | अप्नि भिन्न पदायीसे वे उस्न्न दोनेवाले नहीं 
हैं। इस प्रकार सूर्ण देश और कालको व्यापकर द्वोनेवाली साध्य और साधनकी व्यात्रिको तीसरे 
तर्क प्रभाणके बिना मा किक जान सकोंगे ! इस प्रश्नके उत्तस्कों कितने ही दिनतक विचार 
कर कह्दों। अधिक देरतक चिन्ता करनेसे व्य(तिज्ञानका मानना उपस्थित हो जावेगा। “ व्यातिज्ञान 
चिन्ता ” । ऐप्ती द्ञामें वौद्धोंको त्तीतत प्रमाण मानना सिरपर आ पडा | 


प्रसक्षानुपलभाम्यां न तावत्ततरसाथनम । 
तयोः सब्रिहितायत्वाद त्रिकालागोचरखतः ॥ १५९ ॥ 
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कारणानुपंभावेकार्यकारणतानुमा । 

व्यापकानुपलभाध् व्याप्यव्यापकतानुमा ॥ १५५ ॥ 

तद्याविपिदिर्यन्यानुपानादिति ने खितिः । 

परसरमपि व्याप्तितिद्वावन्योन्यमाश्रयः ॥ १५६॥ 

साथ और साधथनका क्षयोपशामक्े अनुप्तार एक ही थार या पुन पुनः (वार बार ) 

विश्वय होनारूप प्रग्नक्ष और साथके न होनेपर साधनके न दोनेका एक ही बाएं या बार बारें 
निश्वयरूप अनुपठम्मतते तो उस व्यात्तिका निर्दोष साधन करना नहीं वन सक्केगा | क्योंकि 
आप बदोंने उन प्रत्यक्ष और अतुपठम्मोंकीं अत्यम्त निकट्वर्ती अयीकों विषय करनेबाल 
माना है | तौनों काठके साथ या साथनोंकों थे विषय नहीं क्ते हैं | कि 
व्यातिज्ञाव तो फदिश और सर्वकाहक्े साथ्यताधनोंकों जानता दे | यदि कारणके अलुपठमाप्े कारक 
न दौफनेपर कार्यज़ारणमावसखखन्ध ( व्याति ) का अतुम्ान किया जायगा और व्यापकके »| 
पठमते व्याप्पके नहीं दीलनेपर व्याधव्यापफमाव सस्स्थ ( व्यातति ) का अतुमाव कर विया 
जायगा, इस प्रकार कहोंगे तत्र तो उप्र व्यात्तिकों साथनेवाले अनुमानक्षी जनक व्याप्तिका साधन भी 
अन्य अनुमानते किया जायगा | इस प्रकार आगे भी यही धारा चलेगी, कहीं ध्थिति न होवेगी। अर 
मानते व्यातिकों जानने अनव॒था दोप रुट है | प्रकृत अतुमानसे उ्त व्याहिकी जाते 
अलुपानकी व्याप्ति सत्र जायगी और उप्त अनुमानसे प्रकृत अनुमानकी व्यात्ति सप जावगी। झत प्रकाए 
परपरओ भी व्याप्तिक्ों पिद्द करनेगें अन्योन्याश्रय दोष आता है । 


योगिप्रयक्षतों व्याप्तितिड्विरिसपि दुर्धय्मू । . 
सवंत्रानुभितिन्ञानाभावात्‌ सकल्योगिन/ ॥ १५७॥ 
पल & पीिक लक 

पराथोजुमितों तस्थ व्यापारोपि न युच्यते । 

अयोगिनः सब व्यातिमजानानः जनाबू प्रति ॥ १६ ] 

योगिनोपि प्रति व्ययः सखायोनुमिताविव । 

समारोपविशेषस्थाभावात्‌ सर्वत्र योगिनाम्‌ ॥ १५९ ॥| 

बौद्ध यदि सतको जाननेवाढे योगियोंके प्रत्यक्षत्ते व्यात्िकी पिद्धि होना मार्क यह भी धदित 

करना कठिन है। क्योंकि सकछ मृत, मविष्यत, वर्तमानके जिग्येकवर्ती पदायोकी अंग जानने ; क 
गाढे कक योगीके सभी विषयोंगें प्रयक्ष्ांन हो रद्ा है। उनको अबुमासतार हि हक | 
अतः खय अपने असक्षते व्यात्तेकों जानकर पर्वके स्वार्थादुमान को जे है || हे 





तैजार्यचिन्तांमणिः १३९ 


जे जटटलनलतल्‍त नल लजिनयल्‍ जल ++ 5०5 











सकठ योगाकों व्यात्ति जान लेनेपर भी क्या छाम हुआ तथा नो अगोगी अह्प ज्ञानी जीव ख़् 
व्याप्िकों नहीं जान रहे हैं, उन मुष्णोके प्रति पराथीनुमान करानेमें भी उप योगिग्रत्यक्षका 
ब्यातियों जानमेत्राढा व्यापार उपयोगी नहीं होता है | और सर्मज्ञ योगियोंक्नि प्रति तो लग अपने 
प्रथक्षत्ते जानी हुयी व्यातिकै झानका व्यापार करना व्यर्थ ह्वी है | जैसे कि अपने स्वायालुमान करनेमें 
निकटवर्ती साध्य और साधनको प्रत्यक्षत्ते जानी हुयी व्यात्तिका ज्ञान व्यध १४ता है। योगियोंको 
परमूर्ण निदोक तरिकाठवर्त्ती पदार्थों अज्ञान, संशय, आदि विशेष समारोपोके होनेका तो अमाव है। 
अतः ग्रणयक्ष किये गये पदार्थों भी किप्ती कारणते होगये तमारोपकों दूर करनेंके डिये अनुमान 
शान सवेजञके हो जाता, वह तो हो नहीं पकता है। 


एतेंनेव हता देशयोगिप्रयश्षतों गतिः । 
संबंधस्यासुर दष्टेलनुपानं निर्कम॥ १६० ॥-- 
तस्याषिशव्रूपले प्रयक्षले विरुयते। | 

प्रमाणातरतायां तु है. प्रधाणे ने तिष्ठतः ॥ १६१ ॥ 


इस उक्त कथन करके ही योगेयोंके देशप्रत्यक्षत्ते व्याप्तोेकों जानलेनेके पिद्वान्तका व्याधात 
करदिया है । अर्थात्‌--एकदेश योगियोंके अवधि, मन'पर्यप आदिरूप प्रत्यक्षोत्रि व्यात्तिरुप 
सममन्धकी ज्ञाप्ति होना नहीं बनता है। क्योंकि उन देशयोगियोंकों भी साध्य साधनकें स्बन्धका 
व्यातिज्ञान चारो ओरसे स्कुट प्रत्यक्षरूप देखा जारहा है | अतः उन प्रत्यक्षज्ञानियोंकों अनुभानका 
करना व्यर्थ है। यदि व्याप्तिकों जाननेवाले उम्र देश प्र्मक्षकों अविशदरूप मानोंगे तो उप्रद्नो 
प्रमक्षपना विरुद्ध पडेगा। यदि व्याप्िको जामनेबाले प्रमाणकों अन्य प्रमाण माना जायेगा, तो अ्क्ष 


ओर अनुपान दो ही प्रमाण हैं, यह व्यवस्तित नहीं होता है । तीसरा व्यात्तिज्ञान भी प्रभाणरूप 
मानना अविवर्स होगया | 


न चाप्रमाणतों जञानावुक्ती व्यातिविनिश्रयः । 
प्रसक्षादिप्रमेयस्थाप्येव निर्णीतस्ंगतः ॥ १६२ ॥ 
वैशेषिकोंके अनुप्तार अप्रमाणरूप व्यातिज्ञान मान लिया जाय । मिथ्याज्ञानके संशय, विपर्वय 
और तक तीन भेद किये गये हैं। इसपर आचार्य कहते हैं कि अग्रभाणज्ञानसे व्यातिक्ता बढ़िया 
निश्य करना युक्त नहीं हैं | इस प्रकार तो प्रचक्ष, अनुमान, आदे प्रमाणोंके ग्रमेय तत्वोका भी 
निर्णय होना संगत हो जायगा । द्विर मा प्रथक्ष आदिको प्रभाणपना क्यों पुष्ठ किया जाता है ! 


चोर या व्यमिचारी मनुष्य भी यदि उपदेशक वन जायें तो सद्धाचारी विद्वानोंकी आज्ञाका अनुप्तर्ण 
करना क्यों पैध होगा !। 





प्रत्यक्ष मानस येप॑ संबंध लिंगलिंगिनो! । 


व्याप्या जानाति तेपपेतीडिये किप्रु इुबते ॥ १६३ ॥ 
+ (७, 
यत्राक्षाणि प्रवतति मानस तत्र वर्तते । 
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नोय्यत्राक्षादि वेधुयप्रसंगात्‌ स्वेदेहिनाम ॥ १६४ ॥ 
मिन वादियोंक्े यहां मन इच्ियसे उत्पन्न हुआ प्रत्यक्षज्ञान पाध्य और साधनको व्यात्ति करने 
हो रहें स्बन्धको जान ढेता हैं । वे भी वादी इद्धियोंक्रे अगोचर अतीख्िय विषयर्में मण क्या 
उपाय करते हैं ? बताओ | जिस विषयर्मे बह्िरंग इम्द्रिया प्रवर्त रही हैं | उस ही विपयम्मे अन्तरंग 
मन प्रवर्तता माना गया है | अन्य विषयोमें नहीं प्रवर्तता है। यों तो सम्यूर्ण प्राणियोंक् वहिरंग 
इच्धिय और मन आदिते रहितपनेका प्रत्त॑ग होगा भावार्थ--उन आगियोंके अरतीझिय, इंद्धिय, 
मन आदिको अल्पज्ञ जीव अपने इख्दियोंसे नहीं जान सक्रेगा | अतः सनुमान भी नहीं कर सकेगा। 
चालिनी न्यायते किसी भी जीवकी इन्द्रिया नहीं सथ सेंगी। आगम, भर्यापेत्ति, आदिको तुम 
प्रमाण नहीं मानते हो, अतः अतीद्निय पदायोकी सिद्धि होना अप्तमव है | किन्तु आम, परमाणु, 
पुण्य, पाप, परछोक आदिको ऐिद्ठि, समरीचीन व्याप्तियाले दवेतुओंते दो रही है | 


संवधोती द्रियायषु निश्रीयेतानुपानतः । 

तद्यापिश्रानुपानेनान्येन यावलततते ॥ १६५॥ 

प्रयक्षनिश्रितव्यापिरतुगा ने नव स्थिति! । 

५ 8. लक + हक 

निवतते तथान्योन्यस्श्रयश्रेति केचन ॥ १६६ ॥ 

तेपा तन्मानत ज्ञान स्ट ने प्रतिभासते । 

अख्ट वे कथं नाम प्रतयक्षमतुमानवत्‌ ॥ १६७ ॥| 

कोई कह रहे हैं कि अतौद्धिय अवीमें अनुपानते सबका तिश्वय कर ठिया जाता है, 

और उप्त अनुपरानकी व्यात्तिका भी निश्चय अन्य अनुमान करके कर लिया जाता है। यह धारा 
तबतक चढती रदेगी जम्रतक कि कहीं प्रत्यक्ष व्यात्िका निश्चय कर डिया जाय [इस क्राएण 
अनुमान अनवश्या और अन्योन्याश्रय दोष तिप्त प्रकार निदृत्त दो जाते हैं। ऐसा जो कोई कह 
रहे हैं। उतके यहा वह प्रयक्षसे व्यातिकों निश्चय करनेवाल अन्तिम मानपज्ञन धष्ट तो नही 
ग्रतिमाक्षता है । और अधश्वान मा ग्रयक्ष कैसे हों सकता है * जैसे कि अविशद जा 
प्रत्मक्ष नहीं कहा जाता हैं | हे 


तैलार्यचिन्तामणिः १४१ 
तर्कश्रेव॑ प्रमाण खात्सृतिः संज्ञा च कि ने व । 
मानसल्ाविसंवादाविशेषान्नानुमान्यथा ॥ १६८ ॥ 

इपत प्रकार तुम बौद्वोक्षे यहां व्याप्तिकों जाननेवाला तर्क क्यों नहीं प्रमाण हो जावेगा ! तथा 
लृति और प्रत्यमिज्ञान मी क्यों नहीं प्रभाण हो जायेंगे ! क्योंकि मनसे उत्तत_होनापन और 
पमवादीपनकी अपेक्षा कोई विशेषता नहीं है| अन्यथा यानी अविसम्बादी होते हुये भी मन इन्‍्द्रिय 
जन्य जञनोंक़ो प्रमाणपता यदि न मानोगे तो आपका माना हुआ अनुमान भी प्रमाण न हो सकेगा, 
अनुप्तान भी आपके मत अनुप्तार सघादी है और मन-दृख्धियजन्य हैं | 
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मानप्त जञानमस्‍््ट व्याप्ती -प्रमाणमविसंवादकल्वादिति बदन कंथमय त्कमेव 
नेच्छेत्‌ ; स्मरण प्रद्ममिज्ञानं वा छुतः प्रतिक्षिपेत्‌ तदविशेषात्‌ | मनोज्ञानल्वान्न तत्ममाण- 
प्िति चेब्नाजुपानस्थाप्रमाणलप्रसंगात्‌ । संवादकलादलुपान प्रमाणमिति चेंत, तत 
एवं - सरणादि प्रमाणमस्तु | न हि ततोंथे -परिच्छिय वर्तमानोथीकियायां विसंवायते 
प्रत्यक्षादिवत्‌ । 

मनसे उत्पन्न हुआ ज्ञान अविशद होता हुआ भी व्यातिकों जाननेगें भी प्रमाण है, क्योंकि 
वह पफत्प्रवृत्ति करानेवाला एम्बादक है। इस पार कह रहा बौद्ध यों तर्वाकों कैसे प्रमाण नहीं 
कहना चढेगा ? तथा स्मरण और प्रत्यमिज्ञानका कैसे किस प्रमाणसे खण्डन कर देगा ! क्योंकि 
वह अविशद होकर सम्बादीपना, तक, स्मरण, प्त्यभिज्ञान तौनोमें विशेषता रहित (एकता ) है | 
यदि बौद्द यों कं कि मनसे जन्‍्य द्वोनेके काएण वे ते आदिक तीन ज्ञान प्रमाण नहीं हैं। 
प्रग्थकार कहते हैं कि सो तो न कहना । क्योंकि यों तो अनुधानकों भी अग्रमाणपनका प्रप्त॑ग होगा । 
यदि स्बादी होनेके कारण अनुप्रानको प्रमाण मानोंगे तो तिक्न ही कारण स्मरण आदिक भी प्रमाण 
हो जाओ | उन ज़एण आदिकते भी अर्थक्री परिच्छित्ति कर प्रवर्तनेवाल पुरुष अय॑क्रियामें धोजा 
नही जा जाता है। जेसे कि प्रयक्ष और अनुमानसे जछ आदि अथौको जानकर वस्तुभूत स्नान, 
पान, जादिक अर्थक्नियायें निधन हो जाती हैं, विस ही प्रकार सरण आदिसे खाठ, चौकी 
आदिका ज्ञानकर तिःसंशय बैठ जाना आदि भर्थक्रियायें करडी जाती हैं । 


कोदि (० अप 
तकदिमनसेथक्षे यदि लिंगानपेक्षिण! । 
घादतर्मवनन सिडिस्ततोथयश्षानुभानयोः ॥ १६९ ॥ 
डिगकी नहीं जपेक्षा करनेब्ाढे तक, स्मरण, प्रत्यमिज्ञान, प्रमाणोंको यदि मानस प्रयक्षमं 
गनित करों तब तो प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो ही प्रमाणोंकी पिद्धि हो पकेगी। अन्य कोई उपाय 
नहीं है| जोर सष्ट न होनेसे तथा डिंगक्ी ओक्षा नहीं करनेसे प्रसक्ष और अनुमानमें तक 


१४२ तत्ार्थ छोक॑वोतिके 
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आदिका अन्तर्माव हो, नहीं सकता है | अतः झक़ो न्यारे प्रमाण मतों । यह आपको वरकाससे 
माना पडा | सीधी अंगुरीसे इत नहीं निकढता है। 


यदि तडदियोनसेध्यक्षेत्रभावः स्पारिलिगानपेक्ष्वाचतो<ध्यक्षाजुपानयो। पिद्धि। 
पा गतिराभाववादिनः संभाव्यते नान्यथा । 

यदि तर आदिको ज्ञापकर दवेतुकी नहीं अपेक्षा करनेते मावसप्रसक्षमे गर्भित किया जाया, 
तप दोनेत्ते तो तीसरे भादि अन्य प्रभाणोंकों नहीं माननेवाढे दौद्ध या वैशेषिकोक्े यहा प्र्यक्ष और 
अमुष्ान दो ही ग्रभाणोंकी पिद्ठि सम्भव सकती हैं| अन्यथा नहीं | अथवा इ् पंक्तिका द्वितीय गौण 
अर्थ यह भी कर सकते हो कि तबी आदिकों प्रत्यक्षप्रमाणों गधित करनेपर ही सभी जीधोके 
समूर्णप्रयक्षोक्ों प्रमाणपता जौर अजुमार्नोकों प्रभाणपता जाता है। अन्यथा क्रेवह अपना ही 
वर्तमानकाछक्षा प्रयक्ष और इशन्तमें प्रथक्षते जानी हुयी व्याति करने उ्तन् हुआ बतुमान ये 
तो अम्राण हो पेंगे] शेष बंहुतसे प्रत्यक्ष और अतुपान अंप्रमाण ठहर जायेंगे। अतः तरफ 
आदिकको मानो, विचार करनेपर प्रत्यक्षमें उनका अन्‍्तर्भाव होता नहीं है | भततः परोक्षमें उनकी 
गिनती की जाय | 


तदा मतेः प्रमाण नामातरघृतोसतु नः । 
तददेषाविसवादाच्छतस्पेति प्रमात्रयम ॥ १७० ॥ 
कत्र तो छति, संज्ञा, चिन्ता, थादि या अग्र्रह ईहाप्रशृति दूसरे नामोंकीं धारण करनेवाले 
मतिज्ञानका हम स्वाद्वादियोश्नि यद्दा प्रमाणपना व्यवालित हो रहा धन्यवादकों ग्रात्त होथो । हमारे थीर 
: तुझ्दारे मावे हुये इस जानें केबल न्यारे नामनिर्देशका भेद है; अर्थका भेद नहीं है | तथा तिए 
मतित्वानके समान श्रुतज्ञानकों भी जविहम्ताद द्वोनेके कारण प्रमाणपत्रा हो जाओ | इस प्रकार अलयक्ष, 
अनुमान, और श्रुतज्ञान ये तीन अमाण सिद्ध हो जाते है | 


यो हग्रहाधात्मकर्मिंद्रियर्म प्रत्यक्षपत्तैगनितलात तदनपे्त ह स्मरणादि मानस 
लिंगानपेक्षणादिति द्रयात्‌ तेन मतिज्ञानपेवास्पाकमिए्ट नामांतरेणोक्त स्थात्‌ । तदिशेप्सतु 
छिंगपेक्षोनुपानपिति चे भरमाणदय मतिदानव्यक्त्यपेक्षयोपगर्त भवेत्‌ । तथा वे शद्दी- 
पेप्नलालुतों जाने ततः प्रमाणांवरं मे प्िध्येत्‌ सैवादकलाबिशेपादिति अमाणनयसिद्े! 

जो कोई वादी यो कहेगा कि इद्धियोंप्े उत्पन्न बोनेके कारण अकाह, ईशा, जादि खह़प 
ज्ञान इन्द्रिजन्य प्रत्यक्ष हैं, और इन्तियोंकी नहीं ओपेक्षा रखनेवाडे मरण, ग्रह्मिज्ञान भादिक 
तो मानस प्रलक्ष हैं, देतुकी नहीं ओेक्षा दोनेके कारण ये ममरण आदिक अलुप्रानप्र्ाण नहीं 
हो सकते है इसपर आचार्य कहते हैं कि यों तो उ्त वादीने हमारा माना गया मतिज्ञान है! 
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दूसरे नाम करके कह दिया, यह समझा जायगा । उसी मतिज्ञानका एक भेद तो ढिंगकी अपेक्षा 
रहनेवाढा अतुभान है । इस प्रकार एक सामान्य मतिज्ञानके व्यक्तिकी कपेक्षासे भेदको प्राप्त हुये, दो 
प्रमाण प्रसक्ष और अनुमान खीकृत हुये कइने चाहिये। और तिसी प्रकार शह्वकी ओप्षासे उन 
हुआ श्रुतज्ञान क्यों नहीं उससे मित्र तीछर न्यारा प्रमाणे पिद् होगा! क्योंकि असक्ष या 
अनुपानके तमान तम्बादकंपना श्रक्षानमें मी एकसा है| कोई अन्तर नहीं दै । इस, प्रकार तीन 
प्रमाण प्रतिद् हो जाते हैं | 


यत्रयक्षपरामशिवचः प्रत्यक्षमेव तत्‌ । 
हेंगिक॑ ततरापति तताभाणातरं न चेत्‌ ॥ १७१ ॥ 


शरुतज्ञानको प्र्यक्ष और अनुपानते मित्र नहीं माननेवाढा बोद्ध या वैशेषिक पंडित कहते 
हैं कि जो प्रयक्षका विचार करनेवाढ| बचन है, वह अ्रत्यक्षरूप ही है। और जो अलुमानका 
परामर्श करनेवाढा वचन है, वह अनुमानग्रमाणरूप ही है | अतः शदसे उत्पत हुआ श्रुतज्ञान 
तीछरा न्यार प्रमाण नहीं है। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार यदि कहोगे तोः-- 


से प्रस्यक्षेणालुपानेन वा परिच्ियार्थ स्वयप्रुपदिशेत परस्मे नान्यथा तस्‍्याना- 
प्रलपरंगात्‌ । तत्र प्रत्यक्षपरामश्युपदेश! प्रत्यक्ष यथा ढोगिकमिति ने श्रुते ततः प्रमा- 
णंतरं येन प्रभाणद्रयनियग्रों ने स्थादिति चेत ! 








बोद्द कहते हैं कि तभी उपदेशक विद्वोन्‌ प्रत्यक्ष अथवा अनुमान करके ख़्य अर्थकों जानकर 
'दूपरोंके लिये उपदेश देवेंगे, अन्यथा यानी प्रत्यक्ष और अनुपानसे स्वय॑ नहीं जानकर तो सं उपदेश 
नहीं दे सकते हैं | क्योंकि यों तो उन उपदेशकोंकों झूठा कहनेवाडे अनापरपनेकृ प्रसंग होगा । 
तह प्रत्यक्ष जानसे अथेकी जानकर परामर्श करनेवाछा उपदेश प्रत्यक्ष ही है| जेसे कि अनुमानसे 
अक्ो जानकर उपदेश देनेवालेका वचन अनुमानरूप है । इस कारण श्रुतत्ञान उन प्रत्यक्ष और 
अनुमाससे न्यारा प्रमाण नहीं है, जिसे कि इसारे प्रत्यक्ष और अनुमान इन दो प्रमाणोंका वियम 
नहीं हो तके। ग्रन्धकार कहते हैं कि इस प्रकार यदि कहोगे ! मावार्थ--/तदनचनमपि तद्वेतुबात” 
प्रतिपादकके जञानसे उत्पन्न और ग्रतिपाधके ज्ञानका जनक होनेके कारण जेसे पराथोनुमानके बचनको 
जैन अलनुमानप्रमाण कह देते हैं, वेसे हो वचन या त्जन्यज्ञान तो प्रत्यक्ष ओर अनुमान प्राण 
हो सकता है | इसके ढिये श्रुतकों तौसरा प्रमाण माननेक्ी आवश्यकता नहीं.। यों बौद्ध कहें-- 


नाश्षलिंगविभिन्नायाः तामस्या वचनाक्षनः । 
समुदभूतय बोधस्य मानांतरतया खिते। |! १७२॥ 


१४४ तपवायछोक॑वार्तिक 
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सो तो ठीक नहीं है, क्योंकि प्रतयक्षकी सामग्री इद्धिय और अनुगानकी तामग्री थविनाभावी 
हेतुप्ते सैया मित्र हो रही वचनसेरूप सामप्रीसे भठे प्रकार उपर हुये शतक्ञानकी तीछो न्योरे 
प्रमाणपत्र करके व्यवस्था मानना उपयुक्त हो रहा है। वचनको तो उपचारतसे प्रभाण माना गया 
हि 
है । कारण कि विशिष्ट ज्ञाकका अतिनिकट कारण शहद है। 


अप्नलिंगाभ्यां विभिन्ना हि वचनात्या सामग्री तस्‍्था। समृदूभूतत श्रुत प्रमाणांतर 
युक्तमिति न तदध्यक्षमेवालुमानमेव वा सामग्रीमेदात्‌ अमाणमेदव्यवस्थापनान्‌ । 

जिससे कि प्रत्यक्ष और अनुमानके कारण इद्विया और ज्ञापक हेतुओंसे वचतलरूप साम 
सर्तथा ( ब्रिलकुछ ) न्यारी है, उप्ते समुपत्र हुआ भ्रुतज्ञान न्यारा प्रमाण है | यह पिद्वात्त युफ्ति- 
पूर्ण है। इस कारण वह श्रुतज्ञान प्रत्यक्षरूप ही अथवा अनुभानस्वरूप ही नहीं है | सामग्रीके 
भिन्न भिन्न होतेसे प्रभाणाके भेदकी व्यवष्या करा दी जाती है) 


यत्रेंद्रियमनो'यक्ष योगिप्रयक्षमेव वा । 

लेंगिक वा श्रृतत तत्र वृत्तेमानांतर भवेत्‌ ॥ १७३ ॥ 
प्रसक्षादनुगानस्य माभूत्तहिं पिभिन्नता । 

तदयें बतमानलात्‌ सामग्रीमित्मा श्रुति: ॥ १७४ ॥ 


जिपत बोद्के यहा इच्द्रियप्रत्यक्ष, मानसप्रत्यक्ष, योगिग्रत्यक्ष और खततवेदनप्रतयक्ष ये चार 
प्रत्यक्ष माने गये हैं, अथवा तीन प्रकारक्षे देतुओंसे उत्पन्न हुआ अनुमान गाना गया है, ठसके 
यह प्रवृत्ति करानेवाढा होनेते श्रुतज्ञान भी तीपतरा भिन्न प्रमाण हो जावेगा | यदि सामग्रीके भेदसे 
प्रभाणके भेदकों ग मानकर अम्ेयके मेदसे प्रमाणका भेद मानोंगे तब तो बोद्धोके यहा प्रयक्ष 
प्रभाणपते अनुभानप्रमाणका भेद नहीं हो पावेगा। क्योंकि प्रलकक्षके द्वारा ही जावलिये गये बस्तुभूत 
क्षणिकपनरूप उसके विषयमें अलुमान प्रमाण वर्तरहा है। हा, यदि सामग्रक्े मेदसे प्रसक्ष और 
अनुमानका भेद माना जावेगा तब तो श्रुतज्ञान भी अलुमानके समान सामभ्रीमेद होनेते. मिश्प्रमाण 
हे जाओे। अर्थात्‌-त्क्ष झञनकी इम्रिय जादिक सामग्री है। जोर अजुमानकी हेतु, व्यात्ति ता, 
आइ  न्यारी सामग्री है । उसीके समान शद्द्क्ेत स्मरण, आदिक सामग्री श्रुतश्ञानक्ी निराछी है। 

न हि विषयसमेदात्‌ प्रमाणमेद। प्रलक्षादलुमानस्थाभेद्मसंगात्‌ | न च तत्ततो 
मिन्नविषयं सामान्यविशेषात्मकबरतुविषयत्वात्‌ । अल्यक्षमेव सामान्यविशेषातकवसविषय 
न पुनरजुगान दस्य सामान्यविषयलादिति चेत हतः कस्थविक्तचित्मइलभावगतगार्‌ 
स्वोर्वशरिया्ी हि प्रवागों' न थे सोमान्यमशेष॑विशेषरध्ित कांचिद्यकरियां संपादित 


. समय वचु ज्ञानमातरस्याप्यभावात्‌ | | #ज 


तजार्थचिन्तामणिः १४५ 


०2००८ 





आचार्य मद्राग़ज वोद्ोंके प्रति कहते हैं कि विषयके भेदसे प्रमाणफा भेद मानना ठीक नहीं 
है| अन्यथा प्रसक्षप्रमाणतें अनुभानके अमेद दो जानेका प्रस॑ग होगा | देखिये, वह अनुपानप्रभाण 
उत्त प्रधक्षते मित्र विषयवाला तो नहीं है। क्योंकि सामान्य विशेषरूप बस्तुको दोनों मी प्रमाण 
विषय करते हैं | यदि बोद्ध यों कहें कि प्रत्यक्ष ही सामान्यविशेषरूप वत्तुको विषय करता है। 
किन्तु अनुभान तो फिर सामान्यविशेषखरूप वस्तुकों विषय नहीं करता दे । वह अनुमान केवठ 
सामान्यक्ों ही विषय करता है | इस प्रक्रार कहदनेपर तो हम कहेंगे कि उस अनुमानसे किसीकी भी 
कह ( कार्यमें ) प्रवृत्ति नहीं हो पकनेका प्रसंग आता है | अमिवाषुक् जोवोंकी प्रवृत्ति क्रेचह 
तामास्यमें हो नहीं सकती है| विशेषोक्े बिना क्रो सामान्य अप्तद है| विशेष घोडेके बिना 
सामान्य घोडेपर कोई चढ़ नहीं सकता है | आह्षण, क्षत्रिय, वैस, शूह, ग्लेष्छ, पत्ित, मोगभू- 
मिया, रब्ध्यपर्यापक मतुथोंशे अतिरिक्त सामान्य मनुष्य कोई वत्तु नहीं हैं। अर्थक्रियाकों चाहने- 
बढ़े तभी मनुष्य अथोमे प्रदृत्ति कर रे हैं, किन्तु सपूणे विशेषेत्ति रद्षित देता हुआ सामान्य 
किसी भी अर्थक्रियाकों बनानेके डिये समर्थ नहीं हैं । यहांतक कि वह विशेषरद्वित प्तामान्य 
सुठ्मताते की जा पकनेवाढी केवठ अपना ज्ञान करादेनारूप अर्थक्रियाकों भी तो नहीं बना सकता 
है । इसे बढकर और अर्थक्रियारह्ित्पना क्या होगा ! प्रत्येक पदार्थ कमसे कम सर्झके झानमें 
अपनी शत करादेनारूप अर्थक्रियाको तो कर ही रहे हैं । इस कार्यमें तो किसी पद्ार्यक्रों किसी 
कुछ नहीं लेना देना पढ़ता है । 

सामान्‍्यादमुपिताहिशेषानुभानाद प्रवर्तकमतुपानमिति चेदू, न अनवस्थानुप॑गात्‌ । 
विशेषेषि हनुपान॑ तत्सामान्यदिषयम्रेव पर विशेषभनुभाय यदेव भवतेक तत्राप्यनुपार्न 
तत्मापान्यविषयक्तिति सुद्र॒मपि गला सामान्यविशेषविषयमलुपानमुपगंतव्य॑ततः 
प्रवृत्ती दस्प प्राप्तिम्रसिद्धे! 

यदि कोई यों बे कि पूर्वके अनुपावसे जान डिये गये सामान्यसे पुनः दूसरा विशेषको 
जाननेके लिये अनुणान किया जायगा, और उस दूसरे अनुमावसे विशेषव्यक्तिमें प्रवृत्ति हो जायगी, 
अतः अनुपानप्रभाण प्रर्तक है, आचार्य कहते हैं कि यह तो ने कहना । क्योंकि अनवत्या 
दोपका प्रहंग होता है । विशेष भी जो पीछेते अनुभान होगा बढ सामान्यकों विषय करनेवाला हट 
होगा | कारण कि सामान्यरुपसे व्यात्तिका पहण ह्रोता है | धूम देतुकरके अश्निका सामान्यरुपपे 
शान होगा और अग्नी सामान्‍्यसे अप्निविशेषक्रों यदि जाना जायगा तो भी सम्मान्यरूपसे ही अग्नि 
विशेषकों जान सकोगे। धूम देतुकी अप्ति विशेषके साथ व्याह्ति नह जानी गयी है । जहा धुल है, 
षश विशेष अग्नि है | अथवा जहा अग्नि तामान्य है, वहा अध्निविशेष है, ऐसी व्यात्ति बनाने 
जैसे व्यभिचार दोष आता है, विस ही प्रकार विशेषका अतुभान भी सामान्यरूपते होगा | पृनः 


उठ अन्य विशेषकों अनुप्तान करके जानकर जो दी अलुपान प्रवर्धक कह्दा जावेगा, वहा भी 
9 


४६ ता छोकेवार्तिके 

बिशेषरों जाननेवाछा वह अनुमान पुन' सामान्थकों ही विषय करेगा और किर सामान्यके द्वारा 
विशेषकी सामान्यपने करके ही अलुर्मिति होगी [क्योंकि / तामान्येन तु व्यातिः ” साम्रान्यरुपते 
साथके साथ दवेतुग्ी व्या्ति होती है | व्यात्तिके अनुत्तार वै्ा अनुमान अपने साध्यका सामान्यरूपे 
ज्ञान कर पाता है। इस प्रकार घारा चढेगी। बहुत दूर भी जाकर सामान्य और विशेष दोनोंको 
विषय करनेबाटा अनुवान खीकार करना पडेगा। उस अनुमान प्रवृत्ति होना माननेपर उस 
पामान्य विशेष आतमक व्तुक्ी ही प्राति होना प्रतिद् हो जाता है | 


' सामग्रीमेदाह्नित्रमनुभानमध्यक्षादिति चेत्‌ तत एवं झ्ुत ताभ्यां भिन्नमस्तु 
विशेषाभावात्‌ । 

विषय भेदसे नहीं, किन्तु सामभ्रीके भेदसे यदि अनुमानकों ग्रयक्षते भिन्न मानोंगे तब तो 
तिप्त द्वी कारण यानी न्यारी न्यारी उत्पादक सामग्री होनेते ही श्रतज्ञान भी उन ग्रलकक्ष और 
अनुगानोसि मिन्न हो जाओ | भिन्न मित्र सामग्री होनेका कोई अन्तर नहीं है। यहातक तीन 
प्रमाणोंकी तिद्ठि की जा चुकी है । 


ग़ब्दठिगाक्षतामर्ग गेदायेष॑ प्रमात्रये । 

तेपामशब्दुलिंगाक्षजनम्ञानं प्रमांतरम ॥ १७५॥ 
 योगिप्रतक्षम यक्षत्ताम्रीजनित ने हि। 

सवा्धागोपरलस् प्रसंगादस्मदादिवत्‌ ॥ १७६ ॥ 


शद्ू, पंकेतग्रहण, आदि सामग्री आगमज्ञानकी है, और हेतु, व्याप्तिग्रहण, पक्षता ये कु 
मानकी सामग्री है | तथा इम्निय, योग्य देश, विश क्षयोपशम ये प्रलक्षकों सामग्री हैं | इस प्रकार 
प्तामग्रियोंके भदत जिन चादियोंके यहा प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम ये तीन प्रमाण माने गये हैं, 
उन कापिलेंके यहा जो ज्ञान शह्व, णिग और भक्षत्ते जन्य नहीं है, वह चौथा न्यारा प्रमाण 
मानना पड़ेगा | देखियें। योगियोंका सम्पूर्ण पदार्थौकों युगपत्‌ जाननेवाला प्रत्यक्ष तो इ्िय तामम्रति 
उल्न्न हुआ नहीं है। योगीके प्रध्मक्षकों भी यदि इम्ियेंति उत्यन्त हुआ माना जायगा तो असदा- 
रिकोकि अह्पक्ञान समान सके प्रव्यक्षकों मी सम्यूण अथोकों विषय नहीं करनेपनका अंग दोगा| 
इंद्धिया तो पर्मूण भूत, मविष्यत्‌, देशातखवत्ती, सूक्षम, आदि अथोंको नहीं जता सकती है। 
कई वादियोंने कह्ष है कि * पस्तद्व वर्तमान च गृहते चक्षुरादिमि, सम्बोधित और वर्मा 
कालके अर्थकों इन्द्िया जान पाती हैं । 
ने हि योगिज्ञानमंद्रियन स्वाधश्नाहिलामावपर्ंगादरदादिवत्‌ । ने ही! 
साक्षात्रंपरया वा सर्वेर्या। सकृत्‌ संनिद्वष्यंते न चासंनिकृष्टेपु तज्ज़ानं संभवति । योग 
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जधमालुग्रहीतेन मन ता सवारथज्ञानपिद्धे रदीप इति चेत्‌, इुंव! पुनरतेन मनसो5लुग्रद। [ 
समता सन्निररपकरणमिति चेत्‌ तहुदती योगजों पर्मः खये सदृत्सवार्यज्ञाने परिस्कृद 
ने कु।त परपरापा हारअंत स्ान्ान्यथा योगनपप/त्‌ प्रनप्तोनगहर्तता$शपाथ- 
जशानमित परप्राया निष्पपोनन लात । 

योगी केबलशानियोंका ज्ञान [ पक्ष ] इस्रियोति जन्य नहीं है [ साध्य ]। अन्यथा उपूर्ण 
अौक्े प्राहकपनेके अमावरका प्रतेग होगा जैसे कि हम सारिख उम्नत्थोका इलयजन्य श्न सपत 
अयौको नहीं बानपाता है। इक्धियोंके साथ समपूण अथीका अन्यवद्ित रूपते अथवा परम्परा करके 
भी युगपत्‌ एलिक नहीं हो रहा है और इम्दियोंते नहीं संनिकृष्ट हुये अधोर्म बह झेकियजनव 
प्रयक्षज्ञान होता नहीं सम्भयता है | यदि नेयायिक्त या साहय यों कहें. कि तयोगकेवलीक चित्त 
की दृत्तियोंकों रोककर एक अर्थ शुभध्यानरूप योगते उत्पन् हुए धमकरके अनुप्रहको आतत हंथ 
मन इच्ियते ससयू्ण अथौका ज्ञान होना पि्ध हो जायगा | अतः कोई दोष नहीं ६ । ऐप्ता कहने 
पर तो हम जैन पूछते हैं कि बताओ, उस समाधिजन्य धर्मकरके मनका अलुप्रह फिर क्रिप्त ढंगसे 
हुआ है ! इसपर तुम यो कहो कि एक ही बारमे संपूर्ण अर्थोके साथ मंतका सेनिकष कर देना 
ही धर्मक्षा मतके उपर उपझार है, तत्र तो उस्तीके समान यानी सम्पूण अधोके साथ मनका 
संनिकर्ष कर देनेके समान वह योगज धर्म युगपत्‌ ( एकदम ) ख़यें अतीव विश्वद सम्पूर्ण अथोके 
ज्ञान ही को सीधा क्यों नहीं कर देवेगा ! इस प्रकार करनेसे बीचमें परंपरा ठेनेका परिहार भी 
हो जाता है | अम्यधा यानी दूमेर प्रकारोंसे परपराका निवारण नहीं हो पाता है । योगज धर्मते 
मनके ऊपर अमुप्रह पढ़े किया जाय और पीछे उत्ते सम्पृण जर्योका शत किया जाया झ्त 
परम्परा माननेका कुछ प्रयोजन नहीं दीखता है | अतः मध्यमें संनिकर्षको माने बिता ही एकल 
वितर्क अवीवार नामके योगते उत्पतर हुए केवछ ज्ञानद्वारा साक्षात सम्पूर्ण अरथोका ग्रहण हो. जाना 
अभ्ीष्ट कर छेवा चाहिये। यही जैनसिद्धान्त है । 

रणादिना ज्ञानपिल्यर्॑कत्पनत्थाग/ प्रयोगनमिति चेतू । नक्वेत्र सदृत्सवार्धेस- 

ब्िकरपों मवप्त इसहटकरपन तदवस्पानं, सक्ृत्सवाथज्ञानान्यथानुपपत्तेस्तस्प ऐिद्धेनाइ्ट- 
कसनेति चेत्‌ न। अन्यथापि तत्सिद्वें! आत्माथसन्रिकृषषपात्रादेद तदुपपते।। तंथ॥६] 
योगिज्ञान करणकषतितर्ति साक्षासवर्यिवञानलात ये तन्न तथा यवास्मदादिवान- 
गीत सुक्तमुपश्याम। | 

यदि साहय या वेशेषिक्न यो कहें कि प्र यक्षत्ञानका करण संविकर्ष है। करणके बिना 
ज्ञाव दो जाय ऐसा देखा नहीं गया है | अतः केवर्ञानीके प्रत्यक्ष करनेमें अशेष जथोके साथ 
सेनिकर माननेका यह प्रयोजन है कि करण बिना श्ञाव हो गया, ऐसी अदृ8 कत्पराक्नो स्शोग 
दिया जाय | आचार्य कहते हैं. कि ऐसा कहदनेपर तो आपके ऊपर प्रश्न होता ह कि इस प्रकार 








का 


(8८ तप्याग छोफवातिके 

एक ही वारमें तमूर्ण अर्थाक्ने साथ मनका संनिकर्ष होना यह अथापि नहीं देखे ग 
अपक्षी कल्पना करना तो वैस्तीकी वेप्ती अवर्यित है | अर्थात्‌-अणु मनके साथ पैपृए 
जपीका संनिकर्ष होता यह अच्ण्ट अर्थक्री कल्पना तुमने ही की है । तनिकर्ष 
बिना तो अपतज््य पदाथौकी चतुते, मतसे, तर्कते) शत्तिया हो रही हैं. | यदि तुम ये 
कहो कि एक ही पमयों सम्पूर्ण अथीका ज्ञान हो जाना अन्यथा यानी मनके साथ सम्पूर्ण अरथोका। 
पंनिकरी हुये विना नहीं वन सकता है। अतः उप्त सर्त अर्थक्े संनिकर्षकी छिद्ठि हो रही है। 
इप्त कारण यह अध्टकी कल्पना नहीं दे । मन्यक्रार कहते हैं कि सो तो न कहना। क्योंकि अन्‍य 
प्रकारोपि भी उप्त साक्षात्‌ एक ही वार सम्पू्ण अथोका ज्ञान हो जानेकी ऐ्िद्धि हो जाती है। 
नैयायिकोंके मत अनुपार तिछोक त्रिकाल्वर्ती, व्यापक, नित्य, आत्राक्रे प्ताथ अरथका प्तल्िकर्ष मा? 
हो जानेसे ही उत्त सम्यू्ण अथीके ज्ञान हो जानेकी उपपत्ति है। अयवा आत्मा, मन, इद्रिय और 
अर्थक्रा संनिकर्ष हुये विना भी केवछ आता करके दी ज्ञानावरणका क्षय हो जानेपर सम्पूर्ण अयोका 
ज्ञान होना वन जाता है | तिप्त ही को स्पष्टकर अनुभान द्वारा कहते हैं | योगीका ज्ञान ( पक्ष ) 
इद्धियोक्े ऋमका उछंचन फरता है ( साध्य ) | साक्षाद्‌ समृण अयोकों जाननेवाण ज्ञान होने 
( हेतु )। नो ज्ञान क्रमब्ती इं्वियोंके अनुक्रमका उलंघन नहीं करता है, वह ज्ञान लि प्रकार 
समूर्ण अथीकों जाननेत्राछा नहीं है। जैसे कि हम सारिसे अच्यज्ञ जीवोंका ज्ञान ( व्यत्रिक 
इृष्टान्त ) | इस ऐिद्वान्तकों हम युक्तिपूर्ण समझते हुये यथार्थ देख रहे हैं। 

अत एवं करणाद्िना ज्ञानमिति दृष्परिकपन प्रक्षणर्रणावरणरव सर्थिपरि- 
ौ्छित्तिः सात्मम एवं करणलोपपत्तेश भारखत्‌ | न हि भानो।! सकलअंगन्म॑ढह्प्रका- 
शनेयोतररं करणपर्ति | प्रशाशस्तस्प तत्र करण्रिति चेतू, स ततो नायोवरं । निशा 
शरल्ापरेसनर्थोतिरपिति चेतू, सिद्ध खालमनः करणत समर्थित च कर्ुसनन्‍्यद्विभक्तकरृक 
करणमग्ेरीष्ण्यादिवदिति नाथ तिरकरणपूर्वक योगिज्ञानं । नाप्यकरणं येन त्दित्रियजमध् 
वा कलितं संभवेत्‌ | 

इस दी कारण करणमे विना भी ज्ञान हो जाता है । यह लसंत्रेदन प्रत्यक्षम देखे हुये तत्तकी 
ही कायना है | गिप्त आाधाके कशणज्ञानकों रोकनेवाले ज्ञानआवरणोंका प्रकृष्ट रुपसे क्षय हो गया है, 
उत्त्नो दैनिक विना भी सखयू्ण अथीकी परिष्छित्ति हो जाती है। यहां करणका अर्थ प्रमितिका 
करण हो रदा प्रमाणजञन है! इद्धिय नहीं। दूमरी वात यह है कि अर्थोकी परिष्छिति करने तु 
करणश्ञान आवश्यक ही द्वोय तो जानकी सम्नीय आत्माकों ही करणपना बन सक्षता है। जेसे कि 
सर्व प्ृ्ग अथोके प्रकाशित करनेगें सर्थ द्वी करण है। यहां करवाते मित्र करणकी जाकाक्षा नी 
है। सरया सार्धान केवरलज्ञानहूप करणकों आवरण करनेवाले ज्ञानावरण पठलका ग्रत्यय हव जाने 


है 
9 6७ ७ 6 _ ५ __.8 3. । >तवतानर जायेगे दशा सट्टा नयी स्थामब्गकता नहें है | 
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देखो, सूर्वक्षो हजाएँ योजनतक पूर्ण जगत मेेंकों प्रकाश करनेमें कोई दूँसर मिं्े पदार्थ करण 
आशांक्षणीय नहीं है | यदि उत सूर्यका उत्त मण्डछ्का प्रकाश करनेमें प्रकाशकों करण माना जावगा 
तब्र तो हम पूछते हैं. कि वह अकाश उस सूर्वसे मिल तो नहीं है ! अन्यथा सूर्यकों लगे गाठके 
प्रकाश रक्वितपनेका प्रहंग होगा | यदि सूर्ते प्रकाश अमिनर हैं. तो खवयें अपनेको भरणपना ऐिद्ध 
हो गया | हम पहिंठे प्रकरणोंमे मी कर्ताते नहीं विमक्त हो रहे करणको कर्ताका स्वरूप बन गये का 
समन कर चुद्े हैं, जैसे अग्नि उप्ण परिणामसे जछा रही है | ऊर्घगंमत ल्भाव करके ऊपरको 
ले उठ दी दै | यद्ा भप्तिमे उध्यता, र्घगमनलभाव आदिक करण उस कर्त्तारूप अम्िसे 
अभिन्न हैं । इस कारण सर्वथा अपनेते मिन्‍न न्यारे करणकों कारण मानकर योगीका ज्ञान उल्पन्न 
नहीं होता है, और योगीका ज्ञान करणके बिना ही उतपक्ष हो जाय यह भी नहीं है, मिसते कि 
बह इश्रियमन्प माता जाय या पूर्व उक्त अहृ'ट की कल्पना करना तम्मावित होय | मावार्थ--कर्तोते 


अप्रिन्त करणवा़े केवठज्ञान द्वार इन्द्रिय, संतिकर्ष, आदिके विना ही तसूर्ण अथीका 
शान हो जाता है । 


गेलाहु) इचियानिद्रियप्रत्यक्षमती द्रिपत्पक्न॑ चाक्ाओ्ित प्लीणोपशातावरणस्थ क्षीणा- 
वरणण चात्नो5श्षशब्दवाच्यलादजुपान डिंगापेप्त शद्वापेप्त शुतमिति पलक्षानुपानागमा 
प्रयाणानि व्यवतिएवते अक्ादि्ताम्रीमेदादिति तेयां सूमृतिसंज्ञासितानां प्रत्यक्षतमसंग 
प्ीगेषशावावरणाल्तत्षणपक्षताश्ििलोसचे! सिंगशद्वानपेक्षतराच्च । 


किन्तु जो जदी ऐसा कह रहे है कि इंद्रिय प्रयक्ष, और मानप्त प्रत्यक्ष, तथा योगियोंका 
अर्नद्रिप प्रयक्ष, ये सप्री प्रक्ष जान मा अश्षक्ता आश्रय छेकर उम्र हुये हैं | क्योंकि शावा- 
वरणमे क्षोष्शमकों रखनेवाढे और ज्ञानावरणके क्षयकों रखनेत्राठे आश्राक्ों अक्ष शब्दका वाष्य 
अपना है | यानी ४ शब्दाडिंगाक्षप्तामप्रीमेदात ” यहां अक्षक्रा अब आशा लिया गया है | अत 
जक्षश्री अगेक्षा एबनवादा प्रत्यक्ष और लिंगकी अपेक्षा रखैनेवाँडा अनुमान तथा शब्दसामप्रीकी 
अपेक्षा रखनेतराण शुतवान, इस प्रकार प्रत्यक्ष अनुप्तान और आगम ये तीन अगाण व्यवस्वित हो 
दे हैं । क्योंसि बक्ष, किंग, भादि सामग्री इनों। मिले भिन्‍त हैं. । ३8 प्रकार उनके कहनेंपर 
आचार्य आपादन करते हैं कि थों तो उनके यहां स्मरण, ग्रत्यभिज्ञन और व्यातिशन इनको भी 
पतक्षयतेका अक्षा होगा | क्योंकि मतिज्ञनावरण कर्मेके क्षयोपशमख़रूप आत्मा नामके अध्षको 
हेज़र इनकी उल्धत्ति हो रही है | ठिग तथा शद्धक अपेक्षा न होनेंसे अनुभान और श्रतत्ञानों 
छति थारिका गे हो नहीं सकेगा! महाशयजी ! इनको आप अतिरिक्त प्रमाणमानते नहीं हैं। अत 


छूति आदि परोक्ष झार्नोंको आपके कथन अनुप्तार जाक्मारूप अक्षत्ते उन दोनेके करण पल्क्षपना 
जा जायगा, जो कि किप्ती भी वाद्कों इष्ट नहीं है। 


(५० तपापछोकंयातिके 


प्रययक्ष॑ विश जान योगीतरजनेपु पेत्‌। 
सरणादेखेशवादपटक्षुतगागतग्‌ ॥ १७७ ॥ 


इम्मियजन्य या सेनिकर्षजन्य अथवा योगज धर्मतें अनुप्रहकों प्राप्त हुये मसे उन हुआ 
प्ञान प्र्यक्ष ऐोता है। इम पत्र उक्षणोंक्रों छोडकर यदि प्रत्यक्षका छक्षण विशदज्ञातकों खीकार 
परोगे यो कि सह प्रयक्षे्िं और अन्य संपतारी जाके प्रक्षेमिं भरे प्रकार घटित हो जाता है, 
तब तो स्ाण, प्रापमितान भादिकों अविशद होनेक्रे कारण अग्र्क्षणता भाया। योगी छाए्ण 
आदिक तो अब प्रययक्ष नहीं हो सकेंगे। परोक्ष दो णायेंगे। 

विश जान प्रत्यक्षमिति बचने स्पत्यदेखत्यक्षलरमित्यायाते | तथा च प्रणणातिरत् 
डँगिओे शाद्दे वानंतभावादपगाणलालुपपपे! ! फ़पमू-- 

अन्य समातीय रिजातीय प्रतीतियोंके व्यवधानरक्वितपनेसे अथमें विशेष विशेष॑शोंकी सेट 
प्रतिभातन फरनारूप वैशपक्ो धारण फरनेवाछा ज्ञान प्रलक्ष हे । इस प्रकार कहनेपर तो सटृति 
लादिफ शार्नोंको प्रत्यक्षरह्वितपना यह प्रह्न हुआ और तित्त प्रकार द्ोनेपर झूति आदिककों प्रवक्षप्ते 
मिन्न न्यात प्रमाणपना मानना पड़ेगा | हेएुसे उत्पन्न हथे अनुपानप्रभाणए अथवा रद्रजन्य आगम 
ब्ञानमें सृति आदिकोंका अन्तर्माव नहीं होता है| तथा अग्रवाणपतरा भी नहीं वन पाता है। 
अतः वैशेपिक या वौद्धों तथा कापिछोंग्ों सटरेति आदिक न्यारे परोक्ष प्रमाण कहने पढेंगे थे 
छृति आदिक अतुपान, आगमहूप कैसे नई है? या अग्रमाण मी क्यों नहीं ६ ! ऐसी 
जिज्ञाप्ता द्वोनेपर उत्तर घुनिये । 

लिंगदब्दानोक्षतादनुमागगता वे ने । 
संतादान्नाप्शाणलमिति संस्या प्रतिष्ठित ॥ १७८॥ 

हारण आदिको ठिंगकी अपेक्षा नहीं दोनेके कारण अतुमानपना नहीं है । शह्वकी सेकेत- 
हारण द्वारा सहकारिता ने होनेके कारण आगमप्रभाणपना मी नहीं हैं। तथा प्पाठयइतिगो 
करनेवाले एम्त्रादौश्ञान होनेके कारण सरण आदि अप्रमाण भी नहीं हैं.। इस प्रकार आप होगों 
द्वारा मानी गयी प्रमाणोंकी संए्या इस ढंगते तो प्रतिष्ठित हो चुकी । अर्थात्‌--यों दो या तीन 
प्रभाणोंकी सवा ठीक प्रतिष्ठित नहीं हंयी। यहाँ उपहातत बचने निषेध करना लनित हो 
जाता हैं। अथवा स्वृति, चिन्ता, संझ्ा आदिकों न्यारा प्रभाग मानकर मिननेते प्रभाणोंकी 
हंल्या प्रतिष्ठित हो जाती है । ड़ । 

यथा हि सरणादेरविशदलान अल्यक्षलं तथा ढिगवद्वानपेक्षलाबानुगानागगले 
संबादकलाबाभमागलगिति प्रमाणांतरतोपपतते! छुमरतिप्ठिता संझ्या त्रौष्येव ममाणानीति । 


आनानपिननीय बननममी नितिन नी; भकनना भा तट. 
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चूंकि जिस प्रकार स्रण आदिको अकिशिद होनेके कारण प्रलक्षपना नहीं है, पित्त दी 

प्रकार किंग और शब्ताम्रीका सदृक्ृतपना न होनेते अनुमान और आगमपन भी नहीं है। 

साथहीम तम्बादक होनेके कारण अप्रमाणपना मी नहीं है| अतः स्ृति, ग्रत्यभिज्ञा और तवीकों तौन 

प्रभाणेत्ति अतिरिक्त चौथा आदि प्रमाणपना सुठुमतापूर्वक ग्राप्त हो जाता है। इस कारण तीन ही 

प्रमाण हैं | यह संख्या तुमने अच्छी प्रतिष्ठित की अयोत्‌-उपहासपूर्वक व्येग्यकर प्रभाणकी तीन 
पंत्याका पिद्ठ न होना कह दिया है। ः 


एतेनेव चतु/पंवषदप्माणामिधापिनां । 
सेप्संग्याक्षतितिंया सत्यादेस्तद्िभेदतः ॥ १७९ ॥ 
इस कथन करके ही यानी स्पति आद्िकोंकों भिन्न प्रभाणपना प्िद्ध हो जानेते और ख्रीकृत 
प्रमाणामें अन्तर्भाव न होनेते ही चार, पाच, छः, सात, आठ प्रमाणोंक्रों कहनेवाड़े बादियोंकी 


मानी हुयी अपनी अभीष्ट संझ्याकी क्षति दोगयी सम्रश्ललेनी चाहिये । क्योंकि स्यृति आदिक उन 
माने हुये नियत प्रमाणोति विभिन्न होते हुये पिद्ध हो चुके हैं । 


पेप्यभिदपते प्रत्यक्षानुपानोपमानपद्धा; प्रमाणानि चल्ार्यवेति सहार्थापतया पंचेवेति 
वा सहाभविन पढेवेति वा, तेषामपि खेष्टसरुयाक्षति! प्रमाणत्रयवादीएरसेरुपानिराकरणनेव 
प्रस्येतव्या । झ्ृत्यादीनां ततों विशेषापेक्षयाथातरलसिद्धे!। न दयपमानेर्थापष्यामभावे था 
सवृत्यादयोंतर्भावयितुं शक्‍्या। साहश्यादिसमग्यनपेक्षतात्‌ उपमानाथोपत्तिरुपल्वेनवस्था- 
प्रदंगात्‌ । अभावरूपले सदंशे प्रवेकतनविरोधात्‌ । 

जो भी नेयायिक प्रशरतिवादी यों कह रहे हैं कि प्रयक्ष, अनुमान, उपमान, और शहद ये 
चार ही प्रमाण हैं | यह म्यायद्रीवका तीस सूत्र है। अथवा इन चारकों अर्थापत्तिक्े ताथ 
मिठाकर पाच ही प्रमाण हैं, ऐसा प्रभाकर, मामातक कहरदे हैं। तथा इन पाचकों अभावके साथ 
पिछाकर छह ही प्रमाण हैं; इस प्रकार जेमिनि मान रहे हैं.) कोई कोई पम्मव, इतिहास, प्रतिभा 
आदिको मी इससे न्यारे प्रमाण भान रहे हैं | त़ोमें पचास हैं, पांचसेर दूधमें ढाईपेर दूध है, यह 
सम्भव है। इस वटबृश्षपर यक्ष रहता है ऐसा वृद्ध पुरुष कहते आये हैं, यद्द इतिहास है। कह 
मेरा भाई आबेगा, चादी मद्दी होगी यह प्रतिमा है, झयादि | आचार्य कहते हैं कि उन सबकी भी 
अपने अभी प्ेह्याकी क्षति इस तीन प्रमाण प्रत्यक्ष अनुमान और आगमको माननेवाले वादीफी दृष्ट 
संज्याके निराकरण करदेनेते ही समभझडेना चाहिये | स्वाति, ग्रत्यभिज्ञन, तकोकों विशिष्ट अर्थौक्षे 
प्ररण करनेकी अपेक्षात्रें उन प्रमाणोतते मिन्‍्त प्माणपना पति है। नेयाविक आदिकोंके 
भतिर्ति माने गये उपमानप्रमाण या अर्यापत्ति अथवा अमावमें तो छूति आदियोंका 
अन्तर्माव नहीं किया जा सकता है। क्योंकि उपमानकी सामग्री सदस्य और अयोपत्तिकी साममी 
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१५२ हजाईशलोकरातिके 
अनन्यवामब तथा अमावकी सामग्री आपार ' बल्तुप्रहण * मनइब्िय, प्रतियोगिस्रण, आदि 
हैं | उनकी अपेक्षा तो समएण आदि इझनोंमें भह्दी है | रण आदिको उपमान या अर्थापत्तिहुप 
माननेपर अनवृष्या दोषज्ा भी प्रह॑ंग होता है। अर्थात्‌--उपभान प्रभाणके उत्थान भी तो 
बृद्ध्ास्यक्षरण आदिकी ओपेष्षा दोग।। उप्त स्मरणको मी पुन! उपमानरूप त्मरणकरी भाव्यकता 
होगी, कहीं ६रना नहीं हो सकेगा | अर्थापत्तिमें भी व्यातित्मरण या तर्वीकी जाकाक्षा है। और 
वे त्रण या तर्क पुतः आर्थापत्तिरुप होंगे। उनके उठाने मी तर्ककी और व्यात्ित्तरणकी 
आवश्यकता पढेंगी और वे तर्क भी तुम्धरे विचार अनुछ्ार अर्थापत्तिमे हो गणित किये जायेंगे, यह 
अनवत्या हुयी। स्रण आदिको अभाव प्रमाणरूप माननेपर तो भाव अंशर्में प्रवर्तकपनेका विरोध 
आता है| क्योंकि मौमाप्कोंके यहा अप्तत्‌ अंशको जाननेके कारण अमाव प्रमाणकों निषृतति 
करनेवाला माना हैं। प्रतकक्ष आदि पाच प्रमाणोंको उन्दोंने प्रव्तक माना है। प्रमाणपश्चई यत्र 
वस्तुरुपे न जायते। वस्तुसत्ताइदोधाय तत्राभावश्रमाणता || किन्तु झूृति आदिसे भाव 
अंशोर्मे प्रवृत्ति हो रही देखी जाती है। 
साचय्यस्पृत्यादयों हि यदयुण्पानरुपात्दा तदुत्यापफ्साहयपादिस्युल्यादिभिभवितम्प 
अन्यथा तरय तदुत्यापनसामथ्यांसभवार स्मृत्याधगोचरस्पापि तदुत्यापनसामध्येकिप्त 
गात्‌। प्रतमक्षगोचरचारि साहइयग्रुपपानस्पोत्यापकमिति चेन्न, तरय दह्श्यम्रानगोगवय- 
व्यक्तिगर प्रत्यक्षागोचरलात्‌ । गोसरशो गवय इत्यतिदेशवाब्याहितरसंसारों हि गरय॑ 
परंयन्‌ प्रत्येति गोसहशोडय गवय इंति। तत्र ग्रोदनकाे यदि गवयेन साक्ष्य ६ शर्त 
गवयदरनसमये स्मयते प्रत्यभिज्ञायत॑ व गरवयप्रत्ययनिषित्तः सोय गवयशह्वबाच्य ईति 
संतापंजिंबंधप्रतिप्त्तिविमित था तदा सिद्धमेव स्ृत्यादि विपयत्नप्रुपप्रानगनर्थ 
साहश्यस्पेति कुत पत्पक्षगोचरल ! यतस्तत्साहइ्यस्तृत्यादिरुपपानल अनरस्या न स्पातू । 
अभी दी गयी अनवस्थाक्ों ग््यक्षार कंठोकत पुष्ट करते हैं कि गो और रोझके पद्रापत 
की सृति और प्रयमिज्ञान, तक, आदिकोंकों ग्रदि नैयायिक उपमावललरूप मानेंगे तब तो उस 
उपमानके उत्मन्द करनेवाढे साहश्य आदिकों ज़ाननेके ढ़िये पुरः छूति, प्रत्मिज्ञान आदिक होने 
चाहिमे | अत्यया यानी ज्ञात हये'विना उत्त सोडझ़प आदिको त्त उपमान प्रमाणन उध्ात 
करानेकी सामर्थका भ्तम्मव है | यदि स्ृति आदिकते नहीं विषय किये साह्कयकी मी उत् 
उपमानके उर्थित क़रानेमें शक्ति मानी जायगी तो अतिप्रंग दोष हो जायगा | यावी जिप्त मूछने 
गौ और उवयके सादशपनकों नई भी जाता है, उततके मी वनमें रोहको देखकर इस (गवंय ) 
के पद्श गौ होती है। रेसा उपमान प्रमाण उत्त साहइयक्े विधमात होने म्से उन हो 
बता चादिये । करियर द्वोता नहीं है। यदि नेयायिक यों कहें कि उपमानप्रपाणफा उत्पाप्क 
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साहस तो प्रयक्षश्नके विषयमें चछ रहा है। अतः प्रसक्षते साद्यकी जानकर उप्त साध्खसे 
उपमान प्रमाणु उठा लिया जायगा, अनब्या दोष नहीं है। ग्न्थज्ार कहते हैं |कि यह तो ने 
कहना | क्योंकि पूलक्ालमें देखी गयी गो और वर्तभानमें देखे जा रहे गवय व्यक्ति इन दोमें प्राप्त 
हो रा, वह साइइय कयमरि प्रतक्षशानका विषय नहीं हो पकृता है । वर्तमानकाठकी वस्तुओं 
को हमार प्रत्यक्ष जान पडता है | भूत और भविष्यतकारओे अधीमें पडे हुए साइइपकों इसिय 
प्रथक्ष नह ज़ान पाता है | गोके तदुश गत्रय होता है, इृप प्रकार वृद्धवाक्यकों सुनकर धारणा- 
, नामके संछ्लारको धारनेतरण पुरुष बनमे गवयकों देखता हुआ अवश्य ऐश निर्णय कर छेता है कि 
यह गयय गौके सद्श है । तह पहिंडे गौक़ा दर्शन करते समय यदि गवयके पथ गांयका सहश- 
पता देखा या झुना है, प्रीे गगयका दर्शन करते समय उस देखे या छुने हुये तहश्यका छ्रण 
हो जाता है । और वैंते सादपका सरण हो जाता है और वैसे साह्थका प्र्यभिव्ञान दो जाता 
है, तब वह आएपों देखे गये विशिष्ट पहुमें गवयज्ञानका निमित्तकारण होता है कि वो 
( देखा या हुना गया) यह व्यक्ति गवयशद्दका वाच्य है| अथग्ा यों संता और संताबाडे 
पम्नन्धकी प्रतिपत्तिहप उपमानका तिमित्त वह स्मृत या प्रत्यमिज्ञात साहश्य है, तब तो 
उपभानक उत्पन् करेवाले साहहपको स्मृति या प्रत्यभिज्ञनका विषयपना पिद्ठ ही हो गया, इप 
मजार बह साहस भा प्रसक्षका विषय कहां रहा ! जिससे कि फिर उस साहश्यकों जानमेवाले 
छाति आदिको उपभान प्रमाण मानते मातते अनवस्था दोष ज्र ह्ञोय, अथीत्‌--अनवश्या दोष हुआ। 


तथायाप्चुत्यापकत्पानन्यथा भवन परिच्छेदकस्मृत्पादयों यधर्यापत्तिछपास्तदा 
तुत्पापक्षा परानन्यथाभवनग्रणणरुपलपरिच्छेदिमिरपरे! स्मृत्यादिभिर्भवितव्यप्रित्य- 
नवस्था तासामनुपानरूपलबत्मतिपत्तन्या । 


तथा सतिकों अयापत्तिरुप माननेमे भी अनव्या होती है। क्योंकि अयापत्ति प्रमाणकों 
उत्थापन करानेवाढे अन्यथा नहीं होने रूप हेतुके जाननेवाले छृति भ्ादिक पुनः यदि अशपत्ति 
रुप होयेंगे तव तो उन अीपतियेंकि उत्थापक दूसे अनन्यथा मबनकों प्रभाणरूप होते हुये 
जाननेवाडे दूसरे सृति आदिकोंको दोवा चाहिये | और वे सृति आदिक भी पुनः अर्थापत्तिरुप 
पढ़ी, तब तो मोटा, पुष्ठ, देवदत दिवको नहीं खाता है | अतः रातकों मोजन करना उसका 
अर्पित जान डिया जाता है | क्योंकि पुष्ठ सयूडपदा मोजनके बिना नहीं हो पाता है | बतः 
अन्यथा भवनखरूप पीनलसे राज्िमोजन करता अर्थापत्तिगम्य है।इस अयापतिमें सरणको 
जोर तर्बकी आवर्कता पी है । अन्यथा अधापतिके उत्थापक अनम्यथा भवनकी प्रतिपतति 
नहीं हो पायगी । इस प्रक्वार अवेक अधीपत्तिरुप सृति आदिकोंको आकाक्षा बढ़ती रहनेके कारण 


यनव्था द्ोती है | जैसे कि उन स्मृति आदिक्ोंको अनुमानखरूप कहनेसे अनवस्था इयी थी, 
१0 


१५४ तप्वाय छोकवार्तिफै 
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वैसी हो समझ डेना | क्योंकि उस अनुपानके उत्पापक व्यात्तिसररण और छिंगके प्रयमिशनकों भी 
पुनः अनुपानरूप कहना आवश्क होगा | इस ही प्रकार तीपरे चौथे आदि अतुमानों सारण, 
प्रययिन्वानरूप अनुमानोंकी अमिठाषा बढ़ती ही जायगी। लृति आदिको अलुमान, उपमान, 
अयीपत्तिखरूप माननेते अनवस्था दोष स्पष्ट दिखछा दिया है | 


कयप्रभावप्रमाणरुपले स्मृत्यादीनां सदंशे प्रव्तकर्ल विरुध्यत इति चेतू, अभावत्र- 
पाणस्पासदंशनियतलादिति हम। | न हि तद्गादिभिर्तस्य स्देशविपयत्तमध्युपगम्पते | 
साम्रध्यादम्युपगम्यत इंति चेतू, प्रत्यक्षादेरसदंशविषयतल तथाभ्युपगम्यतां विशेषाभावाद्‌ । 
एवं चाभावप्रमाणवैयथ्येम्रसदंशस्यापि प्रतक्षादिसमाधिगस्पलपिद्े! । 


मीमाप्तक पूछते हैं कि आप जैनेनि पूरी कद्दा था कि स्ृति आदिकों अभाव प्रमाणखरुप 
माननेपर संदृहूपमाव अंश प्रवृत्ति करादेनेपनका विशेष है; सो बताओ कि साति आदिकोंको 
अमात्र प्रभाणह्प माननेपर भाव अंश प्रवृत्ति करादेना केसे विरुद्ध पढ़ता है ! आचार्य बह्ते है 
कि इस प्रकार पूछतेपर तो हम धठल्लेमे साथ यह उत्तर कहते हैं. कि आप मीमाप्तकोंने अमाव 
प्रमागकों अपदरूप अभाव जँशर्मे नियत द्वो रहा माना है । उत्त अमाव प्रमाणकरों माननेवाठे 
मीमापक वारियोंकरके उप्त अभाव प्रमाणका विषय कथमपि भाव अश नहीं खीकार किया गया है। 
ऐसी दर्शामें अमाग््रभाणरूप स्मृति आदिकत काष्ठाधन, धूम आदिको जानकर भावों प्रवृत्ति केसे 
हो परेगी ? यदि आप मीमाप्तक यों कई कि अभाव प्रमाण मुख्यरूपते वस्तुके अत्तत्‌ कषशको 
, बानता है और सत्‌ अंशके विना रीता असत्‌ अंश ठहर नहीं पाता है । इस सामर्प्यपे अमाव 
प्रमाणद्वार भाव अशका जानना भी हर्मे स्वीकृत है, इस प्रकार कहनेपर तो इम स्थाद्मादी कहेँगे 
कि तिप्त प्रकार सामर्थ होनेते प्रत्यक्ष अनुमान आदि पाच भावग्राहदी प्रमाणोंकी मी अप्तत्‌ बेशक 
विषय करठेनापन मान डिया जाय कोई अन्तर नहीं हैं | और इस प्रकार व्यवस्था द्वोनेपर हो 
छठे अमात प्रमाणका मानना व्यर्थ हुआ | क्योंकि-प्ु्क्ष आदि प्रमाणेत्रि ही अध्तत्‌ अंशका भी 
भे प्रकार अधिगम योग्य हो जाना सिद्ध हो गया है। अधात--कअमाव प्रमाण माननेका प्रयोगन- 
भावप्रमाणेति ही भडे प्रकार सघ गया। 
साक्षादपरभावपरिच्छे दिल्वान्नाभावप्रमाणस्य वैयर्थ्यमिति चेतू, तह स्टृत्यादी- 
मामभावत्रभाणख्पाणां साक्षादभावविषयलात्दंशे प्रवतकल कथे न विरुद्ध | ततो नोप- 
मानादिपु स्टृत्यादीनामंतरमाव इति प्रमाणांतरलसिद्धे! सिद्धा खेंटससवाक्षतिः चुप" 
पद्ममाणामिषायिनाम्‌ | ट 
अभाव प्रमाण साक्षातु यांती अव्यवध्वितरुपले अन्य भावोंका परिचछेदी न होकर अभाव 
पुर्छतिदक दे । और फ्रयक्ष आदिफ अम्राण तो भांवकों जातकर पौंछे परगपरात़े अभावको गानते 
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हैं| अतः अभाव प्रमाण व्यर्थ नहीं है, इस प्रकार मीममांपकोके कदनेपर सो यही जाया कि जमाव 
प्रभागखरूप लृत्ति आदिक मी अव्यवहितरूपसे अमावक्ों ही विषय करेंगी | इस कारण छृति 
आदिकों भाव अंश प्रवर्तकपना क्यों नहीं विरुद्ध पडेगा ! अर्थाद--अव्य पडेगा, वही हमने पूर्वमें 
कड्ढा था | तिप्त कारण उपमान, अलुपान, अर्थपत्ति, अभाव, आंगम, प्रमाणोंगें लृति, प्र्मभिशन 
दौर तर्वक्ा अन्‍्तर्ग नहीं हो पाता है | इस कारण स्मृति आदिकको मिल प्रमाणपनेकी ऐिद्ठि दो 
जाती है। अतः चार, पाच, छह अथवा और भी अधिक प्रमाणोंकी कहनेकी टेव रखनेवाडे 
नैयापिक, मौमांसक आदिकोक्ि यहां अपने अमीः प्र्नाणोंकी संज्याका विधात हो जाना पिद्ठ हुआ। 


तद॒ध््यमाणकात्‌ सूतरहयमामर्ध्यतः लत: । 
दिलसंस्याविशेषोत्राककैरम्यधायि ये! ॥ १८० ॥ 
तिप्त कारण अमी आगे कहे जानेवाढे दो सूत्नेके बसे प्रमाणके दोपनकी संज्याका विशेष 

यहां प्रतिष्ठित हुआ, जो कि श्रीअक्ंक मद्गाराजके अनुयायी स्याद्वदी विद्वानों करके भी पृर्णरूपसे 
कह्दा गया है। अ्थातः--" तम्ममाणे ” इस द्विचनकी सामर्थ्से दो प्रमाण मानने चाहिये | 
भतविष्यके * आधे परोक्षम्‌ ” और # प्रलयक्षमन्यत्‌ ” इन दो सूत्रों द्वारा उमाखामी मह्दाराजने उसका 
बडे सहीकरण बहा है | श्री भकलंकरेत मशोदयोंने भी राजबार्णिकरमे वैसा दो प्रभार ही 
पूर्ण स्मृति, अर्थापत्ति, संभव, आदिकके गणित हो जानेका व्याह्यान किया है। 


प्रटक्ल विश जाने त्रिधा श्ुतमविष्ठुतम्‌ । 
परोक्ष प्रयभिजादि प्रमाणे इति संग्रह: ॥ १५८१ ॥ 
ओ्री भकढंक देवका यह अम्रिप्राय है. कि विशदशञान प्रलक्ष है| वह अवधि, मन!र्यय, 
और केजल्य्ानके मेदसे तीन प्रकारक्ा है। तथा अनेक बाधाओंके विश््र होनेमे रहित श्रुतज्ञान 
और प्रत्ममिज्ञान तर्क आदिक तो परोक्ष प्रमाण हैं | हस प्रकार प्रशक्ष और परोष्ष दो प्रमाण हैं। 
इन सभी ग्रमाणोंका संग्रह हो जाता है | 
त्रिधा प्रक्षमियेतत्मूत्रन्याहतमीक्ष्यते । 
प्रयक्षार्तद्रियलस नियमादियेशलुम्‌ ॥ १८२॥ 
अलक्षय खम्तवित्तिः प्रयक्षयाविरोधतः । 
वेगयांगय सद्भावाव व्याह्मरप्रसिद्धितः ॥ १८३ ॥ 
कोई कहते हैं कि आप जैनोंने यह तीन ग्रकारका जो प्रत्यक्ष माना है, यह तो सूत्र 
व्याघातयुक्त दीख रहा हू | क्योंकि अवधि, मन.पर्येय जौर वेखल््ान इन तीन कतीदिय ही 


१५६ रजाई शोपवार्तिक 
आम मन अल 0 शक के लक 
प्त्यक्षोका आपने नियम किया है | आचार्य कहते ६ कि यह किसौका कहना सुंदर नहीं है । 
क्योंकि इंशियेंसे अतिक्रान्त प्रतयक्षका खततंवेदन हो रहा है। कोई विरोध नहीं है। तथा एक 
देशसे विशदषता इब्ियप्रत्यक्षोमि मी विधमान है | इस कारण व्यवह्मारकी प्रपिद्विते अवग्ह आदिक 
भी प्रयक्षरुप हैं | माव्रो्य--मुह्यरूपसे तो अव्रि आदिक तीन ही प्रलक्ष हैं। हा, थोडा 
विशदपना दोनेते इंद्रिय प्रययक्ष भी परीक्षामुख आदि न्यायके अस्य प्रन्थोमि सब्यवद्धारिक प्रयक्ष- 
मान डिये गये हैं । बल्तुतः वे परोक्ष हैं | अतः अतीद्धिय प्रसक्ष ही प्रवक्ष हैं । देखिये, इद्रियोंके 
बिना ज्ञानका सप्तेसन अलक्ष हो रहा है| 


मेकमेवोक्ते # [4 छू 
प्रयक्ष मुख्य पूर्णेतरातमकम्‌ । 
र मानगाडि 0. (5. 
अक्षमात्रानंगात्रित वतमनमर्तीद्रिययू॥ १८४ ॥ 
कप है ही 
परासहतयास्यात परोक्ष तु मतिश्रृतम । 
श्रय पक. है. न भ्रिदी 
शब्दायश्रयगादेव न दोष: कश्रिदीक्ष्यते ॥॥ १८५॥ 
पूर्ण प्रत्यक्ष केवलज्ञान तथा अरपापिपूर्ण प्रययक्ष अवधि और मतःपर्ययललरूप, ये छत्र॒ एक ही 
प्रयक्षप्रमाण मुझ्य कहा गया है । क्योंकि अक्ष यानी आताक्ो ही आश्रय छेकरके वह प्रवर्तता 
है। अत इच्दियोंत्ते अतिक्रान्त अब्रत्रि आदि तीन ज्ञान तो पर इच्निय, जाछोक, हेतु, शब्द, 
आदिक्ी तहकाखिाते नहीं होते हुये मुह्य प्रत्यक्ष कहे गये हैं | तथा माति और श्रुत तो मुह्य 
रुपते परोक्ष माने गये हैं। इस अकार दद्ध संत्ती न्याय और आर्थतसवन्धी न्यायका आश्रय छेते 
से कोई भी दोप नहीं दौखता है । 
प्रत्यक्ष विश ज्ञान निभेति बुतराणेनापि मुख्यमतीदियं पूर्ण केवठमपरर्णगवधित्ा्े 
मन!पर्ययज्ञान चेंति निेदितश्ेव, तस्पाक्षमात्मानमाश्रित्य वर्षभानलाब । व्यवहयणत! 
पुनरिद्रियमत्यक्षमनिद्रियमत्यक्षमिति वेशचांशसद्भावातू। ततो न तस्य बुजब्याहति!। 
श्रुते मत्यभिज्ञादि च परोक्षमित्पेदद्पि ने कजविरुद्धं, आधे परोक्षमित्यनेन तरस्य परोक्ष" 
लगतिपादनाद । 
विशदज्ञान प्रयक्ष है, वह तीन प्रकार है। इस प्रकार कहनेवाले स्याद्मादी करके भी मुए्य 
हुपते अतीछिय और पूर्णविषयोंकों जाननेवाछ केवल्झ्ञान है, तथा अपूर्ण विषयोको जाननेवाण 
अवधिज्ञान और मन पर्ययज्ञान अतीद्धिय प्रसक्ष हैं, यह्ट निवेदन कर ही दिया गया समझो क्योकि 
बह अतीदिय प्रतकक्ष अकेडे आत्मारूप अक्षका भाश्रय टेकर प्रवर्त रह है। हा, व्यवद्वाससे फ़िर 
पाचन इख्ियोंसे उन हुकेप्रयक्ष और मनसे उन हये प्ल्यक्ष भो हैं | क्योंकि एक देशमे विशदता 
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उनमें मे प्रकार विधमान है। तिप्त कारण ह्िवचनान्त पदसे एक परोक्ष ओर एक ही विदद 
प्रतयक्षत्रों काइनेवाढे उप्त सूत्रका व्याधात नहीं हुआ | तथा श्रुतज्ञान और अत्यभिज्ञान भादिक 
परोक्ष हैं । इस प्रकार यह मी सूतरसे विरद्ध नहीं है | वंयोंकि भविष्यके / आधे परोक्षम्‌ ” इस 
सूत्र करके उनको परोक्षपना समझाकर कद्दा गया है | 


अगग्रहेहवायंधारणानां स्मृतेश्व परोक्षतवचनात्‌ तद्िरोध इति चेन्न। प्रत्यमिज्ञा- 
दीहमत्र वृत्तिदयेन सेबसेग्रहात्‌ | कथय । प्रत्यभिज्ञेया आदि पूबे प्रत्यभिज्ञादीति स्मृततिप- 
यंतस्थ ज्ञानस्थ संग्रहत्‌ भराधान्येनावग्रह्नदेरपि परोक्षखवचनाव प्रत्यभिज्ञा आदियेस्पेति 
वत्या पुनरभिनिवोध॑प्य॑तसंगृदीवेने कावितरोध्रव्यक्तिस्सग्रहीता स्थात्‌ | वत एवं 
प्त्यभिज्ञादीति युक्त व्यवहारतों मुख्यतः खेधस्य परोक्षव्यक्तिसमूहस्प म्त्यायनातू । 
अन्यथा स्मरणादि परोष्ष तु अमाणे इति संग्रह इत्पेव सष्रमभिधान स्पात्‌ | तत। शद्धार्था- 
श्रयणान्न कथ्रिदोषोशेपलभ्यते । 


अवग्रह, ईद, भवाय, धारणा और खृतिकों मी परोक्षपना कद्दा गया है| अतः केवल 
शत और प्रत्यमिज्ञा भादिको ह्वी परोक्षपना कददनेसे उत्त सूत्रका विरोध तदवस्थ है । म्रन्थकार कहते 
हैं कि यह तो न कहना । क्योंकि प्रत्यमिज्ञादि इस रादें पी तत्पुरुष और बहुब्नीदि समाप्त इन दो 
इत्तियोते सी परोक्ष प्रमाणोंका संग्रह हो जाता है। कैसे हों जाता है ! सो उत्तर सुनिये । जो 
जान प्रत्मिज्ञाके आदि यानी पृर्ववत्तो हैं, वे प्रत्यमिन्ञादि हैं, इस प्रकार ता स द्वारा अवगरह, ईहा, 
अृय, धारणा; सृतिपयन्त ज्ञानोंका संग्रह हो जाता दै। अवग्रह आदिकोंको भी प्रवानतासे परोक्षपनका 
कथन किया गया दे । तथा प्रत्यमिज्ञा है. आदियें जिततके, ऐसी बहुजरीढि नामक समातत इत्तिसे फिर 
चिन्ता ( व्याप्तिज्ञान ) अमिनिबोध ( अनुमान ) पयत ज्ञानोंका संग्रह हो जाता है| अत्तः कोई भी 
परोक्षव्यक्ति अहप्रद्गैत नहीं हुयी । तिम्त ही कारण प्रत्यमिज्ञादि इस प्रकार वार्िकर्मे कहना युक्ति 
पूर्ण है। क्योंकि व्यवहार और मुझ्यरूपसे खय॑ंकों अभी हो रहे परोक्ष व्याक्ियोत्रे पमुदायका 
निर्णय करा दिया गया है । अवग्रह आदिक मुस्यरुपसे परोक्ष हैं । हा, व्यवहारसे प्रत्यक्ष भी हैं | 
अन्यथा यानी सभी परोक्षोंको संग्रह करना यदि इष्ट नहीं है. और अवग्रह आदिककों परोक्षमें नहीं 
डाढना चाहते होते तो स्मरण आदिक तो परोक्ष हैं, इस प्रकार अत्यक्ष और परोक्ष दो प्रमाण हैं, 
ऐता यह लष्ट ही कथन कर दिया जाता | किन्तु ४ प्रत्यभिज्ञादि ” कह देनेते उक्त खरस है। 
तिप्त कारण शब्द और अर्थप्म्बन्धी न्यायका आसरा छेगेसे कोई भी दोष यहां नहीं दौखता है | 
शत खकीयमेद पेशे युक्त प्र्यक्ष और अपने भेद प्रमेढसि युक्त परोक्ष ये दो मुए्य प्रमाण 
हैं । शेष ग्रभाणज्ञान हल्दी दोके परिवार हैं। ह 
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शत स्‌रझे प्रकरणोंकी सूचनिका इस प्रकार है। प्रथम ही पंचों श्ञानोंकों दो प्रमागहुप 
ले क्या है। एक, तीन, बादि अ्माष्ट प्रमाणोगें तभी प्रमाणोंका उन्तर्माव नहीं हो तकता 
है| प्रमाणबे खरूप ओर एंएया्मे पड़े हुये विवादोंका मूलसूत्नसे निराकरण हो जाता है। जे 
इड्रियोको मुएय प्रमाणता नहीं है | हां, चेतन मा्वेद्रियां खार्थकी परिष्ित्तिम पापकतम हैं । फोर 
मो जडपदार्थ प्रतितिका करण महीं है | वेशेषिकोंसे माता गया सक्िकर्ष भी प्रमाण नहीं है। 
सरत्रया मिन्न पहे हुये आत्मा और ज्ञान भी प्रमाण नहीं हो सकते हैं । अन्यथा शावका सलेख 
( खप्मवायि संयोग ) होनेतते शरीर भी प्रभाता वन बैंठेगा | तादात्यपरिणामके अतिर्क्ति प्मबाय 
पदार्थ कुछ नहीं है । अतः प्रमिति, प्रमाण, प्रमाताका सर्वथा भेद नहीं है | हां, प्रति और 
प्रमाणते प्रमाताका सर्वेधा अभेद भी नहीं है। किन्तु फरयंचित्‌ भेद, अमेद, है। जेते कि 
विज्ञान है । यहां स्याह्मदका रहस्य समझने योग्य है। जिन वैशेषिकोंने पंधोग आदिक छह 
संविक माने हैं, उनमें अनेक दोष आते हैं। छोकिक संब्रिकर्ष और अोकिक प्तिकर्षोंक 
प्रमितिज्ा साधकपना नहीं बनता है। कर्मोके पटलका विधटन हो जानेसे आत्मा ही प्रधूर्ण प्रमि 
तियोंक्ी बना छेता है। योग्यतारूप संनिकर्षक्रों मंडे ही प्रभाण कह दो | यहा अन्य मी आवुषगिक 
विचार किये गये हैं | वौद्धोंकी मानी हुयी तदाकारता मी प्रमाण नहीं है | वाद, तदुषधति और 
तदध्यवताय, ये तीनों जञानके विषयक्रा नियम नहीं करा सकते हैं | संनिकर्ण और तदाकारता आर 
अन्येयव्यभिचार और व्यतिरिकव्यमिचार होते हैं । ख्त्ेदन प्रत्यक्षत्ञाककों आकार पड़े विनामी 
प्रमाण माना गया है। सम्तैदनादैत माननेसे भी कार्य नहीं चढेगा और भी यहां चोता विचार है। 
बात यह है कि उपचारसे चादे कुछ मी कह छो, वत्तुतः अज्ञानक्षो निवृत्ति करनेवाण परपक्ञाव ईी 
प्रमाण है | पम्यमू शा अधिकार चढे आतेसे संशय आदि रिष्याज्ान प्रमाण नहीं हैं | मितने 
अंशर्य जिम प्रकार ज्ञानका अगिसवाद है, उतने अंश्में उस शानकों प्रमाणता है। मेसे कि 
सम्यदृश्कि गितने अँशर्मे राग है, उतने अंशसे वन्ध है और शेष थंशेसि संवर है | पांच शर्ने 
से मति, श्रुतकलो एक देशते प्रमाणपता है | अवधि मनःपर्वयक्षो पू्णपते प्रमाणता है । केक” 
ज्ञानकों भी पूर्ण पदा्थामें पृणरुपते प्रमाणता है । शहाजाइपुर, बरेढी, वडिया, सद्षारपुखी 
बनी हुई खाडोमे मीठेपनका अन्तर है। मिश्री, खाड, गुडमें भी मीठेपनका तारतम्य है। झा 
यही अ्रिग्राय हैं कि उन पुद्ठ पिण्डंगे अनेक छोटे छोटे पुदव्षकन्ध मिठाईते रहित हुए मिहे 
हुए हैं. । माठ्गाढासे स्वारीगाडी और उत्तते मी अविक डक गाडी तेज चलती है| यहां यह लतित 
हो जाता दै कि डाशगाडौते सबारीगाढी पढरी या आकाश प्रदेशोंपर अधिक ठहरती हट बोर 
सारी गाडीते माठ्गाडी रेह पटरियोंपर देस्तक खडी रहती है | अन्य एक पंशमें दो हो मीढ 
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चडनेवाढ़े विमानोंकी अपेक्षा दोडती हुई डाक गाडीका भी पठरीपर आपेक्षिक ठहरना कहना 
पड़ेगा । अन्य कोई उपाय नहीं है। शौत्गममन और मस्यरगमनका उन्तर डाठनेवाली 
दूम? कोई परिमाषा नहीं हो सकती है | इसी प्रकार ग्रमाणोमि भी प्रमाणता और अग्रमाणता 
जड़ी हुई है | इन्तियजन्य ज्ञानोंम और श्रुतज्ञानोंमे अग्रमाणताका अश सष्ट दौख 
रहा है, मिप्तमें बहुतसा भेश प्रमाणपनेका है, वह प्रमाणज्ञान है। और जिसमें बहुभाग अग्रमा- 
णतता भरी हुयी है, वह अग्रमाण है | अतः भरपूर प्रमाण दी या अग्रमाण दी ज्ञान होनेका एकान्त 
करना समुचित वहीं है। यह श्रीविदयानन्द आचार्यका ख़तत्र विचार प्रशस्‍्त है | सभी ज्ञान ख़को 
जाननेमे प्रमाण हैं। एक झनमें प्रमाणपना और अग्रमाणपना धर्म विरुद्ध नहीं हैं । यहा बुद्धमतके 
उपर विचार किया है । स्तन अनेकान्त फैछा हुआ है। ईश्वरका एक ज्ञान अनेक आकाखाढा 
प्रतिद्द है। क्रमवर्ती ज्ञानोंसे सवैज्ञता नहीं है | स्थाह्मदके ऊपर उलाहना देनेवाले खये ग्रस्‍्त ह्वो 
जतते हैं। बोद्घोंके यहा प्रभाणका-ठक्षण समीचीन नहीं है, उनसे अविसम्बादको ठीक ठीक 
परिभाषा न हो तकी | युक्तिप्िद्ध द्वी पदा्थोकों माननेवाठा वादी शाम कहे गये तत्वोंका 
अ्द्वान वहीं कर सकता है | खनन ज्ञानमें अतिव्याति हो जानेते प्रमाणका छक्षण आकाक्षानिवृत्ति- 
रूप अविस्तंवाद गेक नहीं है | अव्याप्ति, असम, दोष भी आते हैं । अज्ञात अधथका प्रकाश 
करना यह प्रमाणका लक्षण भी ठीक नहीं है। प्रत्यक्षकों मुख्यप्रमाण और अनुमानकों गोण 
प्रमाण माननेसे बोद्दका कार्य नहीं चछ सकता है | मीमाप्कोंका माना हुआ प्रमाणका रुक्षण 
भी ठीक नहीं है। अनेक दोष आते हैं| स्मृति, प्रत्यमिज्ञान और तर्क ये क्ंचित्‌ पूर्व अर्थकषो 
जानते हुए भी प्रमाण माने गये हैं| पर्याय और पर्यायीका कयंचित्‌ अभेद है | सर और अर्थका 
निर्णय करनेवाल! ज्ञान प्रमाण हैं ) इतने ठक्षणसे ही कार्य चठ जाता है । अन्य विशेषण छगाना 
च्यर्य है । अधिक भूले पड़ जानेबाठा अनेक उपाधियोंकों छगा ठेता है। असुन्दर पुरुष अधिक 
आमूषणोंकी पहनता है | बाववनितपना विशेषण मी व्यर्थ है | अन्यथा बडा टठा छग जायगा। 
निर्दोष कारणोंसे बनाया गयापन भी व्यय है| अन॒वस्या दोष जाता है । सपूर्ण प्रमाणोंकी 
प्रभागता खत: दी माननेवाढे मौमापकोंका- पक्ष पमीचीन नहीं है | यों तो मिथ्या 
. आनोमि भी प्रमाणपना धुत बैंठेगा | यहां वतः प्रामाप्यक्षे ऊपर विस्तृत विचार किया है। 
अनम्यात दशामें प्रामाण्यकों परतः जाननेकी व्यवस्था की है. | प्रमाणता और शप्रमाणता 
दोनोंको परतः ही माननेवाडे नेयायिकोके यहां आकुछता मच जायगी । प्रवृत्तिकी 
सामथते प्रभाणक्ो अर्थदान्‌ माननेमें अनवस्था होती है । यहा प्रवृत्तिकी सामध्यें विकल्प उठकर 
न्यायमतका खण्डन किया है। सैशयज्ञानसे अब्ृत्ति नहीं हो सकती है। प्रेक्षावान्‌ पुरुषोंकी प्रवृत्ति 
प्रमाणेति द्वोती है। विशेष विशेष ज्ञानावरणके विघट जानेंते किस्तीकी प्रेकषापुवक क्रिया करता जौर 
सम्यके अप्रेक्षापर्षक क्रिया करना वन रहा है। अभ्यास, प्रकरण, बुद्विपाठव, ये विशेष कषोमेफारी 
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नहीं हैं। अभ्यात्त दशामें खत: और अनम्यात दशामें परत: ग्रामाण्य जाने लिया जाता है । यहीं 
बात अग्राप्ाण्यमें समझे | सपू्ण तल्न खाद्मादसे विंध रहे हैं| एम्पूर्ण अंगोर्मे प्रमाणताको धाण 
करनेवाढा भी केत्रलज्ञान परकीय चतुष्टयप्ते प्रमाण नहीं है| शूत्य वादियोंके यहा इंशविधान औ 
अनिष्टनिपेध यह प्रक्रिया प्रमाण माननेपर ही हिद्व द्वोती है। अन्यथा किसी बातकी भी व्यवत्था 
नहीं है। विशेष क्षयोप्ामके अनुप्तार अम्याप्त और अनम्यास किसी क्िस्ती आणीक्रे अनेक विषयों 
हो जाते हैं । प्रद्यक्ष और परोक्ष दो प्रमाण हैं। चाबीकोंका एक ही प्रत्यक्ष प्रमाण मुझ्य है, वह 
मन्तव्य अध्छा नहीं है | गुर, पिता, आदिके प्रक्षोंका प्रमाणपना प्रययक्षते तुमको नहीं ब्रात हे 
सकता है | अत. अनुभान मानना पडेगा। बौद्वोंके द्वारा प्रत्यक्ष और अनुगान दो प्रमाण मानना मी 
दीक नहीं है । ग्याप्िशें जाननेके लिये अन्य प्रमाणोंकी आवश्यकता होगी योगी | प्रसक्षसे तुमको 
व्यापिका ज्ञात नहीं दो सकता है। अनुमानसे व्यातिका शान फरनेगे अनवस्था, अन्योन्याश्रय, दोप 
होते है | तक पमान छत, सं, आदि मी प्रमाण मानने पढ़ेंगे। छृति आदिफ भेरोंको 
घारनेवाली मति और अनुप्रान तथा म्रत॒ ये तीन प्रमाण हो गये, फ्विर दोक़ा नियम कह 
रहा ! वरिपयनेदसे प्रभाणमेद नहीं हैं। किन्तु सामप्रोमेदरते प्रमाणमेद मावना चाहिये। शक 
दिंग और अश्ष, सामप्रीसे उत्पन्न हुये तीन प्रमाण हुये जाते हें। सर्वजका जान इंश्रियजय 
नहीं है । तमावितते उतनन्न हुआ उपकार कुछ उपयोगी नहीं है । कर्तति क्षमित्न मी करण हो जाते 
हैं। जेते कि इक्षके गिरनेमें उत्तकी शाखाओंका वोक्ष करण हो जाता है | प्रत्क्षका उक्षण विशदपता 
ठीक है | विशद न होनेते और सम्बादी होनेते स्मरण, प्रव्यभिज्ञान, और तर्क न्यारे परोक्ष माण 
हैं। स्मणणको जैसे अतुपानमें गर्भित करनेते अनवस्था आती दे। उसी प्रकार उपगात, क्षति 
अन्तर्भोत्र करनेपर मी अनवत्था दोष होगा | क्योंकि उपसान और अधथीपत्तिके उधादक काणोंगे 
स्ृति आदिक पढ़े हुये हैं | गौके सदश पदार्थ गवयपदका वाच्य होता है। उपभितिएं ऐप धरिदेश " 
बार्देय ( वृद्धादय ) के अका स्मरण करना व्यापार मात्रा गया है । तक्षकारक शाओमी तद- 
बच्छेद करके शक्तिकरा महण करना कारण माना गया है। छति आदिकोंकों अभाव ग्रगाण मानने- 
पर विधि अंश प्रवर्तकपना विरुद्ध द्वो जायगा। इस प्रकार ज्ञार, प्राच, छह गंगा मानमेवा्ों 
मी अराणोंकी छंद्या ठौक नहीं बैठती है। क्योंकि आवश्यक प्रमाण छति आदिक अे प्रवि् 


यहा 
नहीं दो पाते हैं। बोर जैनपिद्धान्तमें माने गये दो प्रभाणेंें सभी प्रमितिकरणतावप्छेदकावकित 


गरगित हो जते हैं। अजगर आदिक और अवधि आरदिक स॑ सम्थग्तात इक भेद हे। इस मार 
3 मति आदिक पाचों ज्ञान प्रसक्ष और परोक्षरुस दो प्रमाण हैं | 
तां पत्पक्षपरोप्ते न। स्ष्टास्पष्रगकाशिनी । -रोदसी पृष्पवन्तामे ध्याध्याज्ाननिशृततये 


( व्याज््यात सशस्तशप्रातिपादक प्रसयक्षपरोक्ष अमाण अज्ञाननिदृत्तिके छिए भूमंढलमें जम॑पंत रे।) 


तज्वार्यचिन्तामणिः (६६ 
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तिन पांच झाोंको सूतकर ख्दं कष्छोक् हुये ३४ भेरोंगें विमक्त करेगे लिये सूत्र कहते हैं। 


आये परोक्षम्‌॥ ११ ॥ 


आदियें द्ोनेवाठे या सूत्रों पहिले उच्चारण किये गये मतिज्ञान और श्रुतज्ञान ये दो 
परोक्ष प्रभाण हैं। 

अश्ादात्मनः परावृत्त॑ परोक्ठ ततः परैरिद्रियादिभिरुशषयते सिच्यतेमिवर्ध्यत इति 
परोप्ष॑ । के पुनस्‍्तत्‌, आये झाने मतिशुते । 

जो ज्ञान अश्न यानी आत्मापते परावृत्त है बह परोक्ष है। अर्थातू--आध्माकों गौण कारण 
मानकर उससे स्योरे इन्दिय, मन, आदि कारणोंप्ते ऊक्षित होता है, सींचा जाता है, पुष्टिकर 
बढ़ाया जाता है, इ प्रज्ञार निरत्तिते साधा गया परोक्ष शद्य है। वह परोक्ष शह्ठका वाच्य दूसरोति 
बढ़ाया गया फिर क्या पद है! इस प्रकार उद्देश दलकौ जिज्ञासा होनेपर जादिके दो ज्ञान मति 
और श्रुत हैं, यह उत्तर है | 

कुतरतयोरायता पत्पेयेत्युरुयते | 

उन मति आर मत दोनोंको आदियें होतापन कैसे समझ डिया जाय ! चाहे छात्रों, फरोडों 
कितनी ही बसतुये क्यों न को, उनकी आदियें एक ही वस्तु कही जा सकती है | यहां पाचमे ही 
दोकों आदिम हो जानापना कैसे हो गया ? ऐसा प्रश्न होनिपर अब उत्तर कद्दा जाता है। 


आधे पोशपमिताह सृत्रपठ्कमादिह । 

तेयायता मतेमुस्या श्रतस्य गुणभावतः ॥ १॥ 

ख्लिचनान्त आये शब्द है « मतिश्रतावधिमनःपर्ययकेयडानि ज्ञान? ” इस सूत्रके पढ़े 
जानेके ऋमते यहा आदिके दो झन परोक्ष हैं, ऐसा प्रन्यकार कहते हैं| इस कारण मतिक्ञानको 
मुज़्य आपपना ४ और उसके निकट होंनेके कारण अ्रतशानकों गौणरूपसे आधपना है। 
प्रथमब्राषे प्रथमप्देशत्य ” आदियें कहे गये अकेलेको यदि दोपना यदि बाधित है, तो उसके 
दिकेठ के गये दूस्तेकों मिछाकर दोपनेका निर्याह करलिया जाता है, ऐसा व्यवद्दार प्रतिद्ध है। 
# अन्यवरापे अन्यप्तदेशस्य ” ऐसी मी परिभाषा प्याकरणमें मान्य की गयी है। 

यस्मादाये परोक्षमित्याह उत्रकारसस्मान्यत्यादिसृत्रपाठऋपादिद्ययता हैया | सा व 
परतेशुरुया कयमप्यनायवायास्तृज्ञभावाद्‌ श्रुतस्पाधता गुणीभावाद्‌ निरुपचरितादसामी- 
घादायलोपचाराव्‌ | अवध्याथपेक्षयास्तु दस्य मुख्याधवतेति चेत न, मनः पर्ययाद्यंपक्षण 
परेए्यायलरिदेशसप्योपहणपसगाद दिलनिर्देशस्ाप्येदमविरेषाद्‌ । . 


१६२ तत्ायेछ्ोकवार्तिके 


म न दा ५ ब्> जज +रकअ5र पल ४० फसल न “आह क अ७ जने आ,.. ८: 32 सनम काम ५ पक; अं मकम ५ 








निप कारणपे कि सूत्रकार श्री उमाख्ामी महाराजने आदिके दो जन परोक्ष हैं, ऐसा सूत्र 
कहा है, तिस्त कारण “ मतिश्रुत ” आदि सूत्र॒के पठनक्रमे यहां पहिछे दो को आदिपना 
जानना चाहिये | और वह आदिपना मतिज्ञानकों तो मुझ्य है। क्योंकि उस मतिज्ञानमें तो केसे 
भी आदियमें नहीं होनेपनका अभाव है | दवा, उत्के निकटवाढे श्रुतज्ञाकको आदपना गौणरुपसे है। 
उपचारकों नहीं प्राप्त हुये यानी मुझ्यरूपते आदियें पड़े हुये मतिज्ञानकी समीपताते श्रुतकों आधप- 
नक्ा उपचार करिया गया है । यदि कोई यों कहे कि अवधि आदिककी अपेक्षात्रे तो उस श्रुत- 
ज्ञानकों मुझ्यरूपसे आधपना वन जाता है; ग्रन्यकार कहते हैं कि यह तो न कद्ना | क्योंकि यों तो 
मनःपर्ययआंदिकी अपेक्षा अवधिकों भी आध्पना ऐिद्ध हो जावेगा | और ऐसा होनेपर मति और 
अवधि इन दोके ग्रहण करनेका ग्रह्त॑ंग होगा। आधे दाह्कों द्विवचनरूपते कथन करनेका भी इस 
प्रकार कोई विरोब नहीं आता है | अत, अपेक्षाकों टाहकर ठीक ठीक आदियें या उपचारसे 
आदियें हुओंका प्रहण करना चाहिये। अन्योंका नहीं। 


केवलापेक्षया सर्वेपामाधलेपि मत्यादीनां मतिश्रुवयोरिह संप्त्यय/ साहचर्यादिति 
चेन्न, मत्यपेक्षया श्रतादीनामनाथवाया अपि सद्भावान्यु स्यायताजुप्‌पत्तेस्तद्वस्थत्वात्‌ । 


(5. 


कोई विद्वान्‌ यों पन्‍्तोष देना चाइते हैं कि केवलज्ञानकी अपेक्षा्रे तो सब चारों माति जादि 
शानोंशों आधपना दोोते हुये मी मति आदिकोर्मेत्ते मति और श्रुतक्रा ही यश समीचीन ज्ञान हो 
जाता है। क्योंकि पाच ज्ञानेमिते मति और श्रुत ये दो ही ज्ञान साथ रहते हैं| अन्य दो ज्ञानोंके 
तहचर रहनेका नियम नहीं है | आचार्य कहते हैँ कि यह समाधान तो नहीं कहना । क्योंकि यों तो 
मतिकी दी अपेक्षाप्ते विचारा जाय तो श्रुत आदिकोंको आधरद्वितपना भी विधान है | अतः मरुत 
जादिकोंकों मुख्यरूपते आधपनेकी अपिद्वि होना वेसा ही तदवस्थ रहा। आदिम होनेपनका निर्णय 
करनेके लिये सह चरपना प्रयोजक नहीं है। 

आदशद्गों हि यदाचमेव तत्मवरतेमानों मुख्य), यत्युनपाधमनायं वे कवि 
प्रवतृमानों गौण इति न्यायाचस शुणभावादाबता क्रमापणायाम्‌ | 

जो आदियें ही हो रहा है, उ्तीमें आध शद्व प्रवर्त रह तो मुख्य है, और जो पदार्थ 
फिर कि्ती अपेक्षातरे आथ और अनाद भी है, उ्तमें प्रवर्त रद्दा आधय शब्द गोण है । इध न्यायते 
उस् श्रुतज्ञानकों गौणभावस्ते आवपना है । क्योंकि सूत्रभे पढ़े गये पाठक्े क्रमकी विवक्षा हो रही 
है। अतः दितचनान्त प्रयोगते आये शद्॒करके मतिश्रुत पकडे जाते हैं । 


बुढ्ढों तियंगवस्थानानएुस्य॑ वायलमेतयोः । 
अवध्यादिन्नयापेक्ष कथविन्न विरुष्यते ॥ २ ॥ 





अथवा एक यह भी उपाय हैं कि बुद्धिमें तिस्छा अवस्थित करदेनेसे इन मति, श्रुत, 
दोनोंकी,अग्रवि आदि तीनकी अपेशञा रखता हुआ कर्यचित मुछय आधपना विरुद् नहीं पडता है | 
अर्थात्‌--भवत्रि आदिक तीन की ओग्षा बुद्धि तिएछा कैडनेसे मति श्रुतक्रो आदिपना बन जाता है। 

परोक्ष इति वक्तव्पप्राग्ने इत्नेन साधानात्रिकरण्पादिति चेत्‌। अन्नोच्यते-- 

शंका है. कि उद्देशके समान विवेयं संझ्या होनी चाहिये | जब कि आधे ऐसा द्विवचनान्त 
प्रयोग है, तो इसके साथ समान अविकरणपना होनेसे परोक्षे इस प्रकार द्िवचनात्त प्रयोग सृत्रमे 
कइना चाहिये | छिंग, संद़्या और बचनके तमान द्वोनेपर ही प्ामानाविकरएप बढ़िया बनता है| 
ऐप्ती शंका होनेपर यहां प्माधान कहा जाता है | 


परोक्षमिति निर्देशों जञानमिल्यनुवर्तनात्‌ । 
8. पक . छ.ु ७. (५ 

ततो मतिश्रुते ज्ञान परोक्षमिति निर्णय! ॥ ३॥ 

दयोरेकेन नायुक्ता समानाश्रयता यथा । 

गोदो ग्राम इति प्रायः प्रयोगस्योपरक्षणात्‌ ॥ ४ ॥ 

प्रणाणे इृति वा ढिखे प्रतिज्ञाते प्रभाणयों! । 

प्रभाणमिति व्ेंत परोक्षमिति संगत ॥ ५॥ 

यहां मंति आदि सू्रमे पढ़े हुये विधेय दरके '* ज्ञान ” इस पदकी अबुवृत्ति हो रहीह। 

पह एक बचन है | नपुंसक ढिंग है! इस कारण ज्ञानके समान अधिकरणपनेते परोक्ष ऐसा एक 
वचन निर्देश सूत्र कहा है | तिप्त कारण मति और श्रुत दो ज्ञान परोक्ष हैं, इृप्त प्रकार निर्णय 
हे जाता है। दो उद्देशयोंका मी एक विभेयके साथ समानाधिकरणपना अयुक्त नहीं है, जेसे कि 
# गोदो ग्राम! ” ५ पद्चाढा; जनपद ”! 6 तप:शुते साथोः कार्य ” | गौदी ( गोद ) नामके दो 
हर हैं, उन दोनेंकि निकट दोनेवाला ग्राम है | वह एक ग्राम गोदो है | यद्षा आम शब्द जाति 
वाचक है | गोदौके सपार द्विवचन नहीं हुआ। द्वा, जातिवाचक न होता तो उसके ढिंग और 
पंज्या अब प्राप्त दवोते, जेते कि गोदौ रमणीयो ” । जैनेन्र व्याकरणक्षे ४ युक्तवदुपििंगसस्ये 
इस सूत्र अजाते; ऐसा वक्तव्य है | अतः ग्राम: एक वचन है । इस प्रकारके बाहुल्यपनेसे प्रयो- 
गोंका उपलक्षण हो रहा है | यदि 'प्रमाणे” ऐसे द्विवचनान्त प्रयोगकी प्रतिज्ञा की जायगी तो फिर 
भी दो भति श्रुत प्रभाणोरें एक वचन प्रमाणकी अनुबृत्ति की जायगी, तभी परोक्ष प्रमाणके साथ 
मति ओर श्रुत छंगत हो सकते हैं | भ वार्थ--आये परोक्षे कहना, फिर परोक्षे प्रमाण कद्दना 


इसी अपेक्षा प्रथमसे ही ५ आये परोक्षम्‌ ” कहना जच्छा है। इसमें लाघव है, सूत्रमे वधुपना 
बहुत प्रशंतनीय गुण है। 


१६४१ वशार्यक्ोफमातिफै 
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कि पुनसतदबुततनात्तिद्धनित्याह । 
फिर उस प्ञानकी अनुबृत्ति करनेसे क्या पिद्व करना है ऐसी आकराक्षा होनेपर अन्‍्थकार 
प्रीषिषानरद आचार्य स्पष्ट उत्तर पहते दें | 


तानानुपतेनात्त्र नात्ानस् परोक्षता । 
प्रमाणस्यालुवृतेन परोक्षस्याप्रमाणता ॥ ६॥ 
अभ्षेभ्यों हि परावृत्त परोक्ष श्रुतमिष्यते । 
यथा तथा स्मृतिः सेज्ञा बिता चामिनियोधिकम ॥ ७ ॥ 
अवग्रह्मदिविज्ञानमक्षादासविधानतः । 
परावृत्ततयाग्नात प्रयक्षमार्प देशतः ॥ ८ ॥ 
तिप्त सूत्रमे आदिके दो ज्ञान परोक्ष हँ। यहा ज्ञानकी अनुवृत्ति करनेसे अज्ञाव, इद्धिय, 
स॑निक्पष, आदि जड पदाथीकों परोक्षप्रमांणपना नहीं प्रिद्द हो पाता है। और प्रमाणकी अनुबृत्त 
करनेते परोक्षकों अप्रमाणपन्रा नहीं प्रिद् हो पाता है | जिप्त कारणते कि इख्ियोंसे प्राइस द्वोता 
हुआ श्रृतज्ञान परोक्ष इष्ट किया गया है, तिपत प्रकार क्रण, प्रह्यमिज्ञन, तर्क और अनुमान 
भी परोश्न है। अक्षशब्दफा जय आत्मा करनेते आते परागृत्त होनेके कारण अवमह्न आदिक 
विद्वान यथपि पूर्वाचा्याक्के सम्प्रदाय अलुप्तार परोक्ष कहें गये हैं, फ्रिर भी एकदेश विशेद होनेसे 
प्रतमक्ष भी हैं। अश्नत्रा अब इद्रिय और अनिद्धिय मी छे लिया जाता है । किन्तु विज्वदपना 
रखना प्रलक्षके लिय आवश्यक है । 
थे स्मृत्याबबग्रहादि च ज्ञानमेव परोक्ष यस्मादाम्तात॑ तस्मान्नाज्ञा्न शद्घादिपरो- 
प्षमनधिगप्रमात्र वा प्रतीतिधिरोधात्‌ | 
जिस कारण ग्रुतज्ञान, स्मृति जादिफ और अवप्रद आदिक झान ही परोक्ष हें, ऐसा पूरे 
आननाये प्राप्त दो रहा है, तिप्त ही कारण शहद, इद्धिय, संतिकर्ष, भादि अज्ञान पदार्थ परोक्ष 
नहीं हैं| अथवा किसो खपर प्रमेयक्ा अविगम नहीं होना ( प्रतृम्य ) भी परोक्ष नहीं है। क्योंकि 
जई या शानशूत्य तुच्छक्ो परोक्ष प्रमाण माननेपर ग्रतीतिओंते विरोष जाता है। - 
अस्प्ट वेदन केविद्थोनालंवन विदुः। 
मनोराज्याद विज्ञान यथव्ंत्र दुधटमू ॥ ९॥ 
सश्थायवबोधस्त निराठंबनतापितः । 
यथा चहरहयत्ञानस्पेति क्राथर्य निष्ठितिः ॥ १०॥ 


ड़ 
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कोई बोद् कह रहे हैं कि अविशद परोक्षव्ञान वास्तविक अर्थक्ों विषय करनेवाढा महदी है। 
जि ही प्रकार ब्रीडा करते हुये बालकों द्वारा अपने मन अनुसार खांग रचे हुये राजा, पेमापति, 
मंत्रि, भादिके अविशदज्ञान उन वस्तुभूत राजा आदिफको विषय नहीं फरते हैं। उसी ढंगसे सभी 
अविशदज्ञान अर्थकों विषय नहीं करते हुये निराछंतर हैं | आघार्य कहते हैं कि इस प्रकार बोद्धोका 
क्टना दुर्घट ही है । यानी यह युक्तियोति घठित नही दोपाता है। क्योंकि थों तो विश्वद प्रसक्ष- 
शानको भी आहम्बनरद्वितपनेका प्रप्तेग होता है | जिस प्रकार कि एक चन्द्मा्में हुये 'चन्द्रदयका 
ज्ञन आठम्नर्ित है, अथात्‌ झूठे मनोराग्यकीं विषय करनेवाले परोक्षज्ञानका इशवन्त देकर यदि 
सभी परोक्षज्ञानकों विराठम्ब ( विषयकों न छूनेवाले ) कह दिया जायगा तो आंखमें नेंक अंगुली 
लगाकर अविषमान दो चन्दोंकों देखनेवाड़े चाक्षुष प्रत्यक्षका दशन्त देकर सम्ूरण प्रत्यक्षज्ञानोंकों भी 
निर्विषय कहा जासकफ्रता है । ऐप्ता दोनेपर भरा अर्थका प्रतिष्ठितपना कहां किस ज्ानके द्वारा समझा 
जायगा ? बताओ | आन्तज्ञानोंकों अश्नान्तज्ञानोतति पृथम्मूत मानना अनिवार्य है । 

परोष्त ज्ञानमनालंबनमसपश्लान्मनोराज्यादिप्वानवत्‌ अतो न प्रमाणमिल्येतरद्षि 
दुर्घदमेव । प्रतम्षमनालंवने सध्लाबंद्रदयज्ञानादिति तस्याप्यप्रमाणलप्रसंगात । तथा 
ये केहस्य व्यवस्था उपायासचात ॥ 

सथूर्ण परोक्षज्ञान ( पक्ष ) जानने योग्य विषयत्ति रहित हैं ( साध्य )। क्योंकि वे अविशद्‌- 
रुपसे जाननेवाले हैं. ( हेतु ) | जैते कि कोई खिछाडी वाहक या खाग रचनेवाढा बहुरूपिया 
अथवा नाठकमें अमिनय करनेवाल! पुरुष अपने मनमें राज्य ग्राप्त हुआ आदि समझ बैठे ) वह श्वान 
वात्तविक राज्य आदि वत्तुओंको सशे करनेवाढ्ा नहीं है ) इस कारण कोई भी पसोक्षज्ञान , प्रमाण 
नहीं है। आचार्य कहते हैं, इप्त प्रकार यह कइना मी दुर्घट ही है | क्योंझ्षि यों तो प्रलक्ष 
( पक्ष ) अपने ग्राह्म विषयको तप नहीं करता है ( साध्य )। सष्जान होनेते ( हेतु )। जेसे कि 
चन्ददयका या पीतईखका और सीफपमें हुये चांदौका ज्ञान सथष्ट होता हुआ भी निर्षियय है। इसे 
प्रकार पोठमगेलते अनुमान दारा उस तुम्हारे माने हुये प्रक्षकों मी अग्रमाणपनेका प्रसंग होता है। 
और तिप्त अकार होनेपर अपने अमीष्ट तल्लकी व्यवस्था बड्दां किस प्रमाण हो सकेगी ? क्योंकि 
उपाय तन प्र यक्ष या परोक्ष अमाण कोई भी तुम्दारे पास विधमान नहीं दे । 


अनाठंबनताव्याप्तिन सश्लस्थ ते यथा । 
असश्वस तहिद्वि लेंगिकस्याथव्तः ॥ ११ ॥ 
तयानथाश्रयलेगे स्यात्वतेकता कुतः । 
सेबधबेन्न तस्यापि तंथालेनुपपतितः ॥ १२॥ 








११६ तचार्य छोकबातिफे 
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तुप्र बौद्ोंके यहां जितत अकार साष्टपनेकी निर्विपयपनेके साथ व्याप्ति पिद्व नहीं मानी 
जायगी । क्योंकि सम्ीचीन घट, पट आदिके प्रलक्षेर्मे व्य्रिचार होगा | अतः प्रलक्षकों निर्मिषय 
तिद्त करनेवाढा अनुपान ठीक नहीं है | उस्तीके समान अस्पश्पनेकी भी निर्विषयपनेके साथ व्याप्त 
नहीं वन पाती है | क्योंकि-अनुमानते व्यमिचार होगा। पम्यकू अनुभान भत्ष्ट होते हुये भी 
अपने ग्राह्य अरथतते सह्दित माना गया है | यदि उप्त अनुपानकों अर्थत्रान्‌ नहीं मात्रा जायगा तो 
अर्थ उप्तको प्रवर्तकपना कैसे दो सकेगा * यदि बौद्ध यें। कहें कि अनुमान द्वारा अवस्तुभूत सामा- 
न्यको जानकर फिर सामान्यका विशेष अर्थक्षे साथ स्वस्ध हो जानेते अनुमानकी जर्थमें प्रवर्तकता 
हो जायगी, प्रन्थकार कहते हैं. कि सो यह तो न कद्दना । क्योंकि सामान्यके संर्बधी विशेषकों 
जाननेबाढा व६ ज्ञान भी तिप्त प्रकार निर्विषय है | ऐसी दशा होनेपर अर्थ्मे प्रदृति करातापन 
नहीं बनता है। ह 








लिंगलिंगिपियोरेवं पॉरंपयेंग वस्तुनि । 
प्रतिबंधात्तदा बासगन्ययोरप्पबंचनम ॥। १३ ॥ 
प्रतिप्रभामणिताने प्रभाणलप्रसंगतः। 
प्‌रंप्यान्मणों तस्य प्रतिबंधाविशेषतः ॥ १४ ॥ 


यदि बौद्ध यो कहें कि उन हेलाभास और साध्यामा्सोते रह्तित जो प्मीचौन हेतु और 
साथ्य हैं, उनको जाननेवाले ज्ञानोंका भी परग्पणसे यथार्थ वस्तुमें अविनाभावसंबंध हो रहा है | 
भर्पात--खनिष्ठश्ञापकतानिरूपित-ज्ाप्पल सम्बन्धसे छिड्ववान्‌ लिश्ढी हो जाता है । पमीचीत 
हेतुकी साध्यत्तामान्यक्लै साथ व्यांति है। और साध्यप्तामान्यकरा ख़तक्षणखरूप यथार्थ वस्तु 
विशेषके साथ संबंध है| अतः परम्परासे अनुभान प्रमाण बत्तुभूत अर्थका सपररी है। अलुभान 
प्रमाणपे जानकर वस्तुकी अर्थक्वियामें कोई ठगाया नहीं जाता है । इस प्रकार वौद्धोके कह्दनेपर सो 
हम स्थाद्मादी कहेंगे कि यों तो मणिकी प्रमामें हुये मणिके जाननेवा>े ज्ञानकों भी प्रमाणपनेका 
प्रह॑ंग हो जायगा क्योंकि उस मणिश्ञानका भी परम्परासे यथार्थ मणिमें अविनामावरूप करबे 
संत्रंध दो रह है, कोई विशेषता नहीं है | भावार्थ--किप्ी गृह ( मकान ) या संदुकमें चमकीढी 
मणि रक़दी हुई है | तालीके छेदमेंसे उसकी प्रभा चमक रही है| छेदकासा भाकार मणिका मी 
पमत्र है | मणि जैसा प्रकाश करती है, छेदकी प्रमा भी कुछ न्यून वैसी चमकको कर रही है। 
ऐप्ती दशारमे किप्ती आततायी पुरुषने छेदकें आकारबाली प्रमाको ही मणि समरश्न ढिया | यहां भी 
मिप्रभाका मणिक्े साथ प्ंध हो जानेते यह ज्ञान भी प्राण बन बैठेगा । किन्‍्त चमकते हे 
तारे छेदकों उत्त आकाख़ाढी मणि उमज्ञ छेता तो सम्बस्बान नहीं है | 
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यमैव ने सपहलस्पानारंवनतया व्याप्तिले खसंवेदनेन व्यभिचारात्तयैवासएलल- 
स्पानुपानिनानेकातात्‌ तस्याष्यनाल्‍ंवनले बुतो्थे प्रवषेकर्ल ? संबंधादिति चेन्न, तस्वाप्य- 
नुपपते। । यद्धि ज्ञान यम्यमारवते तत्र तस्य कय संबंधों नामाविमसंगात्‌। - 

मिप्त ही प्रकार सथध्पनेक्ी विषयरहितपनेंके साथ व्यात्ति माननेपर खतंवेदन- अलक्ष करके 
व्यभिचार हो जानेके डरते पमीचीन स्पषज्ञानोंकी विषयर्कहित मांवना आवश्यक पड बाता 
है, तिप्त ही प्र्ञार अखश्पनेकी निर्विषयपनेक्रे साथ ज्यात्ति ह्वोना माननेपर भलुमानसे 
व्यमिचार हो जानेके कारण समीचीन परोक्षज्ञानोंकों भी विषयसहित मानना 
आवश्यक है | यदि व्यभिचारनिवृत्तिके लिये उस अनुमानकों भी विषयरह्वित 
मानोगे तो उप्त अनुपरानकों अर्थ ग्रवर्तकपना कैसे बनेगा ? बताओ ! त्ामान्य और विशेषका 
फंवंध हो जानेसे विशेषरूप अर्थ अनुमानको प्रवर्तकपना है, यह तो न कहना । क्योंकि यों तो 
तुष्दोरे वोद्मत अनुप्तार उप्त सम्मन्धकी भी ऐिंद्धि नहीं हो पाई है| कारण कि जो मी कोई ज्ञान 
मिप्त किप्ती अर्थ्रों विषय करता है, उप्त ज्ञानमें उस अथका भा छंबंध कैपे कहा जा सकता 
है ! ज्ञान और अर्थका कर्पनासे गढ़ लिया गया विषयविषयिभाव छंत्रंध है, जो कि इत्तिपनेका 
नियामक नहीं है | ज्ञान और जडका या ज्ञान और मिन्न पढ़े हुये चेतनद्रब्योंका योजक भरा 
सम्बन्ध भी क्या हो सकता है ? यों तो अंटप्न्ट बादरायण सम्बन्ध करनेसे चाहे जिसका पम्बन्ध 
हो जायगा | अतिप्रप्ंम हो जावेगा | आकाशका रुपसे भी सम्बन्य हो जाओ । आकाशका 
पुद्ल्पे संपोग है, और पुद्ठठम रूप रहता है। वोद्जन सख्बन्ध पदार्थकों मानते भी नहीं हैं। 
अतः उनमे यहां कल्पितपैवंततते अनुपानकों अर्थ ग्रवर्तकपना कंथमपि नहीं आ सकता है। 

तदनेन यदु  छितडिगरिधियोरेर! पारपरयेणवल्तुनि ।। प्रतिवेधात्तदाभासशून्य 
योर्पदंचन ” इति' तन्निपिद्ध, सविषये परंपरयापीहरस्य संबंधस्पानुपपतते।' सत्यपि 
सेतरेते मणेगरभायां मणिज्ञान प्य प्रयाणलप्रसंगान्च तदविशेषात्‌ ॥ 

तिप्त कारण जो वौद्धोने यह कह्दा था कि ढिंग ज्ञाव और स्ाध्यक्ञानका इस अकार परंपरा 
परमायेभूत वछतुमें समरन्ध दोनेसे अनुमानकों अर्थमें प्रवर्तकपना है | अत:. हेल्लाभासत 'या साध्या- 
भापेति शूत्य दोरहे हेतु साम्योंके ज्ञानद्वारा कोई मी नहीं ठगाया जाता है | वह ठीक ठीक अर्थ 
क्रियाको कर लेता है। इप प्रकार वह कथन भी इस कयनसे निषेध कर दिया गया समश्त छेना 
चाहिये | क्योंकि ज्ञानका अपने विषय्म परम्मरासे भी इष्ट किया गया सम्बन्ध नहीं बनता है 
इसे व्यभिचार दोष आता है | देडिये कि सददूकके भीतर मणि चमक रही है । और बुझ- 
(ताले) के छदकी मणिप्रभामें किसी उद्भ्रान्त पुरुषकों मणिका ज्ञान हैं। छेदकी प्रभा भी - बंप 
मणिके समान बाहर प्रकाश कर रही है। क्सतुत, देखा जाय तो यह अर्थक्रिया करना 
सन्‍्दूकमे रूबी हुई मणिका दी कार्य है। समवशरणमें विराजमान तीयकर मगवानके पंनिधानसे 


१६८ तत्यादँश्नोकपातिके 


भामण्डल्की कान्ति भी अनेक सूयोकी दौतिकों अतिक्रान्त कर देती है| अतः सम्बन्धके होनेपर भी 
यदि प्रमाणता मान छी जायगी, तो कुंजीजे छेदकी मणिप्रभामें हुये मणिज्ञानकों प्रभाणपनेका परृग 
आता है | यद्दा उस परम्पराप्ते अर्थक्ने साथ पुँत्रेंध होनेका कोई अन्तर नहीं है | 


तचाजुमानमिष्ट वेन्न दृष्टातः प्रतिध्याति । 
प्रभाणलन्यवथानेनुभानसार्थलब्धितः ॥ १५॥ 


बद्द मणिप्रमामें हुआ मणिज्ञान यदि अनुमान प्रमाण मात्रा जायगा तब तो भर्थकी प्राप्ति 
अनुपानको प्रमाणपनकी ब्यवत्या करनेमें कोई दृशन्त प्रतिद्व नहीं होता है। अर्थात्‌ अनुमान (पक्ष) 
प्रभाण हैं ( साध्य ) अर्थकी प्राप्ति होनेते ( हेतु ), गेपे कि मगिप्रभामें मणिव्ञान ( इृश्टान्त ) हे 
अनुभानका इृशन्त समीचीन नहीं है । ऐसी झूठी वातोंति वोद्द अलुपानमें प्रवर्तकपना नहीं पि् 
कर सकते हैं | अनुमान सय॑ अपना दशम्त नहीं वन सकता है । 


न हि खयम॒नुमानं मणिप्रभायां मगिश्ञानमर्वआप्नीतोजुपरालुस्थ प्रमाणलव्यवस्थितो 
ह॒ष्ांतो नाम साध्यपेकल्याचया । 


अर्थक्ी प्राप्तिसे अनुमानकों प्रमाणपनकी व्यवस्था करनेगें वह मागिज्ञान तो इृश्ान्त नहीं हो 
सकता है। जो कि मणिप्रभामें हुआ मणिज्ञान खये अनुमान प्रमाणमान लिया गया दै | क्योंकि 
यद्द इशन्त प्ताथ्यपते विकठ है | अर्थात्‌ झूठे मणिज्ञानमें प्रमाणपना नहीं है। तथा दूसरी बाते 
यह भी है।-- 
मणिप्रदीपप्रभयोग॑णिबुद् था मिधावतो: । 
पिध्याज्ञानाविशेषेषि विशेषोर्थक्रियां प्रति ॥ १६ ॥ 
यथा तथा यथा्लेग्यनुमानं तदोभयोः । 
नार्थक्रियानुरोधेन प्रभाणल व्यवस्वितम्‌ ॥ १७ ॥ 
कुष्जीके छेदकी मणिप्रभामें एक व्यक्तिकों मणिज्ञान हुआ। दूप्रेफों दौपककी प्रभामें मणि- 
ज्ञान हुआ | दोनों ही ड्वान ज्रान्त हैं । यहा मणिकी अमार्मे मणिजुद्धिते और दौपककी प्रभा(छे) में 
मणिक्री बुद्धिति अर्थप्राततिकि लिये उठ्त ओर दौडनेवाले दो पुरुषोंको भिव्याज्ञाकका अविरेष द्वोते 
हुये मी अर्थक्रियाके प्रति विशेषता जैसी मानी जाती है, उसी प्रकार यथार्थपना दोते हुये भी 
अनुमान ब्वान प्रमाण है। उस समय विषयत्ताधहिति होनेके कारण प्रलनक्ष और अबुमान दोनोंको 
प्रमाणपना है। अ्क्रियाके अनुसार अनुरोध करके प्रमाणपना व्यवत्यित नहीं हुआ | 
हतो नास्पानुमानतदाभासण्पवस्या । 
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तितत कारण इप बौद्धके यहां अनुमान और अनुमानाभासकी व्यवस्था नहीं हो तकी । जि 
कार्यको मणि करती है, उससे कुछ कमती कार्यकों मणिप्रभा कर देती दे । दौपकी पमा भी 
थोडेते का्मको कर देती है। वह्तुतः विचारा जाय तो मणि आदिकका कार्य सर्वया व्यारा न्यारा 
है । किन्तु साधान्यकों विषय करनेवाके अनुभान प्रमाणकी व्यवस्था करनेवाले बौद्धोंके यहा भेद 
हुपते उक्त निर्णय नहीं बन पाता है। मिष्या अनुभाव और सम्यक् अतुमान सब एकसे हो जाते हैं। 


हृईं यदेव तत्राएमिसेकलाबिरोधतः । 
प्रयक्ष क्यवित्‌ तथेन्न स्यादूशआंत विरोधतः ॥ १८ ॥ 


जो ही पदार्थ देखा गय। बह्दी पदार्थ यदि प्राप्त किया जाय, इस प्रकार एकपनेके अविरोधते 
किप्तीका भी प्रसक्ष होगा यदि मानोगे वह तो भ्रान्तज्ञान न हो सकेगा। क्योंकि विरोध है | 
अर्थातू--मिप्रभाम हुआ ज्रान्त मणिज्ञान प्रद्नक्ष प्रभाण नहीं है। जो मणि जानी गई है, 
बह हाथमें प्राप्त नहीं हुई है | दूसरी बात यह है कि क्षणवर्ती पदायोको माननेवाले बोद्दोके यहा 
पहले क्षणमें जानकर दूपरे क्षणमे अमिठाषा कर तीपरे क्षणमें प्रदत्त करना चोथे क्षणमें प्रापि 
कराना ऐसी क्रियायें क्षणिक ज्ञानते द्वोना असम्भव है । अर्थकों प्राप्ति करा देंनेसे ज्ञनमें प्रभाणपना 
नहीं माना गया है | शानमें देय, उपादेय, अर्यका प्रदरशकपूना ही प्रापकपना है। अन्यथा सूथ, 
चंद्र आदि के ज्ञानर्भे या सर्वजज्ञानमें प्रामाण्य दुलुम हो जायगा | 

प्रत्षमश्रान्तमिति खयप्रुपयन्‌ कय भ्रांत जाने प्रस्त सन्रिदर्शन बरयात्‌ ! । 

अन्तिरहित प्रत्यक्ष दोता है, इस बातकों खय॑ स्वीकार कर रहा बौद्ध भछा मरणिप्रभाके 
भ्रान्त ज्ञानको अत्यक्ष प्रमाणका समीचीन दृष्ठात केसे कह सकेगा ! अर्थात्‌ नहीं। सम्जवोंके 
दृष्टन्त दुर्जन नहीं होते हैँ । 


अप्रमाणल्पक्षेपि तस्य रृशतता श्षततिः । 

प्रमाणांतरता यांतु संख्या ने व्यवतिष्ठत ॥ १९॥ 

ततः सालंबन सिद्धमनुमान प्रभावतः । । 
प्रतक्षवद्धिपयोसो वान्यथा स्याइरात्मनाम्‌॥ २० ॥ 


उस्त मणिश्रभामें हुए मणिशानकों यदि अग्रभाणं माना जायगा तो भी उसको दृशन्तपनेकी 
क्षति होगी। प्रयक्ष आदित अन्य निराज प्रमाण माननेपर तो छेज़्या नहीं व्यवत्यित होती है। 
तिपत कारण अनुप्रानप्रमाण आउंबनतद्दित सिद्ध हुआ | क्योंकि वह प्रमाण ज्ञान है। जैसे कि 


मर्यक्षज्ञान आपने ग्राह्म विषयतते सद्दित है | अन्यथा प्रतिकूछ भी दो जाओ, यानी हु्प्रद्ग जौवोके 
99 
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यहा यदि परोक्ष अनुमान ज्ञानकों निर्विषय माना जायगा तो ग्रद्मयक्ष भी निर्विषय हो जावेगा | 
अयत्रा दुष्टजीबोकों विपर्यय ज्ञान हो जावेगा | खोठा अभिप्राय रखनेवाले चाद्दे जैसा गढ़कर 
अर्थक्रा अनर्थ कर सकते हैं | कल्पित दृशन्त है कि एक मेंढिया नदोके ऊपर भागमें जछ पी 
रद्द था और बकरीते कहा, क्योंरी, झूठा यानी मैठा पानी इधर बद्धारह्दी है, तेरा चचा भी ऐसा 
बुरा कार्य किया करता था | वेचारी बकरीने कहा महाराज | में तो नौचेकी ओर पानी पी रही हू 
नीचेका पानी कहीं ऊपर चढता है ? और मेरा चचा तो था द्टी नहीं | इसपर भेडियेने कह्दा 
तू बडी नीच है। उत्तर देती है, मुंह छेती चछी आती है | छे दण्ड भोग, ऐसा कहकर 
बकरीकों मार डाला। 


5 ४ 


फर्थ सालंवनत्वेन व्यापरं प्रभाणलमिति चेत्‌-- 
विषय सहितपने ( स्ताध्य ) के साय प्रमाणपना दवेतु केसे व्यातियुक्त है ? ऐसी यदि शंका 
करोंगे तो यह उत्तर है। 
अगस्यासंभवे5भावाग्लक्षेपि प्रभाणताम । 
ततो व्याएं प्रमाणलमर्थवल्लेन मन्यताम ॥ २१ ।॥ 
प्राप्याथोपेक्षयेए चेत्तयाथयक्षेपरि तेस्तु तत्‌। 
तथा वाध्यक्षमयर्थानाटंबनमुपसितम्‌ ॥ २२॥ 


तुप्र बौद्घोंके यद्ा अर्यके अप्तम्मव होनेपर प्रतक्षमे भी प्रमाणपनेका अभाव है | तिप्त कारण 
अर्वद्वितपनेके साथ प्रभाणपना व्याप्त दो रहा मान छो | यदि प्राप्ति करने योग्य अर्थक्री अपेक्षासे 
अनुमानमें अर्थशतह्वितपना इृष्ट करोगे तो तुम वोद्मोंके यह्दा प्रत्यक्ष भी तित्त प्रकार प्राय अर्थकी 
अवेक्षासे वह्द प्रभाणपना इृष्ट किया जाय, किन्तु अवहम्ब कारणकी अपेक्षा अर्थप्तह्वितपना प्रल्यक्षमें 
नहीं माता जाय और तिप्त प्रकार होनेपर ग्रस्यक्षप्रमाण भी अंकों नहीं आठम्बन करनेवाठा उप- 
स्थित हुआ, जो कि आप बौद्धोंको अमीष्ट नहीं है। 


प्रत्यक्ष यद्यवस्लाढंपन स्पात्तदा नाथ प्रापयेदिति चेत-- 
प्र्क्षग्रमाण यदि वस्तुमूत खलक्षणकी आदंबन न करेगा तब तो वह अर्थकों प्राप्त नहीं 
करा सकेगा। अतः प्रत्यक्ष तो वस्तुको आठम्बन कारण मानकर उत्न्न होता है। अन्यक्ञान 
नहीं, यदि बोद्द ऐसा कहेंगे तो-। 
अनुभानमवर्वेव॒ सामान्यमवर्लंबते । 
प्रापपस्मियेतलचेता नाथ मोक्ष्यते ॥ २१॥ 


तत्ा॑चिन्तामणि; १७१ 
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तस्माहइस्लेव सामान्यविशेषामकर्मजसा । 
विषयीकरतेथ्यक्षं यथा तहुच्न ढेंगिकप ॥२४ ॥ 


आप बोद्द यों कैसे कह देते हैं कि अनुमान प्रमाण अवस्तुभूत सामान्यकरों ही अवहम्ब 
( विषय ) करता है। किन्तु अर्थकों प्राप्त करा देता है| इस प्रकार यह पक्षपातकी बातकों कह 
रा सहत्य वौद्द आज नहीं छूट सकेगा | अर्थात्‌ अतुपानके पान प्रत्यक्ष मी अब्तुकों आहंबन 
करता हुआ अर्थकों प्राप्त करा देगा | फिर प्रत्यक्षकों सावहम्बन क्यों माना जाता है | तिस कारण 
परिशेषमें यही पिद्र होगा कि सामान्य विशेष आत्मक बंस्तुको हो निर्दोषरूपते जेसे प्रत्यक्ष विषय 
करता है| उसीक्षे स्माव हिंगजन्य अनुमान प्रमाण मी सामान्य विशेष आत्मक बर्तुकों ही 
विषय क्षरता है | 

स्व हि वस्तु सापान्यविशेषातमक सिद्ध तहयवस्थापयत्नत्य्ष यथा तंदेंव विपयी- 
हुरते तथालुभानमप्ि विशेषाभावात्‌ | तथा सति-- 

जिप्त कारणपे कि सम्पूर्ण बस्तुयें सामान्य विशेष उमय आत्मक ऐिद्व हो रहीं हैं. | अनुगत 
आकार और व्यावृत्त आकार पदा्ीमें पाये जाते हैं। तिसन कारण उन व्छुओंकी व्यवस्था करता 
हुआ प्रयक्ष जिप्त प्रकार उसत बत्तुको ही विषय करता है, तिं्ती प्रकार अत्ुमान भी उसी उच्याद, 
व्यय, धौष्यवरूप सामान्य विशेषातक वस्तुकों जानता है। कोई अंतर नहीं है । और 
तिप प्रकार तिद्ग दो जानेपर--- 


सत्यादिश्वुतपय॑तमस्पष्टटपि त्वतः । 
खाधोढिवनमित्यर्थशून्य॑ तन्रिमेव नः ॥ २५ ॥ 


छतिको आदि छेकर श्रुतवञानपयत परोक्षज्ञान वस्तुतः अधपट ही हैं. तो भी खये अपनेकों 
भर अर्थकों आहंब्रन करनेवाले हैं, यह सिद्ध हुआ | हा, जो ज्ञान अपने ग्राह्म विषयते रहित है, 
बह हम स्वाद्मदियोंके यहा तदामास ही माना गया है | यहा भी छुत्पादि शह्ठमे तथ्पुरुप और 
बहुीहिएमास करनेते अरप्रह ईदी, अगाय, धारणा तथा एति, प्रत्यमिज्ञान, तवी, अनुमान, 
आंगम, ये आगे पीछे द्ोनेवाले सभी वस्तुतः परोक्ष ज्ञानोंका एंग्रह हो जाता है । 


यदवलिवन परोक्ष तत्पाणमितरमपाणामासमिति प्रषाणस्पानुवरत्तनातिद्ध । 

जो परोक्षद्वान वास्तविक अर्थक्ों विषय करता है, वह प्रमाण ह और जो उससे 
भिजरज्ञान ठीक जर्थकों आलंवन नहीं करता है, वह प्रमाणाभाप है, जैसे कि देवदत्तमें यद्सका 
शरण करना या उसके सद्शकों वही कहना अथरा सेवरमें उठ्तो भाषकों धुआ समझकर उमप्ते 
अग्निका ज्ञान करना । एवं शहका अन्य प्रकार अर्थ करना ये मं सरणाभा, प्रत्यमिशवामापु, 





१७२ तप्वार्थ छोकवार्तिफे 
आदे मिध्याज्ञान हैं। यह पूर्वसूतते प्रद्मतसूत्रमे प्रभाणपदकी अलुबृत्ति करनेते पिद्ध दो जाता 
है। भावार्थ--प्रमाणखरूप मतिज्ञान ओर श्रुतज्ञान दोनों परोक्ष प्रमाण हैं| जो अप्रमाण हैँ वे 
तदामाह्ष हैं । शिशें और दुष्टेंका जोडा सदासे चछा आरा है | विचारशील पुरुपके पाप्त उपादेय 
और द्वेय अर्थकों जाननेके लिये मनीषा विधमान है । 


इस सूत्रका सारांश । 


इस सूत्र ये प्रकरण हैं । प्रयम ही परोक्ष शद्वकी निरुक्ति कर मतिज्ञानकों मुझ्य आधपना 
और श्रुतको गोणरुपसे आयपना साधा है | बुद्धिमें तिरछा फैलानेसे मुस्यता करके भी दोनोमे 
आधपना है। आधे दिवचनके साथ परोक्ष एक वचनका उद्देश्य विधेयमाव पुष्ट किया है। साधुका 
कार्य क्या है, ऐ्ता प्रश्न द्वोनेपर तपत्या करना और शाद्ाम्यास करना, ये दो करोव्य बताये जा 
सकते हैं। “ चलारोडनुयोगाः प्रमाणं ” चार अनुयोग समानतासे एक प्रमाणरूप हैं। ऐसे अनेक 
प्रयोग देखे जारहे हैं । अज्ञान पदार्थ परोक्ष नहीं है | और परोक्षज्ञान अप्रमाण भी नहीं है। यह 
सूत्रके उद्देश्य विधेय दरलोंकी सार्थकता है | पुनः परोक्षज्ञानमों निराठम्तर माननेवाले वौद्धोंके मतका 
निराकरण किया है | प्राप्प और आठम्बन दो कारण मानना ब्यर्थ है | अर्थकी वत्ति कया देना ही 
त्ानमें प्रापकता है । सुमेर, समुद्र, सगे, आदिका श्रुतज्ञान उन अथोका ज्ञाताक़ी गोदमें नहीं प्राप्त 
करा देता है | अतः विषयंकों ज्ञानका अवहम्ब कारण भले ही मानों जेसे कि सन्यक्त चन्धमाकों 
देखनेके लिये वृक्ष, शाखा, या वादलोंका अवम्ब ले छेते हैं | अविशद रूपसे अ्ोको जाननेवाला 
परोक्षज्ञान भी साहम्बन है। मिध्याज्ञाव अनेक प्रकारके होते हैँ | अपने अपने देश और काढमें वरों 
रहे अर्थोको जाननेवाला ज्ञान अर्थवान्‌ हो जाय, कोई क्षाति नहीं है। अकेखा ताम्रात्य या विशेष 
कोई वस्तु नह है। प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों ही सामान्य विशेष आत्मक वस्तुकों पष्ट और अधष्ट 
रूपसे प्रकाशित कर रहे हैं । 
मेझवरु्भता मत्यां श्रृंते गाम्भीय॑मज्धिवत्‌ । खान्यप्रकाशके भातां परोक्षे सविकसपके ॥ 
दि 
दूसरे प्रत्यक्षप्रमाणके उद्देश्य अंश्को प्रकट करनेके ढिये श्रीउमास्वामी महाराज अग्रिम 
सूत्रको कहते हैं । 


अयक्षमन्यत्‌ ॥ 3२॥ 


दो मति, श्रुत, ज्ञानत्ति अन्य बचे हुये अवधि, मन:पर्यय और केवलक्ञान ये प्रलक्ष प्रमाण दे | 
ननु च प्रतक्षाण्यन्यानीति वक्तव्यम्रवृध्यादीनां त्रयाणां प्रत्यक्षविधानादिति ने 
शंकनीयं । यस्मातु-- 


>जल्‍न्‍लललल जल ल्‍लर>ल्‍न 55 
अनरधरिलि लि लिन र जज जल जन> >> रन नज न >नरजजज जल्‍लजटल्‍>जज>ल्‍नरल्‍न्‍> जल जन्‍जनभजल्‍ज ल्‍न्‍ नल ल्‍ल+ जटर ल्‍ललरिरभर जन ल्‍ जल ल्‍ न ल्‍ल्‍ल्‍ भरत ॑क्‍क्‍त+++“++७४०: 





यहां एक शंका है कि सूत्रकारकों बहुबचनका प्रयोग करते हुये तीन प्रमाण प्रयक्ष हैं | 
ऐसा जस्‌ विभक्तियाले प्रलक्षाणि, अन्यानि, ऐसे पद वोढने चाहिये ये । क्योंकि अवधि आदिक 
तीनको मित्र ग्रकारसे प्रथक्षों्रा विधान किया है। अब श्रीविधानंद आचाये कहते हैं कि इस 
प्रकार तो शंका नहीं करनी चाहिये, जिस्त कारणते कि-- 


प्रसक्षमन्यदियाह परोक्षादुदितादर । 
अवध्यादित्रयं जान प्रमाण चानुवृत्तितः ॥ १॥ 


ज्ञान और अभाणं ऐसे एक वचनान्त दो पदोंकी पूर्वसूत्रेसि अलुवृत्ति हो रही है। इस 
कारण उक्त परोक्षते अन्य बचा हुआ अवधि आदिक तीन अवयवोंका सपुदायक्ञान प्रत्यक्ष हे । अतः 
अन्‍्यज्ञान प्रधक्ष है, इस प्रकार श्रीउमास्वामी मद्दाराज कहते हैं। जातिकी अपेक्षा एक वचन 
प्रतिद्व हो रहा है, जैसे कि गेंहू मद्दा है | चावठ अछरा है । झ्ाने ऐसे एक वचनकी अलुद्ृत्तिसे 
उद्देश्य और विधेयपदर्म एक वचन करना पडा है । ५ आये परोक्षम्‌ ” सूत्र यदि आधे कह 
दिया जाता है तो अकेे मतिज्ञानकों ही परोक्षपना आता, अ्रुतज्ञान प्रयक्ष वन बैठता | अतः 
उपाशिति, प्रमाण, अर्थ और गुणकी अपेक्षा छाघव होनेसे इस सूत्रों एकबचन किया है । बहु- 
वचन करके सून्नका बोझ बढ़ाना व्यय है। 


उक्तापरोक्षादवशिश्मन्यल्त्पक्षमवधिज्ञान॑ मनःपर्ययज्ञानं केवलज्ञानमित्ि संवध्यते 
जानपित्यनुवतनात्‌ । प्रमाणमिति च तस्यालुबृते!। ततों ने प्रत्यक्षाप्यन्यानीति वक्तव्य 
विशेषानाअ्रयात्‌ सामान्याश्रयणादेवेशविशेषस़तिद्ेमेन्थगौ रवपरिहाराव ! 


पूरे कहें गये परोक्षज्ञानसे जो मित्र सम्प्जञान अवशिष्ट रह गया है, वह प्रत्यक्ष है। 
इस प्रकार जानकी अनुबृत्ति करनेसे अवविज्ञान, मनःपर्ययज्ञान और केबज्ञान इनका यह्दा सम्बन्ध 
हो जाता है । और मति, श्रुत भादि सूत्रसे | / तद्मराणे ” सूक्रोंते तपपदवाष्य ज्ञानके अहु- 
सार एक वचन * प्रमाणं ” इस प्रकार उसकी अनुवृत्ति हो रही है | अतः इस सूत्रका एक वचनात 
प्रयोग करना युक्त है । तिप्त कारण विशेष व्यक्तियोंके कइनेका आश्रय नहीं करनेते बहुवचनवाढे 
7 प्रत्यक्षाणि अन्यानि ” इस प्रकार नहीं कहना चाहिये। क्योंकि प्रकरणमें एक सामात्यका 


आश्रय ढेनेसे दी इमारे अभीह्ट विशेषकी पिद्ठि हो जाती है | तथा ब्रहुवचन प्रयोगते होनेवाढे 
प्रथके गौजका भी परिहार हो जाता है । 


तानग्रहणसंबधाकेवलावधिदरेने । 
ब्युदस्पेते प्रभाणामिसंबंधादप्रभाणता ॥ २॥ 


१७४ तलार्य छोकवार्तिके 
मल मन मत कक कल लि 
सम्यगित्यधिकाराच विर्भग्ञानवर्जन । 
प्रयक्षमिति शब्दाव परापेक्षान्निवर्तनम ॥ ३॥ 


अन्यशञान प्रत्यक्ष ई, इस प्रकार ज्ञानके प्रहणका फंवंध ह्लोजानेस्ें निराकार केवलदशन 
और अवधिद्रशीनका निवारण हो जाता है । क्योंकि वे दर्शन हैं, ज्ञान नहीं । अतः अतिक्याति 
नहीं हुई | तथा प्रभाणपदका भे प्रकार सम्बन्ध छगा देनेते अवधि आदिकका अग्रमाणपना सहित 
होजाता है. | एवं म्पकूपदका अधिकार चला जानेंसे विमेग ( कुअवधि ) का निवारण हो जाता 
है | तथेव सूत्रों! पड़े हुये प्र्यक्ष इस्त शब्द करके दूसरोंकी अपेक्षा रखनेवाढे परोक्ष झावसे इस 
प्रत्यक्षकी व्य(इृत्ति हो जाती है अयवा प्रत्यक्षपदसे आत्मात्रापेक्ष होकर अन्यक्षी सहायताकों नहीं 
चाहनेवाले प्रत्यक्षशञनको दुसरे इन्िय आदिकक्ी अपेक्षा रखनेकी व्याद्राति हो जाती है । 


न धक्षमात्यानमेवाभित परप्िंद्रियमनिद्रियं वापेश़्ते यत। प्रत्यक्षशवव्दादेव परापेक्षा- 
ब्रिवृत्तिन भवेत्‌ । तेनेंद्रियानिद्रियानपेक्षमतीतव्यभिचारं साकारमणमित्पेतल्मज्रोपात 
मुक्ते भवति | ततः | 

प्र्क्षप्रमाण वक्ष यानी आक्ाकों दवी आश्रय लेकर उत्नन्न होता है, उससे मिन्न इद्धिय और 
मनकी वह अपेक्षा नहीं करता है, जिससे कि प्रत्यक्षशब्द करके हो परकी कपेक्षा रखनेते निवृतति 
अवधि आदिककी न होय | तिप्त कारण इच्िय और अनिन्द्रियकी नहीं अपेक्षा रखनेवाठा तथा 
व्यभिचार दोषसे रह्वित ऐसा संब्रिकत्पक ग्रहण करना प्रत्यक्ष है | इस प्रकार इस सूत्से ही ऋहण 
किया गया अर्थ श्री अकहंक्देव द्वारा राजवार्तिकरमें कह दिया गया है | तिप्त देतुप्ते-- 


प्रसक्षरक्षणं प्राहु। स्पष्ट साकारमेजसा । 
द्व्यपरयायस/मान्यविशेषार्थातमवेदनम ॥ 9 ॥ 
सृत्रकारा इति जेयमाकलंकावबोधने । 
प्रधानगुणभावेन लक्षणस्यामिधानतः ॥ ५॥ 


सूत्र बनानेवाले श्रीउमाज्ामी मद्दाराज प्रचक्षका रक्षण इस प्रकार वढ़िया कहते हैं। 
श्रीअकर्ंकदेवके वार्िकों द्वारा प्मझानेमें यही आता है कि स्पष्ट और सविकल्प तथा व्यमिचार 
आदि दोषरद्वित होकर सामान्यरूप द्रव्य और विशेषरूप पर्याय अर्थोकों तथा अपने खरूपको 
जानना ही प्रलकक्षका ठक्षण है । उक्त विशेषणोंसे परोक्षज्ञान, दर्शन, विमेंग इनकी व्यावृत्तिया हो 
जाती हैं | क्योंकि प्रधानपने और गौंणपनेसे रक्षणका कथन किया दै | 
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यदा प्रधानभावेन द्रव्यायात्मवेदन प्त्यक्षकक्षणं तदा स्पष्टमित्यनेन मतिश्रुतमि- 
रियानिद्रियापेष्ष॑ व्युद्रयते, तस्य साकस्येनास्पश्लातू। यदा तु गुणभावेन तदा प्रादेशिक 
प्रत्यक्षवनम्‌ तदपाक्रियते, व्यवह्वराभयणात्‌ । ॥ 

लिप्त पमय प्रधानपनेसे दरत्यस्वरूप अर्थ और स्यं अपना वेदन करना प्रत्मक्षका ठक्षण 
है, तब तो (सई्ट) ऐसे इस विशेषण करके इन्द्रिय जौर अनिद्धियकी अपेक्षा रखनेवाडे मतिज्ञान और 
मरुतज्ञानका निराकरण किया है। क्योंकि वे झृति आदिक सभी मतिज्ञान और , शरतज्ञान पषपू् 
अंशेति अस्प8 हैं। जतः प्रसक्षके उक्षणमें सपष्टद देनेते दी उनका वारण हो सकता है | किन्तु 
जब गौणरुपसे द्रव्य अर्थ और आत्माका वेदन करना ग्रद्मक्षका क्षण है, तब तो एक देशसे 
विश्व हो रहे, अयोव्नह, ईद, अवाय, धारणारूप इन्दिय अनिन्दरिय, प्रलक्षोंका जो छूठना हो 
रह था, उप्तका निराकरण किया गया है। क्योंकि व्यवद्वारयका आश्रय लिया है। अर्थात्‌ 
मुख्यरूपसे प्रत्यक्ष माननेपर तो इन्द्रियजन्य या मनोजन्य ज्ञानोंकों प्रत्यक्ष नहीं मानते हैं। 
क्योंकि वे पूर्ण अंशोर्मे पट नहीं हैं| मठे ही वे खायोकी जान रहे हें | हां, व्यवद्वारमयकी 
इस इम्दिय और मनसे उत्पन्न हुआ एक देश विशद मतिज्ञान तो व्यवह्मास्त्यक्ष मान ढिया है । 
इस प्रयक्षकों ग्रहण करनेके लिये स्पष्ट पदपर मुख्यरूपसे वछ नहीं दिया गया है। 

साकारमिति वचनान्िराकारदर्शनव्युदासः । अगसेति विशेषणद्विभंगज्ञानमिद्रि- 
यानिद्रियप्तलक्षाभासपुत्सारित । तद्नैब॑विध द्रव्यादिगोचरमेव नान्‍्यदिति विपयक्िशेष- 
बचनाइशिंत | ततः सुज़वातिकाविरोध! सिद्धों भवत्ति | न चेंवं योगिनां प्रत्यक्षमसं- 
ग्रहीत यथा परेषां तहुर्त । ह 

प्रद्यक्षके ठक्षणकों कहनेवाले वातिकर्म साकार इस वचनप्ते _विकल्परहित दशनकी व्याध्ृत्ति 
करी है | तथा अंजत्ता इस विशेषणसे विभंगज्ञान और इन्द्रियप्रत्यक्षामासत, मानसप्रत्यक्षामासका निवा- 
रण किया है। ये ज्ञान-सप तो है, किंतु निर्दोष नहीं हैं। मिध्याज्ञानपनेसे दूषित हो रहे है । 
तो इस प्रकारका प्रत्यक्षप्रमाण द्य, पर्याय, सामान्य और विशेषखरूप हो रहे अर्थकों ओर 
खको हो विषय करनेवाठा है। इसप्रे भिन्न केवछ विशेष अथवा अकेढे त्ामान्यकों जाननेवाढ़ा 
नहीं है। यदद बात विषयव्शिषक्षे कथन करनेसे दिखा दी” गई है| तित कारण सूत्र और 
चार्तिकका अविरोध होना पिद्ध हो जाता है। तथा इसे प्रकार प्रत्यक्षका ढक्षण करनेसे योगी महा- 
राज फेवलज्ञानियोंका प्रत्यक्ष अप्षग्रद्वीत नहीं हुआ। याती अतीन्द्रियक्षानका भी संग्रह हो जाता है। 
जि प्रकार कि दूछरे वादियोंने यों कह्ा था कि “ इद्वियार्यसत्रिकर्षोप्पलज्ञानमब्यपदेश्यमब्य- 
मिचारित्यवत्तायातक प्रयक्षम्‌ ” यह गौतम सूत्र है। « आम्रेद्ियार्यतजिकर्पाधन्रिष्धते तदन्यत्‌ ” 
इन्िय और अर्थके सब्रिकर्षते उत्पन्न हुआ व्यभिचार दोषसे रहित ( भ्रममिन्न.) निर्विकल्पक और 
सविकिर्पकरूप ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमिति दे। यद्द वैशेषिक दा नैयायिकोंका माना गया छक्षण है| 


(७ तज्ाय छोौकयादि 
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# इद्धियवृत्ति: प्रभाणं ” चक्षु श्रोत्र आदि इन्द्रियोके वृत्ति यानी ब्यापार ( नेत्र उबादना आदि ) 
करना अल्क्ष है | यद्ध ताएग्रोंका मत है। आक्मा और इब्दियोंका सत्‌ पदा्यके साथ सम्रयोग 
होनेपर जो ज्ञान होता है, वह प्रत्यक्ष है। ऐसा मौमापक कह रहे हैं, “ सक्मम्प्योगे पुरुषपयेत्रि 
याणा वुद्धिजसाप्रत्यक्षम्‌ “| इन सब प्र्यक्षके लक्षणोंप्रे अतीन्ियप्रलक्षोंका संग्रह नहीं हो पाता है। 
किन्तु भाईतोकि छक्षणते समूर्ण प्रत्यक्षीका संग्रह हो जाता है | 


क्षण सममेतावान्‌ विशेषोश्ेषगोवर । 
अक्रम करणातीतमकर्लक महीयस्ताम ॥ ६॥ 


ऊपर काद्दा गया प्र्यक्षका लक्षण व्यवद्ास्त्यक्ष और मुख्यप्रत्यक्षमं समानरूपसे घटित 
हो जाता दै । इतना द्वी विशेष है कि अधिक पूज्य पुरुषोंका क्षेबठ्ञानरूप प्रक्ष पूर्ण अथोको 
विषय करता हैं | और कमसे अयौको जाननेकी टेबसे रहित है | इन्तिय, मन, भादि करणेंपि 
अतिक्नान्त है । तथा शानावरण-कर्मकर्ंकसे रहित हैं | किन्तु इन्द्ियजन्य प्रत्यक्ष तो 
अल्पपदायोको विषय करता है। ऋमकरमसे अयौको जानता हुआ उत्पन्न द्वोता है । करणेक्नि 
अधीन है, कर्मपटलसे घिरा हुआ है। 

तदस्तीति कुतोवगम्यत इति चेत्‌।-- 

उक्त प्रकार वह योगियोंका प्रत्यक्ष जगतमें है, यह कैसे जाना जाय ! इस प्रकार पूछनेपर 
तो यों उत्तर है। 


एतब्बास्ति सुनिर्णीता संभवद्गमधकलतः । 
खसंवितिवदित्युक्त व्यासतोन्यत्र गम्यताम्‌ ॥ ७ ॥ 


यह योगियोंका प्रत्यक्ष ( पक्ष ) है ( धाष्य ) क्योंकि इसके वाधकोंके अप्तम्भवका मंडे 
प्रकार निर्णय हो रहा है [ हेतु ]। जेसे कि स्वयं अपने प्रत्यक्ष जाननेगें आ रद्दी सप्तोगिति है 
[ दृछान्त ] | बापकोंका अस्म्भव दो जानेते परोक्षपदाथीकी भी ऐिद्धि हो जाती है । सबके धनकों 
गुप्त अग्रोंको, वर्मकों कौन देखता फिस्ता है । किन्तु बहुमाग पदायोंकी छिद्धि उनके बाधकोंका 
अप्तम्मव जान छेनेते दो जाती दे | इ8 बातकों हम पहिंले कह चुके हैं | अधिक विस्‍्तारसे तम 
घना ह्वो तो अन्य विधानंद मद्दोदय भादि प्रन्थोंमें देखकर समझ छेना। 

धम्पेत्रासिद्ध इति चेन्नोभयसिद्धस्य प्रत्यक्ष्स्य पर्मित्वात्‌ । तद्धि केपांचिदशेप 
गोचरमकरम करणातीतमिति साध्यतेडकरकत्वान्यथाजुपपत्ते! । न चाकरुकत्मसिद 
तस्य पूव साधनात्‌ । प्रतिनियतगोचरउ्व॑ विज्ञानस्थ प्रतिनियतावरणविगमनिदंध्त भा 
प्रकाशवत्‌ निःशेषावरणपरिक्षयात्‌ निःशेषगोचर॑ सिध्यत्येव । वतः एवाकर्म वत्तमल 
कक्कविगपक्रमकतत्वात्‌ । युगपत्तद्विगमे इतो ज्ञानस्य कमः स्पातू । 








इस उक्त अनुमानों। पक्ष अतिद्ध है, यह्द तो न कहना | क्योंकि वादों प्रतिवादी दोनोंसि 
तिद्द किया जा चुका, प्रतयक्षप्रमाण यहा धर्मी है | दव, वह किन्ही योगियोंका प्रयक्ष सम्पूर्ण 
पदाथौको युगपत्‌ विषय करनेवाल। हे, ऋ्मरशित है, और इच्दरियोंकी अधीनतासे अतिक्रान्त है, 
इस प्रकार धर्माते वुक्तपने करके साथा जारद्ा है क्योंकि उत्का निर्दोषपना दूसरे प्रकारोंते नहीं 
बन सकता है । जो स्वाशमें निर्दोष होता है, वह पराधीव न होकर सबको युगपत्‌ विषय कर 
हेता है| यहा अकलंकपना देतु असतिद्व नहीं है। यानी हेतु पक्षमे ठहर जाता है । पूर्व प्रकरणों 
हम उसको साध चुके हैं। प्रत्येक नियत पदार्यके झञानकों रोकनेवाले ज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशमकों 
कारण मानकर उतप्न हुआ विज्ञान दौपकके समान प्रत्येक नियत पदाथोकों विषय कर रहा है। 
किन्तु पम्पृर्ण ज्ञनावरणके अनन्तकाठतक क्षय हो जानेसे उत्पत्त इआ केवल्ञान तो सूर्यक प्रकाश 
समान सम्पूर्ण पदार्थोकों विषय करनेवाला पिद्ध हो ही जाता है । तिपत द्वी कारण यानी सूर्ण 
शानावरणके क्षय हो जानेसे ही वह ज्ञान ऋमसे 'पदाथोकों जाननेवाढा नहीं है। किन्तु युगपत्‌ 
समूर्ण पदार्थोकों जान छेता है। अल्पक्ञेके आवरणरूप कलंकोंका दूर द्ोना क्रमसे हो रहा था। 
इस कारण हम छोगोंका ज्ञान नियत अथीक्ों जावनेबाढा ऋमसे किया जाता है । अतः छ्स्थोंका 
ज्ञान ऋमवाठा है । किन्तु पूज्य पुरुषोके जब युगपत्‌ उस आवरणका विध्त्त दो गया है, तो फिर 
जञनका क्रम किप्से होगा ! कारणके न होनेपर कार्य नहीं होता है| अतः स्वेज्ञका प्रत्यक्ष ऋम- 
रहित है | सर्तकों युगपत्‌ जानता है। और फिर भूतमविष्यपनेके तारतम्यकों विशेषण छगाकर 
उस्ती ढंगसे पदायोकी नवीन ज्ञप्ति अनन्त काछतक करता रहता है। 

करणकऋरमादिति चेन्न, तस्य करणातीवल्ाद । देशतों हि ज्ञानमविशद चाध्षमनोपे्त 
पिद्धं न पुन। सकक्षवियय परिसफुर्ट सकृदुपणायमानमिति । न चैवांवि्ं शान प्रत्यक्ष 
संभवव्दापक्क पत्यक्षादेरताटिपयरय तद्धाधकलाविरोधात्‌ । तत एवं ने संदिग्धासंभवद्वापकं, 
निश्चितासंभवद्धापकलातू । 

कोई कहे कि इच्त्रियोंकी प्रवृत्ति ऋषे होती हैं | अतः सर्वज्षका ज्ञाव मी ऋरमसे पदार्थौको 
जानेगा | प्रन्थकार कहते हैं कि सो यह तो न कहना। क्योंकि वह केंबल्ान करणोंते अतिक्रान्त 
है । जो ज्ञान एकदेशसे विशद है या सर्वथा अविशिद है, वही इन्द्रिय और मनकी अपेक्षा रखने- 
वाढा ऐिद्ठ है। किन्तु जो ज्ञान फिर सम्पूर्ण विषयोकों एक ही समयमें अधिक स्पष्टरूपसे विषय 
फरनेवाल। उधन्न हो रहा है, बह तो वहिरंग अंतरंग इन्द्रियोंकी अपेक्षा नहीं करता है। इस 
प्रकार अकलंकपनेते करणातीतपनकी और करणातीतपनसे अक्रमपनकी और अक्रमपनम अशेप- 
गोचरपनेकी स्मजज्ञानमें सिद्धि हो जाती है | तथा इस प्रकारका कोई प्रत्यक्षज्ञात वावकोंकी संभा- 
बनाते थुक्त नहीं है । क्योंकि उस स्ेश्पनकों नहीं दिषय ऊरनेवाले प्रत्यक्ष, अनुमान आदिक 


प्रमाणोकी तो उसके वाधकपनका विरोध हैं | जो ज्ञान जिस विषय प्रवृत्ति है नहीं इरता है। 
१8 
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स्जन- न्ननः नस. अमन वध 


वह उमका सावक्ष या बाधक नहीं होता है| जेमे कि रूपकों जाननेगें सना इख्िवजन्य प्रसक्ष 
कथमपि साधक या बाधक नहीं है। तिप्त है कारण यानी वाधकोंका अप्म्मय होनेते हो वह 
सर्वक्ञ प्रययक्ष भला वाधकोंके नहीं संभव होनेके पंदेहकों प्राप्त भी नहीं है | यानी उप्तके वावकोके 
होनेका एदेह मात्र भी नहीं है | क्योंकि वाधकोंगे अपम्भवका पक्का निश्रय हो रहा है। 

न हि ताहश पत्यक्त किंचित्सभवद्धाउक्मपरमसंभवद्वापर्क ऐिद्धं येनेद संप्रति- 
संदेदविषयतामनुभवेत्‌ । कर्थ वात्य॑तमसंदिस्पासभवद्भाथ नाम! । नियतदेशकाल- 
पुरुपापेक्षया निश्चितासंभवद्धाभकरलेपि देशातरायपेक्षया संदिग्पासभवद्धाधकलमिति चेन, 
सुष्ठु तवाभावस्थ सिद्धें! । यथाभूते हि प्रतत्ञादि प्रयाणमत्रल्लेदानीतनपुरुषाणामुलध- 
मगानवावक केवलरय तथाभूतगरेवान्यदेंशक|लपुरुपणापपीति कुतस्तद्वाधनं संदेहों वा यदि 
पुनरन्यादरश पल्लक्षमन्यद्वा तद्ावउमभ्युपगम्वते तदा क्रेवक्टे को मत्सर), केवलेगेव केव- 
द्वापनसंभवात्‌ । 

तिह प्रकारका अनुप्नामोप्ति निर्णीत कर दिया गया सक्छ प्रत्यक्ष कोई तो बराधकोंके संभव- 
बाढा और दूधरा कोई प्रत्यक्षप्रमाण बाधकोंकी संभावनापे रहित ऐसा पिद्र नहीं हो रहा है । 
जिम्नप्ते कि यह प्रत्यक्ष इस समय संरेहके विगयपनक्रा अनुमग्र करता | बानी सामान्य धर्मोका कही 
अन्यत्र उपहब्ध हो जानेपर उनका स्मरण करते हुये पुरुषकों किसी दूधरे स्थलुपर प्शय हो सकता 
है। अन्यथा नहीं | प्रकरण वाथक प्रमाणोके नहीं होनेका संदेह होता नहीं सम्भवता है | कोई 
पूछता है कि परे प्रत्यक्ष बराधककि अत्यन्तरूपते, असंभव द्वोनेका, संदेहरद्षितपना मछा तुमने 
कैसे जाना ? बताओ। नियत हो रहे परिध्ष्ट देश और वर्तमान काठ तथा स्यृल्युद्दि साधारण 
पुरुषोंकी अपेक्षास्ते भले द्वी वाधऊकि अप्ृम्भवका निश्चय कर छिया गया होय तो भी अन्य देश 
अन्य का और अप्षाधारण बुद्धिवाले पुरुषोंकी अपेक्षाप्े वाधकोंके अस्म्भवका संदेह प्राप्त दो रहा 
है । अनेक पदार्थ ऐसे हैं कि इस देशमें उनमें संदेह नहीं है। किन्तु देशाम्तरमें सदेह हो जाता दै। 
देखो | इस देशमें शौशोंकी वेलि नहीं होती है | किन्तु देशान्तरमें शौशोंकी वोडि सम्मावित है। 
अतः शौशेंकि वृक्षपनके बाधक ग्रमाणोंका अप्तम्मव देशातरमें संद्ि्ध हो गया | विवक्षित कांढमें 
आम झद्म होता है, किन्तु काछन्तरमें मीठा हो जाता है | सुगन्धित पुष्ण काडान्तरों संडकर 
दुगैन्‍्धी द्वो जाता है । यहा मी सुगंविके बाधक प्रमाणेके अभावका काछान्तरेम संदेह हो गया | 
एक रागी पुरुषकों वन, पुत्र, आदियें इश्पनेका ज्ञान हो रहा है | किन्तु उदासीन पुरुषकों इहताका 

ज्ञान नहीं है । अतः तटस्य पुरुषको उसकी इश्ताका सदेह है | इस कारण देशान्तर आदिकी 
अपेक्षा सवप्रसयक्षमे भी वाधकोंकी अत्तम्मवताका संदेह होना दैभावित है। अत्र म्रंयकार कहते 
हैं कि सो यह्‌ प्रश्न तो नहीं करना। क्योंकि केवछ्ानमें बहुत अच्छी विस प्रकार वाधककि भत्त- 
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म्मवपनेकी सिद्धि की जा चुकी है | इस देशमें रहनेवाे और आजकढ समयके पुरुषोंके जिस प्रकार 
होते हथे प्रत्क्ष आदि प्रभाण उस केयलज्ञानके बाधक दो सकनेवाढे उपज रहे हैं, तैसे ही हो रहे वे 
अम्य देश अन्यकाठ और विशिष्ट पुरुषोंके भी प्रयक्ष आदिक प्रमाण केवछल्मानक्रे बाथक हो सकते 
पे । किन्तु ये प्रधक्ष तो बरावक नहीं है तो वे प्रयक्ष भठा केप्ते बाधक होंगे * ऐसी दशा उनतें 
बाधा द्वोना कैसे पम्मवता है. ? और मद पंदेह मी कैसे हो सकता है ? यदि फिर देशान्‍्तर 
या काढान्तरमें होनेताले विजातीय पुरुषोंके प्रययक्ष अथवा अनुमान आदि प्रमाण अन्य प्रकारवों हैं 
वे इप देश और इप झाजके पुरुषोकरिसे नहीं हैं, अतः वे उस सर्वह प्रतनक्षके बाधक खीकार कर हिये 
जते हैं, यों अप्रपिद्र पदायोक्ी कल्पना कर कहोंगे तब्र तो हम जैन कहते हैं कि आपकी केबल 
झनमें ईपी क्या है? केवलज्ान करके ही केवल्ानकी वावा होना संभव है। और वह उप्का 
प्रयुत साधक हो जाता है| मावाब--यदि देशान्तर क्ाछान्तरके ममुष्योमे विलक्षण प्रकारके 
प्रयक्ष, अनुपान, आदिको मानना सीकर करते हो थुगपत्‌ सर्वदर्शी केबछज्ञान ही क्यों ते मान 
लिया जाय जो कि पूर्व साधा जा चुका है | 

तत। प्रसिद्धास्युनिर्णाता।भवद्गा धकलात्ख सपेदनवन्महीयसां अत्यक्षमकलंकमस्तीति 
प्रतीयते प्रप॑चतो:स्यत्र तत्सपर्थनात्‌ । 

तिप्त कारण वावकोंके अध्म्भवक्मा मे प्रकार निर्णीत हो जाता प्रप्िद्न हुआ होनेसे अतिशय 
पूज्य पुरुषोंका प्रधयक्ष अपने अपने लपतेदनके समान तिद्ध है | और वह ज्ञानावरण करलंकत्ते रहित 
है, ऐस्वा प्रतीत हो रहा है । ग्रपंचते उत्त सर्वज्ञ प्रयक्षक्ता अन्य ग्रन्‍्यो्मि सर्शन किया गया है। 
अष्सहृद्ीमें या विध्यानंद महोदयर्मे इप्का विस्तार है | 


प्रणक्षे कयनापोदमग्रांतमिति केचन । 
तेषामशष्टरुपा स्थात प्रतीतिः कयनाथवा ॥ ८ ॥ 
खार्थव्यवतितिनोन्या गतिरस्ति विचारतः । 
अभिलापवती वित्िस्तदयोग्या वापि सा यतः ॥ ९ ॥ 


कोई वादी बोद्ध प्रक्षका रक्षण कल्मनाओंसे रहित और ख्ममिन्न होना ऐसा मान रहे 
हैं।  कह्पनापोभश्रान प्रसक्ष ” | आचार्य कइते हैं कि उन बौद्धोंके यहा कल्पनाक्रा खरूप 
क्या है ? बताओ | क्या अधरखर्य प्रतीति करना कह्पना है * अथवा ज्ञान द्वार अपना और 
अर्थक्षा निश्वय करा कह्यना है ? या शह्योजनाते सद्ित होकर ज्ञत्ति होना कह्पना हैं ! वा 
शहूपफयोग्य प्रतिमात होना भी वह कल्पना मानी गई है ? | विचार करेसे अन्य कोई गांति 
नहीं दौखती है, जिससे कि वह भी कन्पना हो जायगी | 





१८० तखाय छोफवार्तिक 
असह्ा प्रतीति! कर्पना, निश्चितिवाँ कल्पना इति परिस्फुर्ट करपना रक्षणमनुक्ला 
अभिलापवती मतीति। करपनेल्यादितछक्षणमापक्षाणों न मेक्षावान्‌ ग्रेथगीसवापरिद्ाराद्‌ । 
न हि कावित्ना सष्टास्ति न विकस्पानुविद्धस्थ सष्टार्थप्रतिभासता ” झते 
वचनात्‌। खम्तवती मतीतिरस्तीति चेन्न, तस्याः सोगपेरिंद्रियजलेनाभ्युपगमात्‌ सपम्रांति- 
केद्रियव्यापारान्वयव्यतिरेकानुविधानात्‌ । मानसले तस्या तदलुपफ्ते) 


भविशद प्रताति होना कल्पना है । अथवा निश्चयखवरूप विकल्प होना कल्पना है। इस 
प्रकार अधिक स्फुट रुपसे कल्पनाके लक्षणकों नहीं कहकर दाद्व योजनावाली प्रतीति कल्पना है। 
वत्तुको नहीं छूनेवाडी परिच्छित्ति कल्पना है, इयादि उस कल्मनाके तक्षणोंकों बखान रहा वौद्ध 
तो विचारशालिनी बुद्धिकों घारनेवाला नहीं है | क्योंकि इस ढंगपे ग्रन्यक्षे गौजका परिद्दार नहीं 
हो पाता है | व्यर्थ प्त्यका चोझ वहानेते छाभ क्या है ? कोई भी कल्पना स्पष्ट नहीं है। बोद्धोने 
खय्य अपने ग्रन्थमें कह्या है. कि कश्पनाते ओत पोत घेरे गये अर्थका स्पष्ट प्रतिभास नहीं हो पाता 
है । यदि कोई बोइका एकदेशी कल्पनाका क्षण भ्पष्ट न मानता हुआ यों दोष देवे कि खम्ममें 
हो रह्दौ प्रतीति स्पष्ट होती हुए भी कल्पना है| आचाये कहते हैं. कि यह तो न कहना | क्योंकि 
उम्त सप्तवाढी ज्ञत्तिकों वोद्दोनि इन्द्रियजन्यज्ञानपनेसे स्वीकार किया है| सम्के निकट पूर्वकाहमं 
दो रहे इम्वियोंके व्यापारका अन्चयव्यतिरेंक रूपते उसने अनुकरण किया है | यदि उप्त खानी 
जतिको मन इन्द्रियमन्य माना जायगा तो वहिरड़ इव्तियोंके साथ अन्यब्यतिरेक छेना नहीं 
बनेगा । बोद्ग मतानुसार स्वावुद्धि स्पष्ट दो रही निर्विकल्पक प्रयक्ष है। अतः कल्पनाकां छक्षण 
अत्यष्ट करना चाहिये 4 ऐप्ती अस्पष्टकल्पनाते रद्वित प्र्यक्ष यदि माना गया है तो बौद्धोने लप- 
रको छाम पहुंचा दिया कहना चाहिये। 

प्रीचिकासु तोयप्रतीतिः सपष्टेति चेन्न, तस्या। स्वयमस्पप्टलेपि मरीचिकादशनस्प!- 
लाध्यारोपात्तथावभासनात्‌ । ततो नाव्यापीद लक्षण | नाप्यतिव्यापि क्चिदकल्यनाया 
अस्पएत्वाभावात्‌ । 

कल्पनाके छक्षणमें अन्यात्ति दोषकों उठाते हुये बौद्ध शंका करते हैँ कि वाहरेत या फ्रूढे 
हुये काछोंगें हुयी जलकी अतीति स्पष्ट दो रद्द है | किन्तु वह कल्पना ज्ञान है। आचार्य कहते है 
कि यह तो न कहना | क्योंकि व जछज्ञान यधपि स्वयं अध्पष्ट है | फ़िर मौ मर्राचिकाके चाक्षुप 
प्रत्ञग विद्धरान हो रहे सपश्लका जखज्ञानमें पूरा आरोपकर देनेसे तिप्त प्रकार स्पष्ट प्रतिमात जाता 
है । वित्त कारण यह कल्पनाका अप्तष्ट ठक्षण अब्याति दोषयुक्त नहीं है | और इस्त रक्षणकी कहीं 
अतिव्यात्ति मी नहीं है | क्योंकि कह्पनारहित ज्ञानोंक्रे असष्टपना नहीं देखा जाता दे | अयवा 
अकन्पनाझानोपें स्पष्टत न होनेसे जो अतिव्याति दोषकी सम्भावना थी वह भी नहीं रही | करपना- 
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थोक छरूप असष्ट हे | सौड़ स्पष्ट हो रहें अविचारक प्रह्यक्षज्ञान्मे छेश मात्र भी विचार 
फल्पना नहीं है । 

दूरायादपादिदर्शने कर्पनारहितेप्यसपए्टलप्रतीतेरतिव्यापीद छक्षणमिति चेन्न, तस्‍्य 
विक्यासप/्लेनेकलारोपादसपश्वोपलब्ये! । खयपसएल्ले निविकत्पत्वविरोधात्‌। सत्तो 
निरबधपिद करनालक्षण। 

कोई शंका करे कि दूर देशसे वृक्ष, गृह, मनुष्य, आरिके दर्शन करनेपर कल्पनारद्दित 
प्रीचीन ज्ञानमें भी अस्पष्टपना दौख रहा है। इस कारण कह्पनाका यह छक्षण अतिव्याप्त है। 
प्रन्धकार कहते हैं कि यह तो नहीं विचारना। क्योंकि उत दूरसे हुये प्रत्यक्षकों झूठे विकत्पज्ञानकी 
धर अल्खताके साथ एकपनेका आरेप हो जानेते अविशदपना प्रतीत हो रहा है | जैसे कि जपा 
पथके ताथ एकल जारेप होनेते खच्छ सकटिक भी लाल दौख जाता है | यदि वह दूरते देखे 
हुये पृक्षका ज्ञाव छव॑ं जत्पड दोता तो निर्विक्पकपनेका विरोध हो जाता। वौद्येके यहां 
अविशद्ञान निर्विकत्पक नहीं माना गया है | तितत कारण यह अल्पष्ठपना कल्पनाका ठक्षण 
भष्याति, अतिव्याति, और असंभव दोपेप्ति रह्षित है । 

एवेन निश्यः कब्पनेत्यपि निरवध विचारित॑, लक्षणान्तरेणाप्येब॑विधायाः प्रतीते! 
फेसनाल़विधानाइलंवराभावात्‌ । 

इस उक्त कयन करके कत्पनाका छार्यनिथय करना यह छक्षण भी निर्दोप है, यह 
दिचार कर दिया गया है । अन्य लक्षणोंके कहनेते मी इप्त प्रकारकी प्रत्ीतिको कल्पनापनेका विधान 
हो जाता है । बौद्गोके पाप्त इकके अर्तिरिकत कह्पनाक्े ठक्षण करनेका अन्य कोई उपाय शेष नहीं 
है । अर्पाति ज्ञानका हरणक्े पीछे होनापन, शलके आकारते अमुविद्धपना, जाति भादिका उद्देष 
काना, अप्त्‌ अथकों विषय करना, अन्यकी अपेक्षाप्रे अधैक्ा निर्णय करना, छौकिक कोश व्यवहार 
फरना, ये सब करपनाके लक्षण निर्दोष नहीं है । अद्वैलवादियोंकी गढी हुईं कल्पताके मान 


वौद्वोंकी कहपना भी दौक नहीं बैठती है । और जो ठीक है, उप्त कल्पनाते युक्त प्रयक्ष ज्ञान 
है। ४ किस्मत: प्‌? 


तत्रायकंयनापोढ़े प्रयत्े सिदसाधनम । 

सष्टे तरिप्वेशदत्यवन्छेदस्य साथनात ॥ १०॥ 
असष्प्रतिमासाया: प्रतीतेरनपेहने । 
प्रलक्षय्ानुमानादिभेंद: केनावबुष्यते ॥ ११ ॥ 


१८२ तथा छोकवार्तिफे 
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तिन कल्पनाके बक्षणोमेत्रे आदिम कही गयी कह्पनाप्े रह्वित यदि प्रत्यक्ष प्रमाण माना 
जायगा, तर तो बोद्धोंके ऊपर सिद्धत्ताथन दोष छगता है। क्योंकि अस्पष्टहूप कर्पनापे रहित 
विशद प्रणक्षकों वे पिद्द कर रहे है | उस प्रत्यक्ष प्रभाणके स्पष्ट दवोनेपर ही अंवैशधके व्यवष्छेदकी 
पिद्ठि होती है । अर्थात्‌ सध्पनेसे अवैशयकी व्यावृत्ति करनेपर परोक्षमें अतिव्याति नहीं हो पाती 
है । अविशद प्रतिमात्वाडी परोक्ष प्रतीतिकी यदि व्यावृत्ति न की जायगी तो प्रयक्षप्रमाणका 
अनुमान, आगम, आदिसे भेद किसके द्वारा समझा जायगा ! अतः अविशदप्रतीति खवरूप काला 
रहित प्रत्यक्ष निर्विकल्पककों हो दम जैन भी प्रथपसे मान रहे हैं | उस पिद्दकों ही साधनेसे क्या 
छाम हुआ + 


सार्थव्यवप्तितिसु स्याक्तसना यदि संपता । 
तदा लक्षणमेतत्यादसभाग्येव स्वेधा ॥ १३॥ 


दूरी कह्पनाके अनुप्तार यदि स्व ओर अर्थके निणेयकों यदि कहपना अच्छी मानोंगे तव 
तो यह कहपनाका छक्षण प्मी प्रकार असंभव ढोषवाला ही है | भावार्य--क्रित्ती मी अततय 
कहपनामें यह लक्षण नहीं जा सकता दै | प्रभाणजञान ही सर और अर्थक्रा निर्णय करते हैं | यदि 
ऐसी कर्पनाते रहित प्रत्यक्षकों माना जावेगा तो प्रत्यक्षका लक्षण निर्विकष्पष करना असम्भव 
दोषयुक्त द्वी है। 

दविष्टपादपादिदरशनस्पास्पएस्थापि प्रतयक्षतोपगपरात्क॑ अस्पष्पतीतिरक्षणाया 
कत्पनयापोद प्रत्यक्षमिति बचने सिद्धसाधनमिति कब्षित्‌ । श्रुतपेतन्न प्त्य्त भुतमसषट 
तकणं इति बचनात्‌ ततो न दोप इत्यपरः । पादपादिसंस्थानमात्रे दवीयस्यापि सपष्टलाव- 
स्थिते।। भुतत्वाभावादक्षव्यापारान्वयव्यतिरेकानुविधानाच्च प्रत्यक्षमेव तत्‌ तथाविधकत्प- 
नापोढ चेति सिद्धसाधनमेव | 

जब कि अतिदूरवरत्ती वृक्ष, शोपडी आदिके अध्पष्ट हुये दर्शनोंकी भी प्रत्यक्षपना लीकार 
किया गया है, तो अध्यष्ट प्रतीति स्वरूप कर्पनाते रहित प्रत्यक्ष है, ऐश कथन करनेपर बोद्ोंके 
ऊपर पिद्रतताधन दोष कैसे हुआ? प्रद्युत जैनोंके यद्दा ही दूखत्ती पदार्थके प्रत््षमें वेशव न 
होनेसे अव्यापि;दोष आता है । इस प्रकार कोई एकदेशी बौद्ध कह रहा है । इसका उत्तर कोई 
दूसरा एकदेशी जैन यों देता है. कि यह दूखवत्ती इक्ष आदिका ज्ञान श्रुतज्ञान दे । अलक्ष नहीं 
है । क्योंकि मतिज्ञानसें जाने गये अर्थक्रे साथ संध्र्ग रखनेवाले अन्य पदार्थीकी अविशद तकीणा 
करनेको म्ुतज्ञान ऐसा शात्ोंमें कहा है | तिस कारण कोई दोष नहीं है | यानी अतज्ञात भरे दी 
अस्पष्ठ दो रहा सविकत्पक, होय, हा, समी प्रत्यक्षज्ञान तो अस्पष्ट कह्मनासे रहित होनेके काएग 
निर्विकत्पक हैं| यह दम नेनोंक्ो पहलेसे ही अमीष्ट है। उसी साथे गये प्रत्यक्षका निर्मिकृपक 
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प्रत्यक्षजसे साध्म किया जा रहा है| किन्तु यह उत्तर सिद्वान्तियोंको अभीष्ट नहीं है। दूरवर्ती 
वृक्षके ज्ञानकों प्रत्यक्ष माना गया है। अधिक दूर भी पड़े हुये वृक्ष ग्राम आदिकी केवछ ऊंची, नीची, 
चौडी, रचना सामान्यके जाननेमें स्पष्टणना अवस्थित हो रहा है | यों सह्मतासे विचारा जाव तो 
निकट होभैपर मी वृक्ष आदिके अनेक विशेष अंशोंका सश्त्ञान नहीं हो पाता है। सृक्ष्मदर्शक य॑त्र 
भी हार जाते हैं | अतः उत्तमें श्रुतज्ञानपनेका अमाव है। तथा इच्दियोंके दवोनेपर दूखवतों वृक्षका ज्ञान 
होना रूप अन्बय ओर इच्द्ियोंके न होनेपर वृक्षका दर्शन नहीं होना रूप व्यतिरेकका अनुविधान 
करनेसे वह ज्ञान प्रत्यक्ष ही है | ओर सामान्य वृक्षकी स्वनाकों स्पष्ट जाननेमें तिस प्रकार अलष्ट 
कश्यनापे रहित भी है । इप्त कारण वोद्धोंके ऊपर पिद्वत्ताथन दोष तदवस्थ ही रहा | 

न हि सर्वमस्पष्टतकेण श्रुतमिति युक्त स्प्॒यादे! श्रतलप्रसंगात्‌ व्यंजनावग्रह् वा । 
न हि तस्‍्य सपप्लपत्ति परोक्षतरवचनविरोधात्‌ । अव्यक्तशद्धादिजातग्रहणं व्यंगनावग्रह 
इति बचना । मतिपूर्वगरपशटतकण श्रुतमित्युपगमे तु सिद्ध स्वृत्यादिमतिज्ञानं व्यंजनाव- 
प्रह्दि वाउभ्ुतत | दविष्टपादपादिदशन च प्रादेशिक प्रत्यक्षमेति न किंचिद्िस्थ्यते । 

दूपरी वात यह है कि अधश्रूपले विचारनेवाले तभी ज्ञानोंकों श्रुतज्ञान कहना यह युक्त 
नहीं है | यों तो स्मरण, प्रत्ममिज्ञान, व्यात्तिज्ञान, आदिकों श्रुतज्ञानपनेका प्रसंग होगा | तथा शरद 
आदिको अव्यक्त जाननेवाल व्यंजनावम्रह भी श्रुतज्ञान हो जायगा, जो कि इ£ नहीं है। 
उत्त व्यंजनावग्रहकों स्पष्टपना नहीं है। क्योंकि यों कहनेते जैनसिद्धान्तअनुप्तार व्यंजनावग्रहके 
परोक्षपन कहनेका विरोध आता है | तथा अव्यक्त शहद, रस, गंध, अथवा सपर्शको या उनके 
सपुदायखरूप अर्थकों ग्रहण करना व्यंजनावम्रह है, ऐसा राजवार्तिकर्म कहा है। हां, मतिज्ञानको 
कारण मानकर उत्पन्न हुये अस्पष्ट विचारनेवाले ज्ञानको श्रुतज्ञान ऐसा खीकार करोंगे तब तो स्मृति 
आदिक मतिज्ञान पिद्ग हो जाते हैं | और व्यंजनावग्रह आदिक भी मतिज्ञान हैं| श्रुतज्ञान नहीं 
हैं। तथा अधिक दूरके वृक्ष, ग्राम, आदिका देखना तो एक देशसे विशद हो रहे साब्यवद्दारिक 


प्रशक्ष हैं | व्येजनावग्रह तो साव्यवद्दारिक प्रयक्ष कथमपि नहीं हैं । इस प्रकार माननेपर हम जैनेकि 
यहा थोडा भी कोई विरोध नहीं जाता है । 


यदि पुननास्पश्ट प्रतीति! करपना यतस्तदपोहने प्रयक्षस्य सिद्धसाधन। कि तह ! 
खार्यव्यवसिति! स्वकत्पनेति मत तदा प्रत्यक्षतप्षणमसंभाव्यं च ताइशकत्पनापोदस्य 
कदाविदसभवात्‌ व्यवसायात्मकमानसप्त्यक्षो फामविरोधश । 

यदि फ़िर वोद्धोंका यह मंतव्य होय कि अधथटप्रतीतिको हम कल्पना नहीं कहते हैं, जिससे 
कि प्रसक्षकी उप कल्पना व्यावृत्ति करनेपर ।तिद्डसाथन दोष हो सके, तो हम क्या कहते हैं 
सो मुनो। सभी कल्पनायें ख और अर्थका निर्णय करना खरूप हैं | ग्रेथकार कहते हैं कि ऐसा मत 


प्रगठ करनेपर तो प्रयक्षका क्षण अप्तम्भवी हो जावेगा | क्योंकि तैसी खार्य निश्ययरूप फरत्मनापे 
रहित मत्यक्ष प्रमाणका कमी मी संभव नहीं है | यानी प्रत्यक्षके उक्षणमें अप्त॑मव दोष आता है | 
बत्तुतः विचार जाय तो सर्व ही प्रत्यक्ष खार्य व्यवसतायरूप हैं | दूसरी वात यह है कि बोद्धोन 
मान प्रत्यक्षक्रीं निश्वयख्स्प स्वीकार किया है | ठप्तका विशेध हों जायगा। जिसने छा 
निश्चरूप कब्पनासे रहित प्रत्यक्षकों माना है, वह मानसम्रत्यक्षकों निम्नयामक मछा केसे 
खीकार कर पकता है ? अर्थात्‌ नहीं । 


फ्रेपांचिस्सटृतसफढविकस्पापस्थाया सर्वथा व्यवस्तायशुत्यं प्रत्मप्त॑ प्रत्यातमवेर्य 
सभवतीति नापभविरक्षणमिति चेत्‌ न, असिद्धलातू | यस्मात्‌-- 

किन्‍्हीं जीबोंके सम्भूण विकरपोंके न£ ( दूर ) होजानेकी अवस्थामें सभी प्रकार व्यवसाय 
रहित प्रसक्ष हुआ अच्छा दीखरदा है | यह प्रयेक आत्माकों ख्तवेध होकर सम्भव रहा है! 
अर्थात्‌ जब कमी इम झगड़े, ठंठोले रक्षित होकर संकल्प विकल्पोंते रिक्ति अरस्‍था्मे पदार्थों 
देखते हैं, तत्र किसरीक़ा निर्णय न होकर शुद्ध प्रतिमासका ही सत्वेदन होता रहता है | श( 
कारण बौद्धोंपे माना गया प्रत्यक्षका क्षण अप्तैभव दोषवाला नहीं है | प्रत्यक्ष खरूप अनेक उक्ष्योगी 
घटित हो रद्दा है। आचार्य कह्दते हैं कि यह तो न कहना | क्योंकि आप कोंद्रोंका उत्त कप 
पिद्द नहीं हो पाता है, जिस कारणसे कि-- 


सह सर्वतश्रित्तं स्तिमितेनांतराममना । 
खितोपि च्ठुपा रूप॑ ख॑ व सष्टे व्यवस्यति ॥ १३ ॥ 


सत्र ओससे चित्तका संकोच करके स्तम्भित या ग्रशान्त द्वोरदी अतरंग आत्मासे स्थित हो एं 
भी पुरुष चक्षु द्वारा अपने ज्ञानकों भीतर और रूपको बाहर स्पष्ट निर्णीत कर रहा है। अर्थात्‌ 
बौद्दोंने जो विर्िंकरपकशान होनेकी सामप्रीका अवसर बताया है, उस समय भी सथ्रुपे 
खार्यका निर्णय हो रहा है | प्रत्युत संकल्पविकत्पोंसे रहित अवस्था तो और भी भापिक सं 
निर्णय होता है । कोई खटका नहीं है। 


ततो न प्रत्यक्ष करपनापोई प्रत्यक्षत एवं सिद्धयति, नाप्यनुमानात्‌ | बरथा हि 


तिप कारण प्रद्यक्षप्रमाण कश्पनाओंसे रहित है, यह प्रत्यक्षसे ही छिद्ध नहीं दो पाता है । 
जब कि दा ही प्रत्यक्षज्ञान निर्णय आत्मक द्वो रह्दा है | कह्पनाओंसे रह्वितपना मी तो एक कहने 
है। तथा अवुमानसे मी प्रययक्षका बौद्धोंसे अमीटट हो रद्दा विकहपोंसे रहितपना ऐिद्ठ नहोँ हो पाती 
है | उक्त अर्थकों विशद्‌ कर कहते हैं; सो छुनो । 


तृजायचिन्तामणिः (८५ 
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पुनर्विकयन्किंपिदासीन्मे खार्थनिश्यः । 

ईहगिल्येव वुष्येत प्रागिद्रियगतावपि ॥ १४ ॥ 
ततोन्यथा स्ृतिर्न स्थाक्षणिकलादिवत पुनः । 
अभ्यासादिविशेषस्तु नान्‍यः खार्थविनिश्वयात्‌ ॥ १५ ॥ 


पीछे पमयोंमें वार वार विकल्पना करता हुआ जीव इस प्रक्ारका अनुमान कर छेता है कि 
पहिछे इखियजन्य ग्रसक्षके होनेपर भी इस ग्रकारका मुझको कुछ जार्थनिर्णय हो चुका ही था, तिस 
निश्चय ही स्मरण होना बन सकता है| अन्यथा यानी इच्धियजन्य ज्ञान द्वारा खार्यका निश्चय 
होना न माननेपर तो उप्तसे स्ृति न हो सकेगी । जेसे कि आप वरौद्धोंके यहाँ सलक्षणका निर्तिक- 
श्पक प्रत्यक्ष होनेपर उससे अभिन्न क्षणिकपनका भी अनिश्चय आक्षक ज्ञान मान लिया है । किन्तु 
क्षणिकपन खगप्रापणशल्ति आदिका निर्णय न हो चुकनेके कारण पीछेते स्मरण नहीं हो पाता है | 
बात यह है. कि व्तुतः देखा जाय तो निश्चय आक्षक ज्ञानोंका ही स्मरण होता है। ज्ञानमें अर्थ 
विषय हो रहा है | अत' उपचारसे भर्थका स्मरण कह दिया जाता है। धारणारूप निश्चय ज्ञान 
हो जानेपर छंप्कारके अनुप्तार पीछे स्मरण होता रहता है | अनिश्चय ज्ञानका स्मरण नहीं होता है। 
अम्याप्त, बुद्धि, चातुये, प्रकरण, संत्ंध, अभिछाषा आदि विशेषोंस्ते फिर स्मरण होना मानोगे तो वे 
अम्यास आदिक विशेषतायें तो ख्ार्थंक्रा विशेष निश्चय हो जानेके आतिरिक्त और कोई न्यारे पदार्थ 
नहीं हैं। बिना निर्णयके अम्याप्त आंदिक कर मी क्या सकते हैं * | 


अख विक्प॑यतः प्राप्न चेंद्रियगतावपीदश। स्वार्थनिश्षयों ममासीदिति पश्चात्‌ स्मरणा- 
त्स्या। स्वार्थव्यवसायात्मकलवस्प मानान्न निर्विकपकल्वाजुपानं नाम। नहींद्रियगतेरब्य- 
बसायात्मकले स्परणं युक्त ध्षणिकलादिदशनवत्‌ अभ्यासादेगोदशनस्पृतिरिति चेन्न, 
तस्य व्यवसायादन्यस्य विचारासहल्वात्‌ 


घोडेका विकल्पज्ञान करते हुये मुझको पढ़िंढे ऐसा खार्थका निर्णय नहीँ था | दा, इन्द्रिय 
जन्य ज्ञान द्वोनेपर मुझको इस प्रकारका खार्थनिर्णय हो गया था, जिस कारण कि पीछे भी उस 
इक्दिय ज्ञानका स्मरण हो जाता है | इस ढँगते उप्त इन्द्रियज्षति यानी प्रत्यक्षके स्वाथका निश्चय 
करा देना रूप धर्मका अनुभान हो जाता है। किन्तु प्रत्यक्षके निर्विकल्पकपनका कथमपरि अनुमान 
नहीं होता है। इन्द्रियजन्यज्ञानकों निर्णयस्वरूप नहीं माननेपर स्मरण होना नहीं युक्त है | जैसे 
कि क्षणिकपन आदिका अनध्यवत्तायरूप दर्शन हों चुकनेपर स्मरण नहीं होता है| कोई बौद्ध 
कहता है. कि गौका निर्विकल्पक दर्शन हो जानेपर भी अम्यास्त जादि दाग निर्विक्पक ज्ञानकी 


स्वाति हा सकती है। प्रन्यकार कहते हैं कि यह तो न कहना । क्योकि वे अभ्याप्त आदिका निश्व- 
94६ 


१८६ तज़ाय छोवारतिक 


कै ३ हर >> >> बी अं 








यप्ते भिन्न कोई न्यारे पदार्थ नहीं हैं | फिर भी कोई रूक्ष सामर्थ द्वारा उनको निश्चयसे न्यारा पद 
करेगा तो उठाये हुये विचारोंकों नहीं पद्ठ सकनेके कारण बह अभ्याप्त आदिको निर्णयरूप दी 
कहने छा जायगा। भावार्य--विछक्षण प्रकारका घारण ज्ञान ही पंश्कार, अम्याप्त, वुद्धिचातुर्य, 
निश्चय, झृतिहेतु, आदि नामोंको धारणा करता है । 


तदकरकमगस्य सामश्येंने समुद्भवात्‌ । 
अवक्षणवदित्के (न) विरुद्ुेव साथनम ॥ १६ ॥ 
जाटाद्यामकभावस्स सामश्थेंन समुद्भवात्‌ । 
सविकयकमेव स्थात्‌ प्रथक्ष स्फुटमजता ॥ १७ ॥ 


बोद्द कहते हैं. कि वह प्रटयक्षन कत्पनापे रहित है | क्योंकि जब्र विषयभूत आर्थका 
लहूप कह्पनाओंधि रहित निर्विकत्पक है, और उस्त अर्थकी सामर्थ्यपे प्रयक्षज्ञान भछे प्रकार उपन्न 
दो रहा है; तो अयेजन्य हुई उप्ती भर्थक्ी उत्तर क्षणकी पर्याथके सम्रान अर्थजन्य प्रत्यक्षज्ञान मी 
निर्विकश्पक है ! कारणोंके सदृश कार्य होता है। इस प्रकार कोई अन्य वौद्ध कह रहे हैं| आचार्य 
कहते हैं कि उनका कइना युक्त नहीं है। यो तो विरुद्धका ही साधन होता है| अर्थात्‌--निर्विक- 
ल्पक अर्थके निित्तत उपन्न द्वोना हेतुविरुद्ध है । जात्मामें जड पदा्थोके निमित्तसे सुख, दुःख, 
ज्ञान, इच्छायें, चेतस्यरूप उपज जाती हें | दूसरी वात यह है कि घट, पट, आदिक पदार्थ 
निर्विकत्प नहीं हैं | जैसे कि तुम ब्रौद्दोने मान रखे हैं। किन्तु जाति, विशेष, संप्तगी, दौर, वुघु, 
आदि वास्तविक कल्पनाओंतिे तदामक हो रहे हैं | उस सविकल्पक अर्थकी सामथ्यततें सरमुपन्न होनेके 
कारण प्रत्यक्षज्ञान सविकल्पक ही होगा, जो कि निर्दोष होकर स्पष्ट हे | अतः प्रत्यक्षमें निर्विकत्य- 
कपना साधनेके लिये दिया गया बौद्दोंका निर्विकल्पक अवकी छामर्थ्यते उपजना यह हेतु विरुद्ध है। 
उससे तो तुम्दारे साथ्यके विरुद्ध सविकल्पकपनेकी प्रव्यक्षमें सिद्धि हो जाती है | 

परपार्थेन विशदं सविकल्पक प्रत्यक्ष न पुनरविकत्पक वेशदारोपात्‌ ! 

परमार्थरूपसे देखा जाय तो प्रत्यक्षज्ञान विशद होता हुआ संविकल्पक है । फिर निर्विकत्पक 
नहीं है । क्योंकि विशदपनेका वस्तुमूत आरोप हो रहा है, अर्थात्‌ जो विशद द्ोगा वह विशे- 
घोते पह्चितपनरूपसे प्रतिमाप्त करता हुआ सविकत्पक होगा | अथवा निविकर्पकके वेशबका 
आप द्वो जानेते सविकल्पक विशद नहीं दोगया है | 

नमु कथ॑ तज्ज त्याबात्मकादर्था दुपजायेताविकरपान्न हि वस्तु सत्मु जातिदृव्यगुणकमसु 

शब्दाः संति तदात्मानों वा येन तेषु प्तिभासमानेषु प्रतिभासेरत्‌ ! न च तत्र शब्दाओ्पतीतो 
कण्पना युक्ता तस्या। शब्दात्नतीतिरक्षणलादशब्दकर्पनानामसंभवात्‌ । ततो न विरुद्धो 
हेतुरिति चेव्‌ । अन्रोच्यते । 


तत्तार्थचिन्तामणि (८७ 
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वौद्दोंक़ा खमतके स्थापनके लिये अवधारण है कि वह प्रत्यक्ष भछा जाति, दत्य, संबंध 
आदि छरूप अर्यते कैते उप द्ोगा क्योंकि अर्थ तो जाति, शब्दयोजना थादि कल्पनाओंसे 
रहित है। गौ, अश्य, मतुथ, आदि जातियोंके वाचक गौ आदिक शब्द जातिशब्द हैं। घट, 
पढ, आशा आदिक दव्यशद्द हैं | काछा, नीछा, रत, शीत आदि गुणशब्द हैं | चलना, दोडना 
उठाना, आदि क्रियाशब्द हैं । यद्दा विचार है. कि तत्वका ख़रूप निर्विकरप है | वस्तुभूत हो रहे 
भवाष्य जाति, द्रव्य, गुण और कर्म इन अर्थीमें शब्द नहीं प्रवत होते हैं तथा वे शब्द उव जाति आदि 
आत्क भी नहीं है। जिध्षप्ते कि उन जाति आदिकोंके प्रतिभातित होते संते उनके वाचक शब्द भी 
प्रतिभाव जाते और जबतक उन अथीरें अब्दकौ प्रतीति न होगी तबतक अथोमें जाति आदिकी 
कह्यना करना उचित नहीं है | क्योंकि उत्त कल्पनाका लक्षण शह्से प्रतीति होता माना गया है। 
शद्दोंकी योजनाते रहित हो रही कल्पनाओंका अप्ृम्भव है। तिस्त कारण हमारा द्वेतु विरुद्ध नहीं है। 
भावार्य--कल्पनाओंपे रहित अर्थ है, उससे उत्पन्न हुआ प्रह्क्षज्ञान भी निर्विकत्पक है| कारणके 
अनुरूप कार्य होता है | इस प्रकार वौद्धोंके कहनेपर यहां श्रीविदानंद आचार्य समाधान कहते हैं। 


यथावभासतो कयात्‌ प्रसक्षा्मवन्नपि । 
तथएतो विकयः स्यात्‌ तथार्थाक्षाच से छुटः ॥ १८ ॥ 


जिप्त प्रकार उन वोद्वोंके यहा निर्विकल्पक प्रह्मक्षते उन होता हुआ भी उसके पीछे, 
सबिकल्पकक्ञान हो जाता है, तिप्त ही प्रकार निर्विकल्पक अर्थ और इच्धियोंसे वह स्पष्ट सविकत्पक 
प्रसक्ष दो सकता है । भावार्थ --निर्विकल्पक आर्थतते निर्विक्पक प्रत्यक्षका ही होतकना बोढ्ोंने इष्ट 
किया है | किन्तु निर्विकल्पक प्रत्यक्षत्रे उसके पीछे सविकल्पक प्रत्यक्ष उत्पन्न हुआ मान ढिया हैं। 
शत; निर्विकल्पक अत एकदम सीधा संविकल्पकशान उत्पन्न हो जानेमें निर्विकपक प्रव्यक्षसे 
सविकश्पकज्ञानकी उत्पत्ति होना हम जैनोंको बौद्धोंका दृष्ठान्त मिछ गया | 


दर्शनादविकर्पादिकसः प्रभायते न पुनरथादिति कुतो विशेष! । न चामिलापवत्येव 
प्रतीतिः फ़पना जात्यादिमलतीतेरपि तथाल्ाबिरोधाद | संति चार्येपु जात्यादयोपि 
तेपु प्रतिभासप्रानेषु प्रतिभासेरन्‌ | ततो जत्यात्मकायदर्शन सविकत्य प्रत्यक्षसिद्धम्रिति 
विरुद्धमर साधनम्‌ | 

योद्धोंकि पा निर्वेकत्यक प्रचक्षते विकत्पज्ञान मंडे हंगे उत्पन्त हो जाता मान डिया गया 
है । क्िल्तु फिर निर्विक्वक अर्थ सविकल्पकक्ान उत्पन्न न होते, इस प्रकारके पक्षपाततत्त तियप् 
करेगे किए हेतुपे विशेषता पमप्ती जाय ? शद्योजनावाली प्रतीति ही कल्पदा नहीं है। किल्तु 
जाति, गुण, आदिते युक्त हो रही प्रनीतिको भी तिह प्रकार सदुभूत कश्पमापनणा कोर वियेठ 
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नहीं है। बोद्धोंने जो यह कह्द/। था कि अथीमें कर्पनायें नहीं हैं | उसपर हमार यह कहना है 
कि वल्तुभूत अयीमे जाति, गुण आदिक कल्पनायें मी विधमान हैं | तुमने तय अमी जाति गुण 
आदिको वत्तु, पद ल्रीकार किया है। उन अयोके प्रकाशमान द्वोनेपर वें सामान्य विशेष गुण 
आदिक भी प्रतिमाप्त जाते हैँ | तिप्त कारण जाति, द्रब्य, आदि ख़रूप कल्पनाके साथ तदात्मक 
हो रहे अर्थते उ्तत्न हुआ अर्थका दर्शन सविकत्पक है, यह प्रसक्ष प्रमाणते ही छिद्ध है। सूंघने, 
खाद ढेने, देखने, आदिके मय वाच्य और बहुमाग अवाच्य आकारों ( कल्पनाओं ) का ख्तवेदन 
हो रहा है | इस कारण वौद्दोंका द्वेतु विरुद्ध ही है | “ स्ाध्यविपरीतव्याप्ती द्ेतुर्विर्दः / | 


नच जायादिरुपलमर्थस्यापिदर्मजसा । 
निबाधवोधविषस्तसभस्तारेकि त॒तः ॥ १९ ॥ 


घट, पठ, आदि पंदायोका खरूप, जाति, विशेष, पर्याय, आदिके साथ तदात्मक हो रहा 
है, यह अतिद्व नहीं हे निर्दोष है । क्योंकि वाधकरक्वित ज्ञानोंके द्वारा इस विषयकी संपूर्ण शेका- 
जोंको विधत्त कराया गया है | अर्थात्‌ सम्पूर्ण पदाय सामान्य विशेष आदि अनेक धर्म आह 
हैं । इसमें कोई बाधक नहीं है। इस कारिकार्मे अनुमानके प्रतिज्ञा द्वेतु ये दो अवयव कण्णेक्त हैं। 


जात्यादिस्पले हि भावानां निर्वाधो वोध! समस्तमारेक्षित हंतीति कि नर्थितया | 
निर्बाधल पुनजोत्यादिवोधस्थान्यत्र समर्थित प्रतिपत्तव्य॑ ततों जात्यायात्मकस्वायव्यव- 
सितिः करना स्पष्ट प्रचप्ते व्यवतिष्ठते । 

पी पदार्थीके जाति आदि, खरूप हवोनेमें तमत्त देश, काठ, और व्यक्तियोंकी अपेक्षासे हो 
सकनेवाली वाधाओंकों ठाठता हुआ चमक रद्दा सम्यण्ञान ही जब एम्पूर्ण शंकाओंकों नष्ट कर देता 
है, तो ऐप्ी दशार्म हमको चिन्ता करनेते क्‍या ? अर्थात्‌ हम निश्चिन्त हैं । जाति आदिसे तदात्मक 
हुपे अर्थकों जाननेवाला ज्ञान फ़िर वापकोंसे रद्वित है। इसका हम अन्य प्रकरणोंमे समर्थन कर 
चुके हैं | बढ़ाते समझ छेना चाह्षिये | तिस कारण पिद्द हुआ कि जाति आदिसे तदामक हो रहे 
से और जर्थका निर्णय करनारूप स्पष्ट कल्पना भय प्रलक्षज्ञानमें व्यवत्तित हो रही है | 


मंकेतस्मरणोपाया दृष्टसेक्यनातिका । 
नेषा व्यवस्ितिः सश ततो युक्ताक्षजन्मनि ॥ २० ॥ 


जो कह्पना संक्रेतप्रहण और उसका स्मए्ण करना आदि उपायोंति उपन होती है, अथवा 
देखे हये पदार्थ अन्य स्न्धियोंका या इृष्ट अनिश्पनेका संकल्प करना रूप है, वह कहना अुत- 
ज्ञानमें पम्मवत्ती है | प्रसक्षमें ऐसी कल्पना नहीं है । दवा, खार्थनिर्णय करना रूप सष्ट कहा तो 
प्रत्यक्षमें है । तिप्त कारण इच्धियजन्य प्रह्यक्षमे यह कल्पना करना प्रमुचित है । 
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यदेव हि. संकेतस्मरणोपायं दृष्संक्यनात्मर्क कत्पन तदेव पृवोपरपरामशैशूत्पे 
चाह्ुपे स्परैनादिके वा दर्शने विरुध्यते। न चेय॑ विश्वदावभासार्थ व्यवसितिस्तथा, ततो 
युक्ता सा प्त्पप्ते । ह 

जो ही देखे हुये पदार्थ संकेतह्मरणकों उपाय मान कर इष्ट, अनिष्ट, मेरा, तेरा, थादि 
संकल्प करना हूप कल्पना है, वह्दी कल्पना पढिले पीछेके प्रत्यमिज्ञान तक, आगम, आदि विचा- 
रक बनते रहित हो रहे चाक्षुपप्रत्यक्ष अथवा स्पा्शन आदि प्रलक्षोंम विदद्े पड़ती है । अर्थात्‌ 
प्रत्यक्षज्ान विचार करनेवाढा नहीं है। रूप, रस, सर्श, आदिकी प्रत्यक्ष करके शीघ्र ही साकार 
जप दो जाती है | यह उससे बढ़िया है, वह इससे दूर है, यह अधिक पीछा है, वह इससे न्यून 
मीठा था, यह वम्बईका वना है। यह वैस्ता नहीं है, इचयादि परामर्श करनेवाले श्रुतज्ञनन पौछेते होते 
रहते हैं । प्रसक्षोमें इन विचारोंका अंश मात्र मी नहीं है । यह बात अवाधि, मनःपर्यय और केव- 
उक्ञानमें भी छागू होती है | वे मी ज्ञान विचारक नहीं हैं। किन्तु विश प्रकाश रूपसे अर्थका 
निर्णय करनारूप यह करना तो तिपत प्रकार परामर्श करनेवाढी नहीं है। तिस कारण वह खार्थ 
निर्णपरूप कह्पना प्रसक्षज्ञनमें हो रही समुचित है । पमज्ञानोंमें, कह्पनायें ठद्टर्ती हैं । 

कृत; पुनरियं न संकेतर्मरणोपायेत्युच्यते ! ह 

यह प्रसक्षमें हो रही कल्पना फ़िर राद्रसंंधी संकेतसरणके निमित्तते उत्पन्न हुई कैसे नहीं 
दे * ऐसी निज्ञाप्ता होनेपर आचायी द्वारा ही उत्तर कहा जाता है । 

खतो हि व्यवस्तायात्प्रलक्ष॑ सके मतमू। । 
अमिधनायक्षायामन्योन्या श्रयणातयों: ॥ २१॥ 

शह्टयेजना, संकेतस्मरण करना आदिकी नहीं अपेक्षा कर उत्मन्न हुये समूर्ण प्रत्यक्ष ख़ये 
बपने आपसे निर्णयस्वरूप माने गये हैं! यदि उन प्रयक्ष और निर्णय दोनोंकों भी अमिधान 
आदिक की अपेक्षा मानी जायगी, ऐसा द्ोनेपर तो जन्‍्योन्‍्याश्रय दोष होगा। अर्थात्‌ निथ्वय हो 
घुकनेपर शहद _छ्गाया जाय और शाह योजना हो चुकनेपर निर्णय किया जाय, ऐसे कषन्योन्याश्रय 
दोषवाडे कार्य जगतमें घटित नहीं होते हैं। 

सति हमिधानस्परणादी कचिदयवसाय! सतत च व्यवसाये हभिषानस्मरणादीति 
कथपस्योन्याअ्रय्ण ने स्थात्‌ । स्वाभिधानविशेषापेक्षा एवार्थनिश्रयेज्यवसोय॑ते इति ब्रुव- 
त्रयेमरध्यवस्थेस्तद्भिधानविशेषस्य स्परति अननुरपरत्न योजयति अयोनयन्न व्यवस्यतीदय- 

विकस्पे जगद्ययेत्‌ । खबचनविरुद्धं चेदे | किच-- 

वाचक शह्दका स्मरण करना आदिके होनेपर कह्दी घट, पट, आदिगें निर्णय होना बने और 
निश्चय हो चुकनेपर वाचक शद्वका सरण आदिक द्वोव, यानी घट अर्ेको देखकर ही पढे काम 
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संकेत ग्रहण किये जा चुके, उसके वाचक श्ठोंका स्मरण करेगा और चित्तमें पंकत्पकर घकार ठक्षए 
वर्णीको अर्थमें जोडेगा, तब कही निर्णय होगा और ये सथूर्ण क्रियायें निश्यय कर चुकनेपर हो 
सकती हैं | इस ढंगते अन्योन्याश्रय क्यें। नहीं द्वोगा / तथा जो बौद्ध ऐसा कह रहे हैं कि अपने 
वाचक ग्ट विशेषोंकी अपेक्षा रखते हुये ही पदार्थ मठ निश्चर्यों करके निश्चित किये जाते है। 
यह बौद्ध अर्थका निर्णय करता हुआ ही उसके वाचक हो रहे विशेष शद्दोंका सरण फा है 
सरण नहीं करता हुआ तो रहद्वोंकों अर्थके साथ जोढ सकता है। और नहीं जोढता हुआ बर्यका 
निश्चय नहीं कर पाता है । इस प्रकार यह जगवको निर्वकल्पक हो रहे को अमिछाषा करता है। 
अर्थात्‌ जब शद्॒का स्मरण, शद्द॒की योजना, आदि नहीं हो तकते हैं. तो जगतरेंसे विक करा 
उठ जायगा | दृष्री बात यह है कि वौद्धोंके यद्ा यह कथन अपने वचनोंते ही विर पढ़ेगा | 
भावाव--पहिे तो निर्विकत्क प्रसक्ष द्वार शह॒योजना, संकेत स्मरण, जाति आदिसे रहित 
र्थका ड्वान होना मानडिया है। और अब उस अर्थके वाचक शह्दोके द्वारा ही अर्थका व्यवत्ताद 
होना माना जाता है | अथवा पहिके निर्विकत्पककों प्रयक्ष मानकर पछे खार्थव्यवत्तायरूप शष्ट 
कह्पनाकों प्रत्क्षमे बन्यवस्थित होना मान छिया गया है । और भी तीछरी वात वह है फि-- 


खाभिधानविशेषस्य निश्रयों यवपेक्षते । 
खामिहापांतर॑ बूवमनवथा तदा न किय ॥ २१॥ 
गला सुद्रमयेवममिधानस निश्ये । 
खाभिलापानोेक्षस्य किमु नाथ निश्रय/ ॥ २१ ॥ 


बौद्धोंके विचार अनुसार जब सभी आर्य अपना विश्वय करानेगें अपने वाचक हो रदे विशिष्ट 
शद्वोंकी भपेक्षा करते हैं. तो वद्द वाचक शह भी तो एक विशेष अर्थ हैं। ठप शहृरुप कर्थवा 
निश्चय करनेके ठिये भी अपने वाचक अन्य राद्गोंकी अपेक्षा की जायगी । इसी ढंगते उतर शक 
भी वाचक शहखवरूप पदाथीका निश्चय करना यदि अपने वाचक क्य शब्दोंकी भोेक्षा करता 
होगा तब तो नियमसे अनवस्था दोष क्यों नहीं होगा  मावार्थ--देवदतत नामके पुरुंषका विर्णप 
करनेके छिये यदि दे और व तथा द एवं तत राद्योंकी अपेक्षा ह और दे भादि शह्ररूप अधोके 
बाचक धन्य शद्दोंकी अपेक्षा होगी और उच्त अन्‍य रद्धोंके निर्णयार्थ भी वाचकान्तरोंकी आकाश 
बढती जावेगी, इस ढंगते रुपयासे रुपयेका क्रय करनेके समान अवश्य अनवस्‍्था दोष हो गाता 
है | इस प्रकार बहुत दूर भी चठकर अपने वाचक श्वोंकी नहीं अपेक्षा रखनेवाडे शह्दोंका निर्णय 
माना जायगा, थाती कुछ दूर जाकर वाचक इद्दोंका निर्णय उनके अमिधायक श्दोंके बिना भी 
हो जापगा भानोंगे, तो हम कहते हैं कि यों पढिेसे दी अर्थका ति्षय कर्ता वान्क शर्त 
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बिना भी क्यों न हो जाय ! भावार्थ--संकेतस्मरण, शह्॒योजना, आदिके विना ही खार्य 
व्यवतायरूप दर्शन हो जाता है। ३ 


अभिषानविशेषश्नेत्‌ खस्िनयें व निश्चयम। 
एः र्टि ० । श 
कुपनट४! खशक्येर लिगायरथोंपि ताहशः ॥ २४ ॥ 

गाय निश्चयोथय शब्दपेक्षेस्लबाधितः । 

लिंगजन्माक्षजन्मा ने तदपेक्षोमिधीयते ॥ २५ ॥ 

कुछ दूर जाकर जैसे कोई वाचक विशेष शद्व अपनी शक्ति करके ही अपनेमें और अर्थमें 

निश्रय करता यदि देखा गया है यानी पहिले अथे निश्रयके लिये शब्दकी आवश्यकता है। और 
पिछला रह अपना और अथका दोनोंका निर्णय करा देता है, जेसे कि दौपक स्वायीका प्रकाशक 
है। आचार्य कद्दते हैं कि तब तो उस शब्दके समान ह्वी अपनी गाठ्कौ सामर्थ्यसे ही वैसे दवेतु 
आदिक अर्थ भी वाचक शद्गोके विना तिप्त प्रकारका निर्णय करा देवंगे | प्र्येक निश्चयकों करनेमें 
विशेष शह्वोंका पुंछल्ला व्यथ क्‍यों छगाया जाय | हवा, शह॒कों सुनकर उत्पन्न हुआ अथोका निर्णय तो 
भ्षे ही बाधारहित होता हुआ शह्वकी अपेक्षा रखनेवाछा मान लिया जाय । किन्तु ज्ञापक देतुसे 


उत्पन्न हुये निर्णय ( अनुमान ) और इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुये निर्णय ( प्रक्ष ) को तो उस शहकी 
भपेक्षा रखनेवाल्य नहीं कहा जा सकता है | 


ततः प्रसक्षमा्ेयं मुख्यं वा देशतोषि वा । 
सानिविकसक ऐिद्धं युक्त्या यात्सविकयक ॥ २६॥ 
स्वेधा निविकयले खार्थव्यवत्तितिः कुतः । 

सवेधा सविकयले तस्थ स्याच्छड्कयना ॥ २७ ॥ 


तिप्त कारण यह विश्वाप्षपूषेक्त निश्चय कर छो कि मुख्यप्रयक्ष अथवा एक देशपे 
भी विशद हो रहा सम्ब्यवद्टार प्रत्यक्ष ये दोनों ही क्थांचित्‌ निर्मिक्‍त्पक ऐिद्र हैं और 
युत्तिते क्रयॉंचित्‌ सविकल्पक भी ऐिद्ध हैं। यानी संकेतस्मरण, वाचक शद्द जोड़ना आदिक 
कत्पनाओंते रक्षित प्रत्यक्ष निर्विकल्पक है और स्पष्टपसे सार्थव्यवसाय करनारूप सदृभूत 


कल्पना करके प्रत्यक्ष तविकल्पक भी है | सभी पकारोंसे यदि प्रत्यक्षकों निर्विकत्यक माना 


जावेगा तो खार्थका निर्णय करता भा कैसे होगा ! स्वाथनिर्णय करता भी तो एक कत्पना 


है, और यदि उम्त प्रत्यक्षकों सर्वधा सविकल्पक स्वीकार किया जायेगा तो शादबोपके समान प्रलक्ष 
झानमें भी शब्दोंकी कल्पना ठग बैठेगी, ऐसा होनेपर वह प्रव्यक्षद्वान परोक्ष हो जावेगा | 


१९२ तत्तावछलोकवार्तिफे 


न फेवर्क जेनस फ्रयंचित्सविकल्पक प्रतप्तं | कि तहिं सौगतरयापीयाह/-- 


केवड जेनेके यद्दा दर प्रत्यक्षज्ञान कर्यचित्‌ प्विकल्पक नहीं माना है । ककिल्तु बौद्गोके 
यहा भी प्रतयक्षकों सविकत्पक इष्ट किया है | इस बातको सष्टकर आचार्य कृद्धते हैं । 


(६ ५ 
सवितकवियारा हि पंचविज्ञानधातवः । 
निरुपणानुस्तरणविकसेन[विकयकाः ॥ २८ ॥ 
$ भिश्लानेकांतिन $ [विकयक्॑ 

इसेव॑ खय । 

प्रसक्ष॑ युक्तमाखातुं परस्यापि विरोधतः ॥ २९ ॥ 
बोद्दोंके मतमें नाम, जाति, आदि भेदव्यवह्ाररूप कह्पनासे ग्रत्यक्षकों रहित माता है। 
. किन्तु छ्कीय विकहपोंते भी रद्दित उत्त निर्विक्षकक्ों नहीं माना है | उनके यह्दा कद्दा है. कि 
रूप, वेदना, विज्ञान, संज्ञा, संस्कार, ये पाच विज्ञान बातुर्ये तो बितर्क करना और विचार केसे 
सह्वित है । है, निरूपण आदि विकत्पोंसे रहित हूं । मावार्थ--प्रत्यक्षज्ञानमें वितक और विचाएहूप 
कल्पनायें विधमान हैं | ज्ञान द्वारा आलंवन कारणको विषय करना वितर्क है। और उसी विषय 
इढ़जति करना विचार है। ये दो कह्पनायें प्रत्यक्षमे हैं। किन्तु नाम आदिको कल्पतारूप निरू 
पण और पढिंले अनुभूत किये गये पदाथके अनुत्तार विकल्प करनारूप अलुत्मरण आदि विकत्पो 
करके वह प्रत्यक्ष सविकल्पक नहीं हैं। अविकल्पक है। इस प्रकार बौद्धोने यह वितर्क विचारसह्दित 
पमारूप विकल्प खयं प्रत्यक्ष इृष्ट किया है । अतः एकरान्त आग्रह करके म्त्यक्षकों निर्विकल्यकण 
नेकी श्रद्धा करना उचित नहीं है | अत; से बौद्धके या अन्य वादियोंके यद्दा भी प्रत्यक्षकों ए्वंधा 
नि्िकल्पक माननेमें विरोध है| 


विधृूतकसनाजाढ योगिप्रत्यक्षमेव चेत्‌। 
सवेधा लक्षणाव्यात्िदोष: केनास्य वार्यते ॥ ३० ॥ 


यदि सर्वज्ञयोगियोंका प्रत्यक्ष ही कह्पनाओंक़े जावसे रहित है, ऐसा बौद्ध कहेंगे, तब वो 

तभी प्रकारसे इस प्रत्यक्षके बोद्योक्ततक्षणका अब्याति दोष मछा किसते निवारण किया जा सकता 

: अर्थात्‌ प्रधक्षका निर्विकत्पक लक्षण योगियोंके प्रत्यक्षमें तो घट गया और इद्धिय प्रययक्षों या 
मानस प्रत्यक्षोमे नहीं गया, अतः अब्याप्त है। 


छोकिकी कटनापोढा यतोध्यक्ष॑ं तदेव चेत्‌ । 
शाल्रीया सास्ति तम्नेति नेकान्तेनाविकयकेम ॥ ३१॥ 


तचार्वचिन्तामणिः १९६ 
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कारण कि छोकव्यवहारमों की गयी मूल्यवान्‌, छोठा, बढ़ा, इ४, अवि, मेरा तेरा, दूर, 
निकट आदि अनेक कह्पनाओंपते रहित जो प्रत्यक्ष होगा वहीं निर्विकत्पक प्रलक्ष है । मे ही 
उप्त प्रयक्षमें लार्थनिणय या आाकाएहूप अर्थविकल्पना आदि ये शाबरसंबधी कल्पनायें रह जाएं, 
कोई क्षति नहीं है | यदि बोद्ध ऐसा कहेंगे तब तो प्रन्यकार कहते हैं कि उस प्रत्यक्ष वे शाख 
सं्रंधी कह्पनायें विद्यमान हैं, ऐसी दशामें एकान्तरूपसे निविकल्पक प्रत्यक्ष नहीं हुआ विकत्प- 
सद्वित हो गया । शा्वीय ऐिद्वान्त ही त्िकोक, तिकाठमें अवाधित द्वोते हैं | छोकिक युक्तियाँ 
तो अनेक स्थलॉपर व्यमिचरित हो जाती हैं, जेसे कि छत्तमेंसे पानी चुचाना उसके शीघ्र पतनका 
बिन्द है, किन्तु रुढकीकी नहरका पुठ चुचाता रहनेपर ही दंढ़े रेगा । चुचाना बन्द हो जानेपर 
अत्पकाठमें गिर पड़ेगा, ऐसा उसके निर्माताका आधनिवेदन सुना जाता है। 


तदपाये व बुढ॒स्थ न्‌ स्वाइमोपदेशना । डक 
कुल्ंदेयों न ता तस्येग्रेत्पूर्व विनिश्रितं ॥ ३१ ॥ 


और उप्त शात्रीय कल्पनाके नहीं माननेपर बुद्धके धर्मका उपदेश देना नहीं बन सकता 
है | जैपते कि झोपडी, खा, चौकी आदिके द्वारा धर्मोपदेश नहीं होता है। उसी प्रकार बुदधके 
द्वार जो घर्मोपदेश होना आपने माना है । वह सर्वथा निर्विकत्पक बुडज्ञानंसे तहीं सम्भवता है | 
वह उपदेश बुद्धमगवानका नहीं कहा जा सकता है | इन सब्र वार्तोका हम पहिले प्रकरणोंमें 
विशेषरूपसे निश्चय कर चुके हैं। 

तत। स्थाक्नस्पना खभावशस्यपश्रांते प्रत्यक्षमिति व्याह॒तं । 

तिप्त कारण कल्पना खमावोंते शून्य होता हुआ भ्रान्ति जानते रहित प्रसक्ष है, इस प्रकार 
बौद्धोंका क्षण करना व्याघातयुक्त हुआ। क्योंकि बुद्ध प्रयक्षके अतिरिक्त इन्द्रियजन्य प्रयक्षोंमे 
कह्पना होना मान ढिया गया है। दूसरी बात यह है कि कह्पनाओंसे रहितपना भी तो एक 
कत्पना है | तथा अग्रान्तपना भी तो प्रदनक्षे दूसरी कह्पना हैं । इस प्रकार कहनेपर व्याधात दोष 
आता है। जैसे कोई जोरते चिह्ाकर कहे कि में चुपका बेठा हूँ | यद्दा व्याधात ठग बैठता 
है । दो दो तीन तीन कल्पनायें गढते हुए भी पुनः उसीको निर्षिकल्पक कहनेवालेपर बदतों 
व्याघात दोष पडता है। 

येल्वाहुनेद्रियानिद्रियानपेए प्टयक्न॑ तस्प तदपेक्षामंतरेण संभवादिति तान्‌ प्रया।-- 

अब दूसरे जो वादी विद्वान्‌ थों कद रहे हैं कि इख्तिय और मनकी नहीं अपेक्षा रखता 
हुआ कोई भी प्रतयक्षषान नहीं द्ोता है। प्रायः सभी प्रस्यक्षों्े इन्त्िय और मनकी जपेक्षा है | 


उनकी अपेक्षाके बिना उत्त प्र्यक्षकी उपपत्ति नहीं होती है। अप्तम्भव है । इस प्रकार कहनेवाले 
उन बैशेषिकोंके प्रति आचार्य स्ष्ट उत्तर कह्ठते हैं । 
4६ 


१९४ » . तच्चार्थकोकवातिक 


येपि चाह्ममनोश्षार्थसन्निकर्षोंड्रव विदुः । 

प्रसक्ष नेथराध्यक्षसंग्रहस्तेः कृतो भवेत ॥ ३३ ॥ 
नेश्र्याक्षज जान सवोविषयलतः। 

नाक्षेः सवो्थिसबंधः सहेकेस्यास्ति सवेधा ॥ ३४ ॥ 
योगजाज्ज्ञायते यततु ज्ञानं धर्मविशेषतः । 

! न सन्रिकज तस्मादिति न व्यापिरक्षणं ॥ ३५ ॥ 


जो भी कोई विद्वान्‌ प्रस्यक्षकों आत्मा, मन, इंद्रिय, और आर्थके सन्रिकर्पते उत्पन्न हुआ 
जान रहे हैं, उन करके ईश्वरके प्रत्यक्षका संग्रह करना नहीं हो सकेगा । क्योंकि ईश्वरका जात 
( पक्ष ) इच्धियोंसे जन्य नहीं है ( साध्य ) | क्योंकि वद्द सम्पूर्ण अथीकों विषय करनेवाछा है, 
( हेतु )। एक जौवके एक ही बारमें स्पूणे अथोका इच्तियोंक्रे साथ संबंध द्ोना सवैधा नहीं पम्मवता 
है | यदि जो योगते उतन्न हुये विशेष अतिशयरूप पर्मते उत्तन्न हुआ ज्ञान सम्ृर्ण अयीको 
जान छेता है, ऐसा मानोगे, तब तो प्रत्यक्ष संन्रिकर्षजन्य न रद्दा | तिस कारण वह प्रत्यक्षका 
इख्ियाय सन्रिकर्ष जन्य् ठक्षण सम्पूर्ण रक्ष्योर्मि व्यापक्त न हुआ, अतः अब्याप्ति दोष हो गया | 


“ * ज्न्नु च योगजादम विशेषात्‌ सर्वोर्येरप्सन्रिकर्पत! पवर्थिवञानमित्यक्षा्यसत्रि 
फर्षजमेव तत्‌ । नेतत्सार । तताक्षार्यसक्िकर्षस्स वैयर््यात्‌ । योगनो हि धर्माविशेषः सर्वा 
यक्षिसत्रिकर्पपुपननयति न पुनः साप्तात्सपोर्थज्ञानमिति ख़रुचिम्रदर्शनमार्, विशेष 
हेखभावादित्युक्तमायम्‌ | 

, वैशेषिकोंका अनुनय दे कि विशिष्ट समाधिसे उत्पन्न हुये धरमविशेषे इच्धियोंका 
सम्पूर्ण अर्थीके साथ सन्रिकर्ष हो जाता है। उप्तते तू अथीका ज्ञान हो जायगा। इस 
प्रकार वह ईधरका ब्वान भी झद्रिय और अर्थके सब्रिकर्षते उत्पन्न हुआ है। म्न्थकार कहते हैं 
कि यूद्द वैशेषिकों कयन निःसार है । क्योंकि उस सर्वज्ञके प्रत्यक्ष इद्िय और अर्थका सब्रिकर्ष 

व्यथ पढ़ता दे । योगल्ले उत्पन्न हुआ विशेषधर्म नियमले सम्पूण अथोके साथ इद्धियके संन्रिकर्षको 
तो उठ्चन्न करा देता है | किन्तु फ़िर विशदरूपसे संपूर्ण अथोके ज्ञानकों साक्षात नहीं करा पाता 
है। यह वैशेषिकोंका अपनी रुचिका केवढठ बढ़िया ढोंग दिखछाना है | इसमें कोई विशेष कारण 
नहीं है | इस वातको दम पहले कई वार कददखुके हैं | जेनपिद्वान्तके अनुतार समाधिसे ही एक 
विशिष्ट अतिशय ( केवठ्ञान ) उत्नन्न होता है, जिससे युगपत्‌ सम्पूर्ण पदायोका प्रत्यक्ष दो जाता 
है। बीचों सब्रिकर्षका रोहा अठ्कानेकी जावश्यकता नहीं है । 


तजार्थचिन्तामि: १९५ ु 
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श्रोत्रादिवृत्तिस्यक्षमित्वयेतेन चितितं। 
तस्याविद्रायभाणाया विरोध प्रमाणतः ॥ ३६ ॥ 
इस उक्त कथनसे इसका भी विचार कर दिया गया समझलेना चाहिये कि जो संख्य 
' पषिदित कान, आंख, आदि इच्द्रियोंकी उधाडना, खोलना, आदि दइृत्तिको प्रत्यक्ष प्रभाण मान रहे हैं| 
क्योंकि यदि उस इद्धियवृत्तिका प्रमाणोंसे विचार किया जायगा तो विरोध दोष छंगेगा | अथवा 
इद्वियवृततिकर विचार करनेपर पांसयोंकी प्रमाणेसि विरोध पड़ेगा | 


रस्द्रियाप्प्थपाठोचयंति तदालोचित मनः संकल्पयति तत्संकरिपतमहकारोभिमन्यते 
तदभिमत बुद्धिरध्यवस्पति तदध्यवसित पुरुषश्रेतयत इति श्रोत्रादिवृत्तिहिं न सदृत्सवॉा्य- 
दिपया यतसतत्लक्षल्रे योगिप्रलक्षसंग्रह) स्यात्‌ । “ 


पाह्य कहते हैं कि पहिले इन्तियें अधका सामान्यरूपसे आछोचन करती हैं कि रूप है, 
स है, गन्ध है, आदि | उस आडोचना किये गये अर्थका पुनः मन संकहप करता है कि वह 
पदार्थ ऐसा द्वोगा, तेसा होगा, वहां मनोहर व्यक्षन खानेक़ों मिलेंगे आदि | पश्चात संकल्प किये 
गये उस अर्थका अदकार तल अमिमान करता है कि मैं अर्थका गये करता हुं | मं, मैं, हं, हू, 
भादि पीछे अमिमान किये गये कर्थका बुद्धि निर्णय कर ढेती है | इतना सत्र प्रकृतिका कार्य है. 
अन्तर उस्त बुद्धिसे निर्णात किये गये अर्थको आत्मा चैतन्य फर ढेता है, इस प्रकार इम्धिय, मन, 
संकल्प, आदिकी वृत्ति प्रत्यक्ष प्रभाण है | इस प्रकार कापिछोंके कनेपर तो हम जेन कहते हैं 
कि वह वृत्ति एक ही बार सम्पूर्ण अर्थोकों विषय नहीं कर पतकेगी, जिससे कि उन सब पदाथोका 
प्रलनक्ष ज्ञान होते संते योगियोंके प्रधयक्षका संग्रह दो जाता । भावा्--इन्तियदृत्तिरूप प्रत्यक्षसे 
सर्वइग्रयक्षका संग्रह नहीं हो सकता है । 


न च प्रभाणतों विचारयपाणा श्रोजादिवृत्ति। सांख्यानां युख्यते। सा हि न तावतुरुष 
परिणामो&नम्मुंपगभात्‌, नापि प्रधानस्पानंश्रस्पायूतेस्प निलस्थ सा कादाविललात ! 
न ध्कादाविलस्पानपेक्षस्य कादावित्कः परिणामों युक्तः सापेक्षस्य तु कुतः कौटस्थ्यं नामा- 
पेल्यगाणार्थकृतातिशयस्यावह्यं भावात्रिरतिशयलविरोधात्‌ कौव्स्थ्यानुपपतते! । 


दूपरी बात यह है कि प्रप्ताणोत्ति विचार की गयी काव, आदि इच्ियोंकी दृत्ति तो संल्योके 
यहां नहीं. युक्तिपतह्षित घटित हो पाती है । देखिये, वह इन्द्रियवृत्ति सबसे पढिके पुरुषका परिणाम 
तो नहीं है । क्योंकि आप छाहग्रेनि यह छीकार नहीं किया दै। आत्माके धर्म दृष्टापन, उदाप्तीनपन, 
चेतन्य, भोक्तूल, ताक्षिल माने गये हैं । आत्ाक्े परिणाम द्वोना भी तो नहीं माना है | कापिलेंके 
_ यह्दा आ्माक्रों कूटत्थ अपरिणामी लीकार किया है | तथा अेशरहित, अपूर्त, निष्य, ऐसी प्रकृतिका 
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भी परिणाम वह हृक्धियवृति नही ॥। सयोकि हस्टियर्गानि तो कमी कभी काठों होने ४ है, और 
नि प्रकृत्ति कमी फभी होनेयाठी नहीं है | अब फिसी क्ाफारीफी अपेक्षा नहीं रापती है। 
ऐसी उप्त प्रकृतिफा फभी कमी ोनेयाठा प्रयक्षझुप परिणाम होना उच्चित नहीं है। यदि प्रकृति या 
आत्ाओी अन्य पप्कारियोंकी अपेक्षा रपनेयाड माना जायगा तो उनमें कृठापपना मछा कैसे वर 
सकेगा ? क्योंकि अपेक्षा किये जारदे पद़ार्थति बनाये गये अतिदायका होना आउश्यक है| उपादात 
कारणें या कार्यमे कुछ अतिशय धर देनेयालेक़ों ही तदफारी कारण मादा गया है | ऐसा होनेपर 
आम्माफ़े अतिशयरद्वितपनेका परोध होगा, कूटायपना तो रक्षित नहीं रए सफता है। अतः 
इद्धियबृत्ति प्रत्यक्षका उक्षण ठीक नही है । 

पुंत्ः सत्लप्रयोगे यदिद्रियाणा गजायते । 

है 2 

तदेव वेदन॑ युक्त प्रसक्षमिति केचन ॥ ३७ ॥ 

तेथ्समथ्री निराकर्तु न प्रक्षमतीछियं । 

प्रयक्षतोनुमानादेः सवेजञतप्रसंगतः ॥ ३८ ॥ 

इन्दियोंका गियमान पदायेके स्ताथ प्मीचीन संछरग द्ोनेपर जो आत्माक्ने बढ़िया युद्धिका 

जन्म होता है, वह ज्ञान ही प्रयक्षप्रमाण मानना युक्त है। इस प्रकार कोई मौमात्तक विद्वात्‌ कह 
रहे हैं। आचार्य कहते हैं कि वे मीमापक अतीद्धिय प्रयक्षकों निराकरण करनेके छिये प्षमर्ण नही 
है। क्योंकि प्रसक्षते और अनुमान आदिक प्रमाणेत्ति सशरपनका प्रप्त॑ग प्रतौत है। भागर्ष-- 
मीह/सक परत प्रयक्ष प्रमाण द्वाए युगपत्‌ सतका साक्षाद्‌ करनेगठे सर्जिों नहीं मानते ह्व्‌ं। 
हा, आगम, अनुमान, और व्यातिहानसे सर्वका जानना ( परोश् ) अमी८ फंसे हैं। क्िलतु 
सरिका प्रयक्ष प्रमाण पहिछे अनुप्रान द्वारा त्ाथा जा चुका है। सूक्ष्म, अतर्ति और दूरर्य 
(पक्ष ) किस्ती न किस्तीके प्रत्यक्ष विषय हैं. ( साध्य ) क्योंकि हमको श्रुतज्ञानसे गम्य है ( हेत ) 
जैसे नदी, देश, पर्मत, आदि (दृशनन्त )। अतः उनके माने गये प्रत्यक्षएक्षण्मे अब्याति दोष हुआ। 


न धसपैज्! सवर्थिसाक्षात्कारिशानं नास्तीति छुतश्रित्तमाणान्रिश्रेतुं समय इति 
प्रतिपादितप्राय | न च तदभावानिथ्ये करणनपेव प्रत्मक्षपिति नियम! सिद्धयेत्‌ | 

सब्रको नहीं जाननेयाला अत्पज्ञानी प्राणी तो “ त्यू्ण अर्थोका साक्षार्‌ करेवाठ न 
कोई नहीं है.” इप वातकों किसी मी प्रमाणप्े निश्चय फरनेके लिये समर्थ नहीं है। इसको दम 
कितने ही वार समझा चुक्े हैं । अतः परिहेषते सर्वज्ञ जानकी सिद्धि हो जाती है | जब कि उस 
सर प्रतक्षकें अमावका निश्चय नहीं है, तो इक्ियजन्यज्ञान ही प्रत्यक्ष है, ऐसा मीम॑तोंका 
नियम करना नहीं तिद्ध दो पावेगा। 





तत्खाथव्यवसायात्ष-त्रिधा प्रलक्षमंजसा । 775 #52 8 
तान॑ विशदमन्यतु परोक्षमिति संग्रह: ॥ २९ ॥ 


तिप्त कारण पिद्ठ हुआ कि ख़ और अर्थका विशदतिश्वय करना खरूप प्रयुक्ष ६ । वह 
अवधि, मनःपर्थय और केवरल्ञानके मेदोसि तीन प्रकारका है। साक्षात्रूपसे खार्थक्ी विशद जानने 
बाढ् ज्ञान तो प्रसक्ष है। और अन्य अविशद ज्ञान परोक्ष हैं। इस प्रकार समी सम्यद्भानोंका 
प्रचक्ष और परोक्ष दो प्रमाणोंमे संग्रह हो जाता है। इस प्रकार दो सूत्रोंका उपसंद्ार हुआ। कमको 
पस्िर्तन तो कारणवरद हुआ सत्य है | 


इस सूत्रका सारांश । 


इस सूत्र प्रकरणोंका क्रम इस प्रकार हैं कि प्रथम ही एक वचन ज्ञानशद्वकी 
अनुबृत्तिकी अपेक्षाते सूत्र एकव्चन करना साधा है । ब्ानका संबंध हो जानेते मद्दात- 
ताक पामान्यरूपते आठोचन करनेवाड़े दर्शनोमें अतिव्यापि नहों हुई। अमाणका संबंध 
हो जानेते इन पांचों झानोंमे अप्रमाणपना नहीं समझा जाता है । संम्यक्शहका फ्रछ 
विमंगज्ञानकी व्यावृत्ति करना है । केवछ आत्माकी अपेक्षासे जो उप्र होता है, वह अलक्ष है। 
अन्य ओचायोका भी यही ऐिद्ठान्त है | श्री अकरंकदेव महाराज हन्य और पर्यायरूप अर्य तथा 
सक्ो व्यवत्ताय करनेवाले जानकों प्रतक्ष कहते है । यों संसू्ण पदारथोकों युगपत्‌ जाननेवाछ 
अतीन्दियप्रतयक्ष भी एंग्रहीत दो जाता है । बाधकप्रमा्णेक्रे अत्मम्भव हो जानेसे किसी भी पदार्यकी 
सत्ता पिद्द हो जाती है| ज्ञानावरणके क्षय दो जानेपर सर्वकज्ञका प्रत्यक्ष बन जाता है। सांव्यवह्मारिक 
भी प्रसक्ष है। केवल्ज्ञान निर्दोष है! बौद्धोंका माना गया उ्रद्यक्षका क्षण ठौक नहीं है । 
कह्पनाकी ठीक ठीक परिभाषा उनसे नहीं दो सकी है । सदूभूत कह्पना कोई बुरी वस्तु नहीं 
है, तो फिर उप्तते क्यों मयभीत द्वोते हो? ज्वार्थका व्यवत्ताय करना सबसे बढ़िया कह्पनाका 
छक्षण है, जो कि प्रत्यक्ष और परोक्षमें घटित हो जाता है | मतिज्ञान द्वारा जाने हये अथते अधीन 
न्तरकों जानना श्रुतत्ञान है । अतः बौद्धोंका लक्षण अध्तम्मवी है। संकल्प, विकल्पोंक्ो अवस्थाका 
संकोच कर देनेपर भी अधाकार रूप विकह्प होना ज्ञनमें देखा जाता है, तमी तो पाँछे स्रण 
होना वनता दै । वादिरके अम्यात्ष, प्रकरण, आदिक उपाय अंतरंग स्मरण फरानेमें उपयोगी नहीं 
हो सकते हैं | निश्नवनयतते विचारा जाय तो अम्याप्त आदिक सर्व ज्ञानरूप द्टी हैं। निर्विकल्पक 
प्रसक्षते जैसे सविकर्यक ज्ञान उन हो जाता है, वैसे दी निर्विकल्प अर्थले सीधा सविकल्पक ज्ञान 
हो जावेगा | तमी ज्ञानोंमें शद्योजना, जाति, आदिका उल्लेख करना, रूप कल्पना नहीं है | हां, 
शद्ृजन्य आग ज्ञानमें ऐप्ती कह्पना संभवती है| शहदकी अपेक्षा विना द्वी भव्यक्त अनन्त अथोके 
अनेक प्रकारोति निरचय दो जते हैं | इन बौद्धोने मी पाच विज्ञानोंकों वितर्क। विचारसक्षित माना 
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है । सर्वथा निर्विकत्पक माननेपर स्वार्थनिर्णय नहीं हो पाता है। छोटापन, बढापन, इ्ट जनिश्पन, 
आदि लौकिक फत्पनायें ज्ञानमें मे ही नहीं दोवें किन्तु शाब्रोक्त कत्मनायें तो प्ररक झनमें पारी 
जाती हैं | पत्पनाके बिना धर्मोपदेश होना नहीं दो सकता है। उममेके समान बुदधके मुख्से कोई 
भी शद्द नहीं निकठ सकता है। श्रुतज्ञान भी दन्यरूपसे श्र योजनामक है। नैशेषिकोंका 
लक्षण इंशरस्प्रयक्ष न जानेसे अव्याप्त है | संशय और मीभासकों द्वात़ माना गया मी प्रसष्का 

क्षण दोपप्रत्त है । सर्वइके प्रयक्षका संकठन करना आवश्यक है | अध्यवद्दित रूपे स्ापोका 
विशद व्यवताय करना प्रत्यक्ष्वान है। और स्व तथा अन्य अथोकों अविशद जानता परोक्षप्रमाण 
है। झस प्रकार उक्त दो यूछेंसे यावत्‌ सम्प्शानोंका संग्रह हो जाता है। 


अप्षात्मापेध्रपप्तेन्दियदृदयदयोपेक्षमएणोति साक्षात्‌ | 

, फाहक्षेत्रस्थभावावधिनियतपदाथाश विश्वानभीह्षण ॥ 
प्रत्यक्ष द्वादशांगाध्ययनपटुसमाकांप्रणीय खतुस्प । 
चैकस्पाखिल्यधरमोंपहितविषयविस्याप्रये स्तान्युमरुप्तोः ॥ 
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अब मतिद्वानके प्रकारोंकों प्रगट करे हिये श्री उमाखामी महाराज भ्मिम सूत्र कहते हैं- 


मतिः स्पृतिः मंज्ञा चिंतामिनिवोध इत्यनर्थावरम ॥ १३ ॥ 


मतिज्ञान, समरणझ्ञान, प्रत्यमिज्ञान, व्याप्तिज्ञाय, भर अनुमान, शयादि ग्रकारके ह्ान भयातिर 
नहीं हैं | ये सत्र मतिद्वाव ही है । मतिग्वानावरण कर्मके क्षयोपशमका निमित्त पाकर भर्थकी उप 
ढम्धि करना सरमें एकता है। यों योडाप्ता भवांतर भेद पढ़ जाता न्यारी जातिका एंपादन नही 
करा सकता है। 

किम्यप्रिदशृच्यते । मतिभेदा्ना पतिग्रहणेन प्रहृणादन्यथातिपसंगाद्‌ 

यद्द सूत्र किस प्रयोगनफों साधनेके लिये कहा जाता है ? इसके उत्तरमें आचार कहते है 
कि मतिज्ञानके भेदप्रभेदोंका मतिके ग्रहण करनेते प्रदण हो जाता है| अन्यथा यावी मतिशह्व करके 
यदि इन्द्रिय, अनिश्वियजन्य विशद अ्त्यक्षोंकों ही पकड़ा जायगा, तो अतिप्रसंग हो जायगा। 
अर्थात्‌ पचापों प्रमाण मानने पढेंगे । थोढे योडेसे भेदोंको डाल फर पाएं प्रमाण बन जायेंगे 
तब मी पूरा नहीं पढेगा । प्रतिपादक गुरके द्वारा प्रतिपाध शिष्यक्ों छुठमताते समझानेके छिपे 
प्रमाणोंकी संश्याव्यवस्था नहीं दो सकेगी | 


मट्ादिष्वववोधेषु स्मृयादीनामसंग्रह! । 


नहन्वविनताकक कष्काजियाो काव्कशब् ीज )ी 9 ॥। 
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मतिरि स्मृतिः संत्रा चिंता वामिनिषोपकर। 
: नार्थातरं गतिज्ञानावृतिष्ठेदपसूतितः ॥ २॥ 


मति, श्रत, अवधि, मनःपर्यय और केबलज्ञान, इन उक्त पांच ज्ञानोमें तवृति, प्रत्यमिन्नान, 
आदिकोंका संग्रह नहीं हो सकता है, ऐसी आशंका कर श्री उमालवामि मद्गाराज स्मृति आदिकोंको 
मतिज्ञानरूप समझानेके लिये इस “ मतिः स्मृतिः संज्ञा चिंतामिनिवोध इसनर्यान्‍्तरम्‌ ” सूत्रको 
कह रहे हैं। सारण, प्रत्यभिज्ञान, अथवा अनुमान, झ्ञान ये सत्र मतिज्ञान ही तो हैं। मतिज्ञानसे 
सवा मिन्न नहीं हैं। क्योंकि अतरंगकारण मतिज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशमप्ते ल्मृति आदिककी 
उत्पत्ति होती है । 

ययद बीयोन्तरायमतिज्ञानावरणक्षयोपश्मान्मतिरतग्रहादिरुपा घते तथा स्पृत्या- 
दिरापि ततो मत्यात्मकलमस्य वेदितव्यम्‌। 

जित्त ही प्रकार वीयातराय और मतिद्ानावरण कर्मक्े क्षयोपशमसे अवग्रह, ईद, अवाय, 
ओर घारणालरूप मतिज्ञान उत्नन्न द्वोता है, तिस ही प्रकार स्पृति आदिक भी तिस क्षयोपशमसे 
उध्षन होती हैं। तिप्त कारण इन ज्ृति आदिकको मतिज्ञान आत्मकपना समझ लेना चाहिये। 


इति शद्ात्‌ कि गृहते इ्याह।-- 
इस सूत्र कद्दे गये इति राहसे क्‍या प्रहण किया गया है ! ऐसी जिव्वाता क्षेनेपर 








बाचार्य स्पष्ट उत्तर कहते हैँ- 


'हति गह्लकाराथोदुवुद्धिमेंधा वे गृहते ।, 


प्रज्ञा व प्रतिमाउभावः संभवोपमिती तथा ॥ ३ ॥ 
भेदगणनारूप अ्कार अर्थवाछे इति शहसे बुद्धि, मेधा, प्रतिमा, अमाव, सम्भव और 
उपमानका तिप्त द्वी अकार ग्रहण हो जाता है । सूक्ष्मतत्तोंका तककाठ विचार करनेवाढ्ली मति या 
एन्द्रिय और मनसे उत्पन्न हुई मतिको बुद्धि कद्दते हैं। बहुत दिनोंतक धारण रखनेवाली माति मेघा 
कही जाती है। आगामी पदायोका विचार करनेवाढी बुद्धि प्रज्ञा है| नवीन नवीन उनोष जिसमें 
उठते रहें उ बुद्विको प्रतिमा कहते हैं | कहाँपर पदाथीके अमावकों बतानेंवाढे ब्ञानक्रों अमाव 
प्रभाण कहते हैं। तथा किसतीकी पंभावनावश अर्थान्तरको जाननेवाला ज्ञान पैमव है । आप्तवाक्‍्यार्षका 


सरण कर साइ्यक़ो या साध्ययावष्छिनतको जानना उपमान दै [ये सदर ज्ञान मतिक्ञानके,दी 
मेदपमेद हैं | 


नबु व क्यं मत्यादीनामनयोतरतं व्यपरदेष्नबक्षणविषयप्रविभासमेदादिवि चेदू- 


१०० तघार्थश्ोकवार्तिके 
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किसीकी शंका हैं, जब कि मति, स्ति, आदिफोंका नामनिर्देश न्यारा है | ठक्षण मिल 
है, विषय भी भिन्न हैं, और मति आदि क्ञानों द्वारा प्रतिमात्त होना पृथक है, तो फिर मति 
भादिकोंकों अन्यान्तरपना कैसे है! बताओ। प्रन्यकार कहते हैं कि यदि ऐसी शंका करोगे तो।>- 


कपृपिपंदेशादिभेदेयेतदमित्ता | 
, न विरोधमधिष्ठातुमीरे प्रतीतिकलतः ॥ ४ ॥ 


मति, आदिकोंका व्यवद्दार होना, उक्षेण, आदि यथपि मिन्‍त्र मिन्‍न हैं, तो भी इक 
अमेद है। विरोधकों स्थापन करानेके लिये कोई समर्थ नहीं होता है। क्योंकि मति, स्मृति, थादि- 
कोमें एकता मनन होना प्रतीतियों द्वार निर्णात हो रद्द है। ऐसी दकशामें छोटे छोटे अंश उपाशोके 
भेद विचारे ; मूलपदार्थका भेद नहीं करा सकते हैं | 


[५ 


न हि व्यपदेशादिभेदेषि पत्प्षव्यक्तीनां प्रमाणातरत्व॑ परेपां, नाप्यजुमानादिव्व- 
क्तीनामबुमानादिता सेश्पपाणसंस्यानियम्रव्याघातात । 
080, ता इन्दियजन्य प्रसक्ष, चक्षु इन्रियते उत्पन्न हुआ प्रत्यक्ष, योगिका प्रत्यक्ष, आदि प्रसक्ष 
व्यक्तियों नामपैकीरतेन, लक्षण आदिका मेद होते हुए भी प्रत्येक प्रतयक्षोंकों न्याय न्यारा मित् 
प्रमाणपना दूसरे नेयायिक आदि वादियोंने नहीं खौकार किया है| तथा बन्वयी हेतुते; व्य्तिरेकी 
हतुसे, एवं पूर्ववत्‌ आदि द्वेतुओंते उत्पन्न हुये अनुमान अथवा खार्थ केतुमान, परार्य अतुमानरूपते 
अनुमानका इसी' प्रकार न्यारे न्यारे शाह्वोध आदि व्यक्तियों ( व्यक्तिपिंडों ) का अवात्र भेद होते 
हुये भी न्यारा न्यारा अनुमान आगम आदिपना नहीं हैं | क्योंकि थोड़े थोढेसे भेदका ठक््य कर 
यदि मिन्न मिन्न प्रमाण गिनाये जायेंगे तव तो अपने अभीष्ट प्रमाणोंकी संज़्याके नियमों 
न्याधात दो जायगा। 

प्रह्मक्षतानुपानादित्वेन वा व्यपदेशादिभेदा भावाब दोष इति चेत्‌ पतिज्ञानलेन सापात्य 

तस्तदभावादविरोधोसतु । प्रातीतिकी श्ेतेपाभभिन्नता कर्यंचिदिति न प्रतिक्षेपमहईति | 

पप्पू प्रयक्ष व्यक्तियोंकों प्रयक्षपता एक्स है। और सभी खा्ानुमान, परा्थोवुमान 
व्यक्तियोंकी अंनुपानपना वैसा ही है | व्याकरण, कोश, आप्तवाक्य आदि द्वारा शक्तिप्रद् कर उर्थच 
ईये शाहंबोधोंको एकता आगमपना है। इस कारण सामान्यरूपसे व्यपरदेश, छक्षण आदिका मे 
नंदी है । अतः प्र्क्ष आदि प्रमाणोंकी अवातर व्यक्तियोंकों मिन्‍न मिलन प्रमाण बन जानेका दो 
नंद्टीं आता है। ऐसा कहनेपर तो हम जेन मी मानते हैं कि सामान्यरूपसे मतिज्ञानपने के 3 
ब्यंपदेश, उक्षण, आदिकोंका मति, स्मृति आदियमें अभाव है | इस कारण प्रदृतमें कोई विरेंव 
न होओ | इन मति, स्वृति, आदिकोंका कर्यंचित अमिन्‍मपना प्रततियोंगें आरूढ़ हो खा था| 
जतः इनके अभेदको खण्डन करनेक्षे'डिये कोई समर्थ नहीं है | 


ताय॑चिन्तामणिः २०६ 
क। कर्य प्रकार! स्थादित्युच्यते:-- 

सूतरकार द्वारा कंगेक्त करे गये मति, स्मृति, आदिको्मेत किसके कौनसे मेधा आदिक प्रकार 
होगे ? ऐेप्ती जिज्ञासा ह्वोनेपर ग्रन्थकार द्वारा समाधान कहा जाता है। 


. बुद्धिरतेः प्रकारः स्यादर्थगहणशक्तिकां । 
मेधा स्मृतेः तथा शबस्मृतिशक्तिमनखिनाए ॥ ५॥ 
उह्ापोहाल्रिका प्रत्ञा पिताया। प्रतिभोषमा । 
प्ताह्थ्योपापिके भावे साहस्ये तहिशेषणे ॥ ६॥ 
प्रवर्तमाना केपांविद्‌ दृष्टा साहस्यसंविदः । 
संताया। समवायस्तु ढेंगिकस्य तथा गतेः ॥ ७ ॥ 


अर्थकों भले हंगते पकडनेकी शक्तिको रखनेवाली बुद्धि तो मतिका प्रकारहै | और सतृतिका 
प्रकार उत्तम घारण रखनेवाल्ी मेधा है। यह मेधा किन्हीं किन्हीं मनस्वीजीबोके झद्दोंकी सरण- 
शक्तिरुप उद्यन्न होती है। तथा तर्क, वितर्क, खरूप प्रज्ञा तो चिताशानका प्रकार है | एवं 
प्रतिमाज्ञान मी तर्वाज्ञानका प्रकार है| साध्श्य विशेषणसे युक्त पदार्थमं अथवा उस पदार्थक् 
विशेषण दो रहे साध्स्यमें किहीं जीवोंके प्रवर्त रह उपमानज्ञान देखा जाता है । तो यह साइशको 
जाननेवाढे संज्ञाज्ञानका प्रकार है | तग्मा सुम्नव, अर्थापत्ति, अभाव आदिक तो लिह्नजन्य अनुमा- 
नह्नके मेदपमेद हैं। क्योंके प्रामाणिकोके यहा तिस प्रकार समीचौद प्रतीति हो रही है । 


प्रतिसामान्यात्मिकापि वुद्धिरिद्रियानिन्द्रियतिमिता सन्निक्ृष्ठायंग्रहणश्नक्तिकाव- 
प्रशादिभतिविशेषर्य प्रकारः । यथोक्त शद्धस्मरणशक्तिका तु मेषा स्मृते!। सा हि केषांचि- 
देव प्रमखिनां जायपाना विशिष्ट च ससरणसामान्यात्‌ | 


मतिज्ञान सामान्य्वरूप भी बुद्धि जो कि इद्धिय और अनिश्ल्ियके निमिततते उत्पन्न हुई 
है। तथा समदधानक्ो प्राप्त हुये अयोके प्रहण करनेकी शक्तिसे विशिष्ट है, वह बुद्धि तो अबग्रह, 
हंहा, भादि विशेष मतिज्ञानोंका प्रकार है | जैसे खंड, मुंड, कपिल, आदिक भेद गौके प्रकार हैं, 
तथा वैसेके वैसे दी कह्दे इये शद्वोंका और उनके वाच्य अयीका ठॉक ठीक सरणशक्ति रखनेकी 
शक्तिते युक्त मेधा तो स्मस्णज्ञानका प्रकार है, जैसे कि बढ़िया चाबलोंका प्रकार वामुमती है | व 
( मेषा ) किल्‍्हीं किन्हीं मद्दामना जीवोके उत्पन्न हो रही अन्य, सामान्य त्मरणोंसे विशिष्ट होती 
हुई मेषा कही जाती है। 

£»| 








२०२ सश्यावैश्लोफवातिके 
उद्दापोहात्मिका पन्ा चिताया प्रकार; प्रतिभोपया व साध्य्योपाविके वस्तुनि केपां 
विद्िस्तुपाधिके था साहझये प्रवर्तेमाना संज्ञाया। साहयप्रय्भिज्ञानरुपाया। प्रकार! 
संभवायापत्त्यभादोपमास्तु छेंगिकरय प्रकारस्तथापतीतें। । 


भूत, मविष्यतू , देशातखर्ती, छ्वमावविप्रक्ृट, आदि पदाौका प्रपोचीनरुपसे त्, 
दितक संकशप करनास्वरूप प्रज्ञा] तो व्यात्तिशञानरुप चिताका प्रकार है | और प्रप्ताद गुणसे युक्त 
हुई नत्रीन नवीन अयके ज्ञानकों 'उघाडनेवाढी प्रतिभा मी चिंताका प्रकार है, जेप्ते कि अध्षिसाके 
द पमितिं, गुप्ति, आदिक हैं। तथा सादझय विशेषणवाी बल्तुमें अथवा गौके विशेषण हो रहे 
ताइदमें किन्ददी किन्हीं जीवोके प्रवत्त रहा उपमान तो साइझका प्रत्यमिज्ञान करनेवाछी संक्षाका 
प्रकार है। अर्थात्‌ गोके.सच्श गवय होता है । इस बृद्धवाक्यका स्मरण कर शरण्पमे रोश्षकों 
देखता हुआ पुरुष अनेत सदशो गो। इसके तदश गो है, अथवा इसका साहय गौ है, गवय- 
निरूपित गोनिएं साध ऐसा उपमान ज्ञान कर छेता है। ये दोनों प्रकारकी उपमार्ये संव्ाक़ा 
हैं। जेते कि मिशन्नके मोदक, पेडा, वर्फी, मगद, आदिक प्रमेद हैं | सम्मवज्ञान, अयापति 
अम्राव प्रमाण, और कोई कोई उपमानग्रमाण तो छिड्डजन्य भनुप्रानके भेद प्रमेद हं । जेपे कि 
आमेका प्रकार छंगडा, माठ्दा, तोताफरी, द्वापी झूठ, केठ्मी, आदि हैं | क्योंकि तिप्ष प्रकार 
प्रतीतिमं आ रहे हैं । 


प्रयेकमिति शहस्य ततः पंगतिरिष्यते | 
समा वेति शबद्दोये सूज्ेसिन्न विरुष्यते ॥ ८ ॥ 


तिप्त कारण प्रकार अर्थवाले इति शद्दकी मति, स्मृति आदि प्रतमेकर्म पंगति कर डेना इ 
की गई है | तभी तो मति आदिके उक्त प्रकोर संभवते हैं | तथा समा अधेरम प्रव्त रहा यह 
इति शद्द भी इप सूत्रमें कोई विशेधकों प्राप्त नहीं हो रहा है। इस प्रकार मतिज्ञान समाप्त हो 
गया यह् अर्थ भी ठीक है। थोडे शद्दोंमें बहुत अथोको प्रतिपादन करनेवाले सूत्रकारकों यह भी 
जर्य अमीष्ट है। | 

मतिरिति स्पृतिरिति संज्ञेति चितेत्यभिनिवोध इति प्रकारों न तदर्याल्तर्मेव 
मतिव्वानमेकमिति ज्ैये । मत्यादिभेद्‌ मतिज्ञानं मतिपरिसमाप्त तह्लेदानामन्येषामत्रैवातर्भावा- 
दिति व्याख्येय गत्य॑तरासभवात्‌ तथा विरोधाभावाश्व | 

कौओंसे दहीकी रक्षा करना यहां कोआ पदते दद्दीको विगाइनेवाढे चीछ, बिल्ली, कुता 
आदिक़ा उपकक्षण है | इसी ढंगते मति इस प्रकारके शत, स्ृति, इस प्रकारके और भी क्षान, 
संड्ठा इस प्रकारके अन्यज्ञान, चिंताकी जातिके ह्ान, और अलुमानके भेदप्रभेदरूपब्ञात, ये पु 
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प्रकारके शान उस मतिशानसे भिन्न नहीं हैं, एक मतिश्ञानरूप हो हैं, यह समझलेता चाहिये | 
अथवा इति शद्रका समाति अर्थ कर मति, स्ृति, आदि भेदवाला मतिज्ञान चारों ओरसे मतिद्वार 
पमा्त हो चुका है | उत्त मतिके अन्य भेद प्रभेदोंका मति, छृति, संज्षा, चिता, अभिनिवोध इन 
पांचोंमें अन्तर्भाव हो जाता है | ऐसा मी व्याजयान करलेता चाहिये | अन्य उपायोका अस्ृम्भव 
है. तथा पिद्ान्तसे कोई विरोध नहीं है | 

स्मृतिरप्रपाणपेव सा कर प्रमाणेतर्भवत्ीति चेन्न, तदप्रभाणत्पे स्ेशन्यतापते!। 
तयाहि-- 

कोई शंका उठता है कि गृहतपदार्थकों ही ग्रहण करनेवाठा ह्ारणज्ञान तो अप्रमाण ही 
है। मठा वह प्रभाणोंमें कैसे गमित हो सकता दे ! आचार्य कहते हैं कि इस प्रकारका पूर्वक 

» नहीं करना | क्योंकि उस स्मरणकों अप्रमाणपना माननेपर सभी प्रमाण और प्रमेयोके शन्यपतका 

प्रतृंग दोता है। इसी अर्थक्ों विशदकर कहते हैं । 


स्मृतेः प्राणतापाये संज्ञाया न प्रमाणता । 
तदप्रमाणतायां तु चिंता न व्यवतिष्ठते ॥ ९ ॥ 
तदप्रतिष्ठितों कानुभानं नाम प्रवरतेते । 
तदप्रवतेनेध्यश्षप्रामाण्यं नावतिष्ठते ॥ १० ॥ 

ततः प्रमाणशून्यवातमेयस्यापि शून्यता । 

साषि मानाहिना नेति किमणस्तीति साकुछुयू ॥ ११॥ 


स्मरणज्ञानको प्रमाणपना नहीं गाननेपर प्रत्यभिज्ञानकों प्रभाणपना नहीं आता है । क्योंकि 
प्र्भभिज्ञान करनेमें स्मरणश्ञान कारण है | अग्रमाण ज्ञानसे तो प्रमाणज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता 
है । तथा उत्त प्रत्यमिज्ञानकों अग्रमाणपना होनेपर तो चिंताश्ञान व्यवत्यित नहीं हों पाता ह। 
कारण कि चिताज्ञानम ग्रत्यमिज्ञान कारण पढ़ता है | इसी प्रकार व्यात्िज्ञानहप चिंताकी प्रतिष्ठा 
नहीं द्वोनेपर भढा अनुपान ज्ञान कहा प्रवत्तसकता है ! अनुमानके जात्मछाम करनेमें व्यप्तिशान 
कारण पढता है तथा उस अलुभानकी कहीं भी प्रव्नत्ति न द्वोनेपर प्रत्यक्षोंकों प्रमाणपना नहीं ठहर 
पाता है | तिस कारण सभी ज्ञापकप्रभाणोंकी शुन्‍्यता दो जानेसे प्रमेयपदाधौकी भी शन्यता हो 
शो जायगी और वह शुत्यवादियोंकी शत्यता भी प्रमाणके बिना नहीं ऐिद्ध हो पाती है । 


| 6 
झस प्रकार कुछ भी तत्न है ” इस व्यवस्थाकों करनेके लिये बडी भारी आकुलता मच जायगी। 
किया कराया सर्द नष्ट हुआ जाता हू | 
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तस्मात्वर््तकलेन प्रमाणलेत्र.क्यचित्‌ । 
सादीनां प्रमाणत्॑ युक्तमुक्त व केश्वन ॥ ११॥ 
अक्ष्ञनिरनुस्मूत प्रयभिज्ञाय चिंतयेत्‌ । 
आभिमुस्येन तद्गेदार विनिभिल प्रधर्तते ॥ १३॥ 


तिप्त कारण यह्टा प्रकरणमें अर्थमें प्रवृत्तिकों करानेवाठा होनेसे किसी ज्ञानफों यदि प्रमाणपना 
माना जायगा तब तो स्थृत्ति, संग्रा, आदिकोंकों मी प्रमाणपना वन जायगा, यह किन्दीं प्रविष्ट 
विद्वानोंके द्वारा कद्ा गया मन्तव्य युक्तिपृण है। इम्द्रियजन्य ज्ञानों करके मोदक आदि अयभीमें 
प्रवृत्ति होती हैं | उतरते समय नसेनीके डन्डोका स्मरण कर मनुष्य पग घरनेमें प्रवृत्ति करता है। 
रोगी पुरुष पूर्वमें आरोग्य करा चुकी औषधिका ग्रययमिज्ञान कर अवययी पिण्डमेंसे योडीसी निकाडी* 
हुई उप्ती औषधिका अथवा उसके सद्दश बनायी हुई दूसरी औषधिका सेवन करता है। तर्वज्ञानोंत 
घूम, अग्नि, आदिका साइचर्य प्रदणकर चिंता करेगा जौर उसके योग्य कार्यकों करेगा तथा अ्की 
अभिमुखता करके उसके भेदोंका विशेष निश्चयकर प्नि भादि साध्यमें अनुमान द्वारा प्रवृत्ति फरता 
है। तथा आप्तवाक्यद्वारा वाष्य अर्थका निर्णयकर देशातरकी गमत करने या रसायन बनानेगें 
प्रवृत्ति करता है । इस प्रकार साक्षात्‌ या परंपरा प्रवृत्ति करादेनापन स्पाति आदिकोंकी प्रमाणताका 
भी प्रयोजक हो जावेगा, कोई निषेषक नहीं हैं । 


अप्नज्ञनििनिश्रित्य प्रवर्तत इति यथाप्रत्यध्षस्य प्रवर्तकलमुक्त॑ तथा स्मृत्वा प्रवर्तत 
इति स्मृतेरपि प्रत्यभिज्ञाय प्रवर्तत इति संज्ञाया अपि चिन्तयन्‌ वर प्रवतेत इति तर्कस्थापि 
आभिमुख्येन तद्लेदान्‌ विनिश्चित्य प्रवषेत इल्यमिनिवोधर्यापि ततस्तत! प्रतिपततु परवृत्ते 
येथामासमारकाक्षानिवृत्तिघटनात्‌ । 

इद्धियजन्य ज्ञानों द्वारा विशेष निश्वय करके दश जीव मोजन आदियें प्रदृत्ति करता है | इस 
प्रकार जैसे प्रयक्षकों प्रवत्तकपना कह्दा है, तिस ही प्रकार स्मृतिज्ञानते भी पदार्थका समरणकर जीव 
प्रवतता है । अतः स्मृतिको मी प्रवत्तंकपना हो जाओ। म्रद्ममिज्ञान कर भौ प्रवृत्ति करता, अतः 
एंज्ाकों भी प्रवर्तकपना द्वो जाओ। उस प्रत्ममिज्ञानसे जाने हुये कौ चिंतना करता हुआ प्रवृत्ति 
करता है। इध्त ढंगसे तर्कको भी प्रवर्त्तमपना द्ोजाओ। तथा व्याप््ञानसे संबंधका प्रदणकर 
अमिमुखपने करके उसके भेदोंका विशेष निश्चय कर अबुमराता प्रवर्त रद्द है | इस कारण अमि- 
नित्रोध यानी खार्थातुमानकों भी प्रवर्त्तकपना है | तिप्त तिस ज्ञानसे प्रतीति करनेवाले प्रतिपत्ताकी 
प्रदृत्ति हो रही है | प्रतिमातक्ता अतिक्रमण नहीं कर यानी स्म्मृति आदिकोंस हुये ग्रतिभासोंके 
अनुभार आकांक्षाओंको निदृत्ति इोना धटित हो दवा है | निज्ञातित पदार्यकी भाकाक्षाकों निशृतति 
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करना प्ृति आदिक ज्ञानों द्वारा साध्य कार्य है। अतः प्रवर्तकपना झृति आदिकोर्मे है। हां, 
प्रसक्षके प्रवर्तक्ं जैसे आकाक्षा, योग्यता, पुरुषार्थजन्‍्यप्रवृत्ति, प्राप्ति ये मध्यमें होते हुये आव- 
श्यक हैं, वैसे ही स्मृति आदिकोंके प्रवर्तकपनेमे भी आकांक्षा आदिको मध्यवत्ती मानना चाहिये । 
नहीं तो प्रवृत्ति द्वोने योग्य विषयका उपदर्शन करा देना ही ज्ञानका प्रवर्तकपना है। यह इ्व्नेके 
गांठकी तो इतनी टेव कही नहीं जायगी । प्रदृत्ति विषयार्थोपदर्शकवेन प्रमाणस्यार्थप्रापकर्ल । 


तन्र पत्यक्षमेव प्रवेक प्रमाणं न पुनः स्मृतिरिति मेतम्ुपालभते | , 


तिन ब्वानोमिसे एक प्रसक्षप्रमाण ही प्रवरत्तक है | फिर स्ृति आदिक तो थर्थमें प्रवृत्ति करा- 
नेवाले नहीं हैं | इस मन्तव्यके ऊपर आचार्य उलाइना देते हैं कि-- 


अक्षत्ञानेविनिशित्य सवे एवं प्रवतेते । 
इति हवन खबित्तादों प्रवर्तत इति स्मृतेः ॥ १४॥ 
सम्यू्ण ही जीव इन्धियजन्य झांनों करके पदायोका विशद निश्यकर प्रवृत्ति करते हैं, इस 
प्रकार कहरद्दा बौद्ध अपने आत्मा, शरीर, आदियें सृतिसे भी प्रवृत्ति कररहा है | इस फारण छति 
भी प्रवात्तिका हुई । अर्थात्‌ देवदत्त दर्षण्में देखी हुई अपनी सूरत मूरतका स्मरणकर चित्रमें अपने 
प्रतिविम्षकों देखता हुआ अपना स्मरण करदेता है । पहिछी बाह्य कुमार अवस्याओंका या शरीरके 
अनेक भागोंका स्मरणकर प्रवृत्ति कर्ता है। पूर्वक़े जञनोंका या विचारोंका सरणकर वही, 


खतेके अनुप्तार देना ठेना करता है । ध्यान, भावना, शोक, अमीश्प्राति, भादि प्रवृततियोंमे 
स्ाति ही कारण है । 


कयमू-- 
तो फिर बोद्धोंने स्तिकों प्रबर्तीक कैसे नहीं माना ! बताओ । उन्हे तो एक एक पद 

चढनेमे स्ृतिकों प्रवर्तक कहना पढड़ेगा। अन्यथा खकीयचित्त आदियें स्ृतिसें भला प्रदत्त 
फिप प्रकार हो प्केगी ! | 

गहीतग्रहणात्त्र न स्मृतेभ्रेत्रमाणता । 

धारावाह्क्षविज्ञानस्पेव उम्येत केन ता ॥ १५॥ 

विशिष्टस्पोपयोगस्याभावे सापि ने चेन्मता । 

तड्ावे सरणोयक्षत्ञानवन्मानतास्तु नः ॥ १६॥ 


१०६ दचार्पक्रोकरयार्तिके 








।*  तिन अम्रा्णोक्षे प्रकरण लृतिको 'गृहदीतका अहण फरनेवादी होनेसे यदि प्रमाणपना नहीं 
मानोगे तो इस प्रकार धारावाहि इन्ियज्ञानकों वह प्रमाणपना किस करके प्राप्त हो सकेगा ? बताओ | 
इसपर बोद् यदि यों कहें कि विशिष्ट उपयोगके न होनेपर धारावाद्विकज्ञानकों वह प्रमाणपना मी 
नहीं माना गया है, ऐसा कह्दनेपर तो हम कहते हैं कि हम स्पाह्मदियोंके यहा भी स्ार्थकी विशिष्ट 
नवीन ज्ञत्ति हो जानेपर स्मरणमें भी भाय इच्क्रियजन्य ज्ञानके समान प्रमाणपना ठहर जाओ। 


सदा खा परिच्छिय प्रवृत्तों न व बाथते। 
« येन प्रेक्षापत्तां तथाः प्रवृत्तिविनिवायते ॥ १७॥ . 


स्मरण ज्ञानके द्वारा सर और शर्यकी जतिकर प्रवृत्ति होनेमें कोई भी जोव -बाघाकों प्राप्त नही 
होता है, मिप्तेत्रे कि उस स्ृतिसे विचारशाली जीवोंकी घट, पट, आदियें प्रवृत्ति चलाकर 
निवारण करदी जाय ) 


सतिमूंठामिंटापदेव्येपहार! प्रवे्तेक 

ने प्रमाणं यथा तद्दक्षधीगूलिका स्मृतिः ॥ १८॥ 
हत्यावक्षणिकोनुमान मारमस्त पथक्ामा । 

प्रतक्ष तद्धि तन्मूलमिति चौवौकतागति! ॥ !९ ॥ 


स्मरणशानको प्रमाण नहीं माननेवाले बौद्ध या वैशेषिक कहते हैं कि ्यृतिको कारण माने 
कर हुयी अमरिलाषा, पुरुषाय, क्रिया, आदिकते उत्पन्न हुआ व्यवह्टार यर्थापे प्रवत्तेक है तो भी 
प्रभाण नहीं हैं | क्योंकि ये जड़ हैं यह जैन मी मानते हैं। अथवा स्मृतिको मूठ क्षारण रखते 
हुये भी प्रमाण नहीं हैं | उन्दींके समान इच्तियजन्य झ्ञानकों मृठकारण खीकारक्षर मनन हुई 
स्ृति भी प्रमाण नहीं है | मे दी वह अर्थ प्रदति करानेवाढी हो, क्योंकि जिस ज्ञाव या जड़ 
व्यवहारोंका मूलकारण ज्ञान पढ़ चुका हे, उस गृद्दीतग्राह्दी ज्ञानको या, प्लानजन्य व्यवद्टारोकी 
हम प्रमाण नहीं मानते हैं,। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार बढ़े जाठोपके साथ बखान रह्दा 
वैशेषिक या बौद्धवादी अनुमानकों भी प्रथकृप्रमाण नहीं माने | क्योंकि उस्त अतुभानका भी मूक 
कारण बह प्रत्यक्ष प्रमाण ही है । देतुकों जाननेमें या पक्षकों प्रदण करजेमे प्र्यक्षकी आवश्यकता 
है | दृष्टान्तम व्यात्तिग्रहण किये गये हेतुके सारिखा द्वी यह दृश्यमान हेतु है। इस प्रत्यमिज्ञानकी भी 
अनुपानमें आवश्यकता है | व्यात्तिका स्मरण भी कारण है। प्रसक्ष तो अतिदरूपते कारण हो दी 
रहा है। इस प्रकार इस नेयायिक या मीमाप्क अथवा बीढुकों चार्वाकपना प्राप्त हो जाता है | 
क्योंकि चाबक ही उन ज्ञानोकों प्रमाण नहीं मावता है, जिनमें कि प्रसक्षतान कारण हो जाता 
है। ऐसी दरशामें छति; सेब, चित! आदिक मद प्रमाण वद्धां ठहर सकते हैं ! किसी भी जान 


तंस्वार्थचिन्तामणि १०७ 
द्वारा जिसका विषय गृहीत नहीं. हुआ ( भछूता ) होय, उसीको प्रमाता माननेका यह-आम्रद्द तो 
चावाक बनजानेपर ही शोभता है । 


हल र 
रा 


योपि प्रत्यक्षमनुपानं चे प्रवतेक प्रमाणमिति प्रन्यमान। स्थृतिमूलस्यामिलापा- 
देरि व्यवहासमृृत्तेहंतो! प्रतयक्षमूलस्मरणस्थापि प्रम्राणतां मत्याचक्षीत सोलुमानभषि 
प्रसक्षासूयकामाणं आमंस्‍्त तर्य प्रत्यक्षमडलात । न छग्रलक्षपूवेकलुपॉनमिस्ति । | 
अनुप्रानांतरपूवेकमस्तीति चेन, तरंयापि प्रत्यक्षपूबकवात्‌ । सुंद्रमि गला तस्थोमरत्यक्ष 
पूल 3नवस्थापसगात्‌ । तस्यूतेकल्े सिद्धे प्त्यक्षपूरकमसुमानम्रिति ने प्रमार्ण स्यात । 
तवश बापकलपापिरस्य ! , 


जो भी वादी प्रसक्ष और अनुमान ये दो प्रवृत्ति करा देनेवाले प्रमाण है, इप प्रकार मान 
रहा है, और मूलभूत-स्ृतिके नि्ित्त कारणसे हुयी अमिठाषा आदिफते व्यवद्षारकी प्रवृत्ति होती 
है | उसके हेतु अमिठाषा आदिको जैसे प्रमाणपना नहीं माना गया है, वैसे ही प्रक्षकों मूह 
कारण स्थापकर हुये समरणकी भी अमाणताका ग्रह्मा्यान करेगा | वह बौद्ध तो अमुभानकी भी 
प्रत्यक्षसे न्यारा प्रमाण नहीं मान सकेगा | क्योंकि उस अनुमानका मूलकारण प्रथक्ष है। प्रत्यक्षको 
रण नहीं मानता हुआ कोई भी अनुमान संप्तारमें नहीं है। यदि कोई यहां यों कहे कि 
अनुमानके पीछे दवोनेवाठा दूसत अनुमान तो प्रत्यक्षपूर्वक नहीं है । धूमका प्रत्यक्ष कर उध्न हुये 
अग्निके अनुमानसे पुनः उस स्थानकी उष्णताका अमुमान द्वोता है | ग्रकृत देशसे देशांतरमें गमत 
करनेते सूर्यमें गतिका अनुप्ान कर, पुनः उप्त अलुमानसे सूर्यमें अतीम्रिय गमनशक्तिका अनुमान 
किया जाता है । लोकन्यवह्मारमें भी कहीं कहीं चार, पाचतक अनुमानों . करके क्स्तुका निर्णय 
फरते हैँ | अतः सभी अनुमान तो प्रत्यक्षपूरवक नहीं हुये, प्रन्यकार कहते हैं कि यह तो नकहना। 
क्योंकि दूसरे, तीसरे आदि अनुमानका भी परम्परासे कारण हो रहा प्रत्यक्ष ही है। बहुत दूर भी 
जाकर उप्त अनुमानको यदि प्रत्यक्षपूवंक नहीं माना जायगा तो अनवस्था दोषका प्रसंग हषगा [| 
क्योंकि व्यात्ति या हेतुको अनुमान द्वारा जानते जानते आकाक्षाकी निवृत्ति नहीं होवेगी | हा, यदि 
दूर भी जाकर किस्ती अनुमानके पूर्वमे हुये प्रतयक्षकों कारणपना ऐद्ध मानछोगे तो प्रतयक्षपूरषक 
अनुपात बन गया । इस प्रक्वार वह अनुपात अन्न आपके विछक्षण विचार अनुप्तार प्रमाण नहीं हो 
सकेगा । और तेता होनेसे इस वोद्धवादीको अपने दी मतका ख्य॑ वाधकपना आप्त होता है | लतु- 
मानप्रमाण द्वायते निकल जाता है। 


खाथप्रकाशकलेन प्रमाणमनुमा यदि । 
स्मृतिरितु तथानामितापादिस्तदभावतः ॥ २० ॥ 


२०८ तश्तायश्ोकवार्तिके 
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ख और अर्यकषा प्रकाशफपना दोनेते यदि अनुमानकों प्रमाण फष्टोगे तब तो तिप्ती प्रकार 
छपर्रकाशक ऐनेसे छृति भी प्रमाण दो जाओ | हां, श्ञानमित्त अमिलापरा, पुरुपार्य, आदिक तो 
उत्त खार्यफे प्रकाशकपनका अभाव दो जानेते प्रमाण नहीं हो सफते ६, अचेतन पदार्थ 
प्रमाण नहीं हैं। 

खार्यप्रकाशकर्ल प्रदर्तकर्ल न तु प्रलक्षार्य्रदर्शकर्त नाप्यर्यामिमृसगतिहेतरलत 
तद्नाजुभानस्पास्तीति पधाणत्वे स्सरणस्य तदस्तु त एवं नाभिवापादेस्तदभावात्‌ | न दि 
यथा स्मएणं स्वार्यसर्तन्यस्पैद प्रकाशक तथामिलापादिस्तस्य भोहोदयफठलार । 


ख और कर्थका प्रकाशफपना दी जानें प्रवत्तकपना है। प्रत्यक्ष किये गये भर्थकी प्र/तिें 
उपयोगी प्ाकी करा देनापन ब्वानकौ प्रवर्तफता नहीं है| तथा अर्थकी ओर उनन्‍्मुख गति करानेका 
फारणपना भी झ्ानकी प्रवर्तकता नहीं है । सर्वज्ञ प्रसक्षेीं या अष्टमह्दानिमित्त, ज्योतिष, मंत्र, 
छप्त आदि झानेतति भूत, मविष्यत्‌ या देशातरोंके पदायोका ह्वान दो जाता है | उनकी प्रदर्शिनी या 
उनको पकडनेके लिये गति तो नहीं होती ६ | अतः ्ार्थकरा प्रकाश कर देना ही ड्ान द्वार 
साथ्य फार्य है। बस्तुतः झ्ञान करा देना ही गुरुतर कार्य था।पनायीकों घन दौख जाना ही भल्नन्त 
कठिन कार्य है | उप्तका प्राप्त करंठेना तो अतीद छुठभ है। सो वह खार्थका प्रकाशकपन 
अतुमानके सी दे। इस फारण यदि अतुमानकों प्रमाण माना जायगा तो तिपत ही कारण सरणकों 
भी वह प्रमाणपना व्यवत्यित दो जाओ | हां, अमिठाषा चना, द्वाय पस्तारना, आदि तो प्रमाण 
नहीं है। क्योंकि उनमें स और अ्पका प्रतिमास करादेनापन नहीं है । देतिये, जैसे स्माति स्मरण 
फरने योग्य स्वायीकी दी प्रकाशिका है। तिस प्रकार अमिठाषा, राति,-छोमइृत्ति आादिक परिण: 
तिया स्वायीकी इति नहीं करा पाती हैं| क्योंकि वे अमिझपा आदिफ तो मोहनौयफर्मफ़े उदय 
होनेपर आह्माके विमावभावरूप फल हैं। ज्ानख्रूप या चेतनसरूप पदार्य नहीं है । किन्तु 
छापीका प्रकाश करना तो हानावरणके क्षयोपश्ठाम या क्षय हो जानेपर आत्मका 'छमाविक 


'परिणाम है| 
समारोपव्यवच्छेदससमः सत्नुमानतः 
सारे प्रमाणता तेन नेकत्रापि निवायते ॥ २१ ॥ 
स्मृतिश्ञान, और अलुभानज्ञनसे समारोपका व्यवच्छेद होना मी समान है। तिस्त कारण 
लायीके जानमेंमें प्रमाणपना दोनोमिसि किसी एके भी नहीं रोका जा सकता है | अर्थात्‌ संशय, 
विर्यय, अनध्यवत्ताय, जज्ान, ससरूप समारोपका व्यवन्छेद करनेवाले होनेसे स्ृति, और अनुमान 
दोनों मी प्रमाण हैं| 





तज्ा्भचिन्तामंणि ि] णिंः २०९, 


यथा चाहुपाया। कवितइत्तस्य प्मारोपस्य व्यवच्छेदसतथा स्पृतेरपीति युक्तयुभयो: 
प्रभाणलगन्यथाउप्रपाणल्वापत्ते। । 





एक बात यह भी है. कि किस्ती विषयर्मे प्रवर्त रहे समरारोपका निवारण करना जिस प्रकार 
अनुमान प्रमाणते हो जाता है, उठ्ती प्रकार स्ृतिसि भी समारोपका व्यवच्छेद हो जाता है, इस 
कारण दोनोंकों प्रभाणपना युक्त है | अन्यथा एक साथ दोनोंकों भी अग्रमाणपनेका प्रहग होगा, 
अर्थात्‌ जैसे स्मृति अग्रधाण है, वैसे अनुमान भी अग्रमाण हो जायगा। 


सृतिरनुभानलेन प्रयाणपिश्मेव नान्यथेति चेत्‌ । 


कोई पूर्वपक्ष करता है. कि सृतिकों हम न्यारा तीछरा प्रमाण नहीं मानते हैं। किन्तु आब॑- 

हु ०५ ऑंे हे ० 

झ्क माने जा चुके अतुमान प्रमाणपनेते स्मृतिशञनकों हम प्रमाण ही इष्ट करते हैं । दूहरे प्रकारोंसे 
नहीं, इस प्रकार पक्ष करनेपर तो आचाये उत्तर कहते हैं | 


स्मृति हेंगिक लिंगवानाभावेषि भावतः । 
संबंधस्मृतिवन्न स्थादनवथानमन्यथा ॥ १२ ॥ 
परापरानुमानानां कयनस प्रसंगतः । 
विवश्षितानुमानस्यायनुमानांतराज्जनों ॥ २३ ॥ 


सृतिज्ञान (पक्ष) अनुपानग्रभाण नहीं है (साप्य) | क्योंकि व्याप्तिग्रए्त हेतुका ज्ञान न होने 
पर भी छ्रणज्ञानका सद्भाव देखा जाता है (हेतु) | जेसे कि साध्य और साधनके तम्बग्धरुप 
व्याप्तिका रण करना अनुमान ज्ञान नहीं है ( दृष्टन्त ) | यदि ऐसा नहीं होगा तो दूसरे प्रका- 
रोते माननेपर अंनवत््या होगी। अर्थात्‌ अन्यथा यानी व्याति स्मरणको भी यदि अनुभावरूप 
माना जायगा तो ठसत अलुमानमें भी व्याप्ति स्मरणकी आवश्यकता होगी और वह व्यात्ित्मरण भी 
तीसरा अनुमान पड़ेगा | उप्त तीछरे अनुमानके उठानेके ढिये चौथे व्यात्ित्मरणरूप अनुप्रान 
आदिकी आवश्यकता बढ़ती ही जावेगी | इस ढंगते अनवस्था दोष होगा । क्योंकि विवक्षा प्राप्त 
हुये अतुभानकी भी अन्य अनुप्ानोंसे उपत्ति माननेपर उत्तरोत्तः अनेक आजुपानोंकी कल्पताका 
प्रसंग होता ही चला जायगा | 

संवंपस्त॒तेत नुपानत्वे स्पत॑व्यायेन हिंगेन भाव्य॑ तस्य तेन संबंधस्लभ्युपगन्तव्य- 
स्स्प व स्परणं पर तस्पाप्यनुगानले तब्नेति परापरानुमानानां कर्पनादनवस्था | न 
धनुमानांतरादनुमानस्य जनने कचिदवस्था ताय । 
जब कि अविनाभाव संबधकी स्ृतिकों अनुमानप्रमाण मानोग तो स्मरण ऋरने योग्य अर्धक्षे 


तप 


२१० ता शोकबार्तिके 


साथ व्याप्त रखनेवाढा दूपरा हेतु होना चाहिये तभी तो अनुभान उत्तन्र होगा । उसका भी अपने 
सताथके साथ पंत्रव तो त्वीकार करना दी चाहिये | संबंधके विना कोरा हेतु तो साध्यका ज्ञापक 
नहीं होता है | फिर उप्त संब्ंघका त्मरण भी न्यारा मानना होगा | उत्त सं्ंधस्मरणवों भी अनुमान 
प्रमाण कट्टोंगे तो फिर तिप्त अकार अनुमानके लिये भी अन्य व्याति तमरणरूप अनुमानोंकी उत्पान 
आकाक्षाकी डोर द्वोपदीके चीरतमान बढ़ती ही चढी जायगी | इस प्रकार आगे आगे होनेवाछे 
अनुमानोंकी कल्पना करनेसे अनवस्था होगी । देखो भाई, दूसरे अनुमानसे अनुमानकी उत्पत्ति होना 
माननेम कहीं भी ठहरना नहीं हो पाता है। 

सा संबंधरमृतिरप्रमाणमेवेति चेतू । 

कोई कहरद्दा है कि वह साधन ओर साध्के संग्रंथकी स्मृति तो अप्रमाण ही है | भग्रमाण 
बानसे भी अनुमानप्रमाणकी उत्पत्ति हो सकती है | जेसते फि जड इब्दियोंसे चेतनग्रत्यक्ष उत्पन्न 
हो जाता है । पहिले उम्पख्ञानकी उत्पत्ति तो मिध्याजनसे हुई माननी ही पडेगी | दरिद्रोकी संतान 
सेठ ओर मूद्ोंकी तन्‍्तान पण्डित हो जाती है। अकटक सुवर्णपे कठक सुबर्ण उ्न्न हो जाता 
है। कौचते कमठ और खानकी मह्ठीतै प्तोना उपजाता है। ऐसे ही अग्रमाणते प्रमाण उप्नन दो 
जायगा । हमने ब्यातति ज्ञानकों अप्रमाण माना है। व्याप्तिके स्मरणकों भी इम प्रमाण नहीं मानते 
हैं। आचार्य कहते हैं कि यदि इस प्रकार वैशेषिक कहेंगे तो इसका उत्तर सुनिये । 


नाप्रमाणातनों स्मत्या संबंधः सिद्धिमृच्छति | 
प्रमाणानरथकलस्य प्रसंगात्सर्ववस्तुनि ॥ २४ ॥ 


अप्रभाणस्वरुप स्म्राति करके साध्य और साधनका अविनाभाव संबंध तो सिद्धिकों प्राप्त नहीं 
होपकता है। क्योंकि यदि अग्रमाणब्ञानेप्ति ही अर्यका निर्णय होने ढगे तो सम्पूर्ण बछतुमें यानी 
बत्तुओंका निर्णय करनेके ठिये प्रणणज्ञानक्षे व्यर्थ दो जानेका असंग होगा | भावाब--अग्रमाणसे 
प्रमाणकी उत्पत्ति मान मी छी जाय एतावता अप्रमाणका विषय तो वस्तुभूत नहीं जाना जा सकता 
हैं | अनुमानके डिये व्याप्िका जानना आवश्यक है | उस संबंधरूप व्यातिका सल्यज्ञान तो भतु- 
मानते नहीं हो सकता है । मिव्याज्ञानसे बादुक़ो मिद्लौ वा जठ समझकर उससे घडा या पिपाप्ता दूर 
करना कार्य तो नहीं बन पाता है | यहां तो कार्य करनेवाले वस्तुमूत पदार्थ चाहिये | 


न हप्रमाणात्‌ प्रमेयरय सिद्धौ प्रमाणमर्थवन्नाम । न चाप्रमाणात्‌ किंचित्सिझ्ययति 
किंचिबेत्यप नरतीन्यायः श्रेयान्‌ सर्वत्र तदिशेषाभावात्‌ । 


अप्रमाणते ही प्रमेयकी पिद्धि होना माननेपर प्रमाणज्ञान तो भछा नाममात्रकी मी सफड 
नही हो पाता है| यहा यदि कोई यों कई कि कुछ पदायौकी तिद्दि तो अग्रमाण ज्ञानसे हो 





॒ 
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जाती है, और किन्हीं पदायोकी सिद्धि अग्रमाण जानते नहीं हो पाती है । ग्रतयकार कहते हैं कि 
इस प्रकार अधजरतीवन्याय तो श्रेष्ठ नहीं है। क्योंकि समी स्यलॉपर उस अर्थकी खपरपरिक्ित्ति 
खरूप, तिट्ठि करानेवालें पदार्थों कोई विशेषता नहीं है। भावाई--आधे अधथोकी प्रमाणसे सिद्धि 
होता मानता और शेष आधे अथौकी अग्रभाणसे सिद्धि मानना उचित नहीं है, जैंसे कि आधी बुद्ढी 
स्रीका अपनेको युवती समझना अनीति है। सूर्वके प्रकाश या मेघ वर्षणके सामान्य न्याय 
सत्र एकता होता है। अर्थकी समीचीनजञति प्रमाणोते ही होती है । इसमें अकाण्डताण्डव 
क्र मठ बढ़ाना व्यध है । 


स्मृतिस्तदिति विज्ञानमथोतीते मवक्थम्‌ । 

सयादरथवदिति खेष्ट याति बोदस्य लक्ष्यते ॥ २५॥ 

प्रसक्षमथवत्न स्यादतीतेयें समुद्रबत्‌ । 

तस्य स्मृतिवदेव हि तहदेव व लेंगिकर ॥ २६ ॥ 

पौगत कइता है कि “ तो वह था ” इस प्रकार विज्ञान करना सारण है। वह छारण 

भर्षके अतिक्रान्त दो जानेपर उपन्न होता हुआ भछा अर्थवान्‌ कैसे होगा ? अर्थात्‌ विषयभूत 
अर्थके भूतकालके पेढें व्यतीत हो जानेपर स्मरण होता हैं | उसका ज्ञेय कर्य वरतमानमें नहीं 
रहा । फिर स्मरणश्ञानकों जैन अर्थवान्‌ कैसे मान सकते हैं। आचार्य बोलते हैं कि इस प्रकार 
कहनेपर तो बौद्धका अपना गाठका अमीश्ट सिद्धान्त भी चला जाता है, ऐसा घवित होता है | 
देढिये, बौद्धोंने प्रयक्षज्ञानक्ष कारण ख़हक्षण अर्थकों माना है | कार्यसे एक क्षण पूर्वमें तम् 
कारण रहा करता है। क्षणिकवादी बीद्वोंके यद्दा कार्य और कारणका एक ही क्षणमें ठहृरना तो 
नहीं बनता है | प्रसक्षज्ञानके उत्पन्त होनेपर उप्तका कारण खरक्षण अर्थ नष्ट हो चुका है। अतः 
अर्थके अतीत द्वो जानेपर उप्त बोद्के यहा इ्त प्रकार मले ढंगते उत्पन्न हो रहा प्रलक्षग्रमाण 
भी छृतिके समान अर्थवात्‌ न हो सकेगा | अनेक वर्ष पहिले मेरे हुये पुरुषके समान एक क्षण 
प्रथम मरा हुआ मलुष्य मी घन उपागन नहीं कर सकता हैं। तथा उप्र प्रसक्षके ही तमाव 
अनुप्रानज्ञान भी अतीत अर्थके होनेपर उत्पन्न हुआ सन्‍्ता अर्थवान्‌ नहीं हो सकेगा | निर्षिषयजञात 
तो प्रमाण नहीं है । 


नाथोज्जन्मोपप्थेत प्रयक्षय स्मृतेरिव । 
तहत एवं तड्भावाद्यथा न क्षणक्षय:/ ॥ २७ ॥ 
सुतिका जैसे अर्थतरे जन्म होना युक्तिपूर्ण नहीं है, उसके समाव प्रसक्षकी उपपत्ति भी 
अर्थते मानना अनुचित है। स्मृति जैसे विना मी अर्थके हो जाती है, वैसे ही बह प्रसक्ष भी 





२१३२ तखार्थश्ोकवार्तिके 
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अर्यके विना हो जाता है । देखो, रजतके नहीं होते हुये भी सीपमें रजतका ज्ञान हो जाता है । 
सर्बज्ञकों भूत, भविष्य, पर्यीयोक्ा प्रमाण आत्मक प्रलक्ञ हो रहा है। यह व्यतिरिक व्यमिचार 
हुआ । अर्यके बिना मी ज्ञान हो गया । जाप बौद्ध विचारें तो तहीं कि पृर्क्षणवर्ती अर्थकों कारण 
मानकर उसके सद्भावसे यदि प्रसक्ष उपपन्न होगा, तब तो सम्पूर्ण प्रलक्ष अयेके नहीं विधमान 
होनेपर ही हुये, अन्यथा यावी कार्यक्राहमें कारणकी सत्ता मानी जायगी, तत्र व्यत्तिक व्यमिचार 
तो टछजायगा, किन्तु आपका माना हुआ क्षणिकपनेका ऐिद्धान्त गिर गया । क्योंकि दो, तीन, आदि 
क्षणोत्क खहक्षणतत्त ठहर गया | 


ही पल प्रवोधक॑। 
तत एवं स्मृतिः कि ने खाथस्य प्रतिवोधिका ॥ २८॥ 


ज्ञानमें अर्थका आकार ( प्रतिबिंव ) पडजानेसते प्रत्यक्षकों जित्र कारण अर्थका बोध कराने- 
वाढा माना गया है, उत्त ही कारण स्मृति भी लू और “अर्थकी व्युथपत्ति करानेवाली क्यों न 
हो जावे ? अर्थका विकत्प करनारूप आकार दोनों अत्यक्ष और स्मृति एकसा है। पूंत खानेवाढे 
अधिकारीके पमान आत्माका विभाव चारित्र भले ही अन्याय' कर बैठे, किन्तु आत्माका ज्ञानपरिणाम 
छोटे वाठकके समान अन्यायमार्गकों नहीं पकड़ता है | दवा, मिशेत्र देनेवाले ठगके समान चासति- 
रूप भोहके विभावते बरगछाये गये वाढकके समान ज्ञान कमी कभी न्यून अधिक बकने छग 


जाता है | बस्तुतः तभी समीचीनज्ञान सविकल्पक हैं। 


असधलेन चेन्नानुमानेप्येव॑ प्रसंगतः । 
प्राप्यार्थेनाथवत्ता चेदनुमाया! स्मृतेने किए ॥ २९ ॥ 


यदि अष्य्ट प्रतिभास द्वोनेके कारण स्मृतिकों अर्थरक्षित मानोंगे तो ठीक नहीं । क्योंकि इस 
प्रकार अतुमानमें भी अर्थवान्‌ न हो सेकनेका प्रसंग आवेगा | यदि अपरमार्यभूतत सामान्यरूप 
ज्ञेय विषयकी अपेक्षासे नहीं किन्तु ग्राप्त करने योग्य वस्तुमूत खलक्षण भर्यकी अपेक्षा अनुमानको 
अर्वान कद्दा जायगा, तब तो प्राप्त करने योग्य अर्थक्ी ओपक्षा्ते स्मृतिको मी अर्थवाल्ी क्यों नहीं 
माना जाता द्वै * स्मरणकर मुखमें कौर देदिया जाता है | अन्यकार दरशार्मे गृदके अम्यत्त पदायोका 


म्मरणकर ठीक वे के वे ही ग्रहण कर डिये जाते हैं ।- 
ततो न सौगतो5नुमानस्य प्रमाणातामुपय॑स्तामपाकर्तुमीश! सरवेथा विशेषाभावात्‌ । 


तिप्त कारण बौद्धवादी अनुमानके प्रमाणपनकों स्वीकार करता हुआ उत् सृतिका खण्डन 
करेके लिए समर्थ नहीं हो सकता दे | सभी प्रकारंसे अनुमान और झृतिमें कोई प्रामाष्य और 
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अप्रामाप्यकी प्रयोजक हो रही विशेषताये नहीं पायी जाती हैं। जिससे कि अ्नुमानमें प्रमाणपना 
और लूतिमें अप्रमाणपना ठहर दिया जाय | 


मनपा जन्यमानलालंस्कारसहकारिणा । 

सर्वत्राथोनपेश्षेण स्मृतिनोथेवत्ती यदि ॥ ३० ॥ 

तदा तैस्कार एवं ययाट्वृत्तिस्तनरिबंधना । ; 
तत्रासभपतोयें चेथक्तमीयरवेशितगू॥ ३१ ॥ 


वोद्द कह रहे हैं कि अथेकी नहीं अपेक्षा करनेवाले और केव भूत जाने हुये पदार्थके 
पंत्कारकों पहकारी कारण रखनेवाले मनके द्वारा सत्र ल्मृति उत्पन्न हो रही है, अतः स्ृति अर्थ 
वाली नहीं है | ग्रन्थकार कहते हैं कि यदि ऐसा कह्दोगे तब तो संप्कारके द्वोनेपर ही उसु सेस्का- 
रको कारण मानकर उत्त अर्थमें प्रवृत्ति होगी | किन्तु अर्थके न द्वोनेपर केवछ तंत्कारदवारा ग्रवृत्ति 
होना अप्तभव है । अतः बौद्धोंका यह मनमानी नियम गढना स्पष्टहपते सबके सम्मुख ( परे 
बाजार ) खतन्त्र सम्राटपनेकी चेष्टा करना है। अथवा वैशेषिकों द्वार माने गये खत्तत्र ईश्ररके 
पृद्श कुछ भी युक्त अयुक्त मनमानी क्रिया करना है | 


अनथेविषयल्वेषि स्मृते! प्रव्तमानोथें प्रवतेते संस्कोरें प्रवव॒रसंभवादिति स्फुटे 
राजचेहित ययेष्ट प्रवततमानात्‌ । 


जैसे कोई खतन्त्र राजा अपनी सामर्थ्यके घमंडमं आकर चाद्दे जेसे कर ढगा देता है, 
ख़बगीका पक्ष करता है, परवर्गकों अलुचित दण्ड देता है, उस्तीके समान यद्द बोद्ध भी स्पष्ट 
रीतिते गजाकी चेश कर रहा है| क्योंकि अपनी इच्छाके अनुप्तार चाहे जहं प्रवातति कर रहा है। 
झृतिकों वल्तुभूत अधका विषय करनेवाडी नहीं मातता हुआ मी प्रवृत्ति करनेवाढा बोद्ध उम् 
सृतिके दाग अर्थमें प्रवर्त रहा है | संस्कार होनेपर तो प्रवृत्ति द्वोना अप्ृम्भव है। आतिवृद्ध 
अवस्पार्मे पढ़े हुए संस्कार बिचारे युवा अवस्थाके तमान त्िवर्गसिवनमें प्रवृत्ति नही करा सकते हैं | अर्थात्‌ 
बौद्दोने छतिके द्वारा अ्यौमें प्रवृत्ति होना तो मान डिया, किन्तु स्मृतिकों अथेवतती न माता, ऐसा 
मनचाह्य अन्टपन्ट व्यवह्वर अविचारी मनुष्य ही करते हैं। देखिये, वाठक भी स्मरण कर अथोमें 
प्रवृत्ति करते हुए देखे जाते हैं | अतः प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष अनुमानके समान सुति भी अर्थवाढ़ी 
है । पतिके पददेश जानेपर जैसे द्वी पतिवाढी बनी रददती है, ऐसे दी अर्थके भूतकाढमें जानेपर भी 
या कित्तीको ओटमें हो जानेपर भी स्मृति अर्थवाली है । राजा या सेठकी जेबमें यदि किप्ती समय 
सेपया मह्दी भी द्ोय तो भी वे अथवान हैं । 








२१९ दष्वारय छोकवातिके 
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प्रसक्ष॑ मानस ज्ञान स्तृतेयेयाः प्रजायते । 

सा हि प्रमाणसामग्रीवतिनी स्थात्‌ प्रवर्तिका ॥ ३२ ॥ 
प्रमाणवाचथा लिंगिलिंगरंबंधरंसृत्तिः । 
लिंगिजञानफलेयाहुः सामग्रीमानवादिन! ॥ ३३॥ , 
तदप्यप्गत लिंगिवानस्थेव प्रसंगतः । 
प्रसक्षचक्षतेलिगतकढायाः स्मृतेरिष ॥ ३४ ॥ 


जिप सतिसे प्रद्नक्षरूप मानसक्ञान भच्छा उल्चन्न दो जाता है, वही सृति प्रलक्ष 
प्रभाणकी कारणसामग्रीमें वर्तती हुई प्रवर्दक्त मानी गयी है । अतः प्रमाणकी कारणसामभीमें 
पतित होनेते स्ृति मुख्य प्रमाण नहीं है । किन्तु गौणप्रमाण है। जिस ज्ञानकी सामप्रीमें जो 
स्ृति पड़ी हुयी है, उपचार्रस वद्द उप्ती प्रमाणरुप है। जैसे कि अनुमान द्वारा स्ाध्यज्ञानहूप 
पलकों उपपन् करनेवाली साध्य ओर द्वेतुके संत्रंधकी अच्छी स्मृति मुझ्यप्रमाण नहीं हो रही एन्‍्ती 
उपचारित प्रभाण है। प्रमाणकी सामग्रीमे पड़े हुये ह्वा्नोंको मुझ्यप्रमाण मानना आवश्यक नहीं 
है | इस प्रकार कोई सामम्ीकों गौणग्रमाण माननेवाले वादी कह रहे हैं। आचाय कहते हैं कि 
इत्तका वह कहना भी असंगत है। क्योंकि यों तो अकेछे अनुमाभज्ञानकों ही प्रमाणपनेका प्रस्न॑ग 
होगा | प्रत्यक्षकों प्रमाणपना नष्ट हो जायगा। क्योंकि प्रत्यक्ष तो अनुमानकी सामभीमें पढा हुआ 
है। जैसे कि हेतु और उसका फ़रढ साध्के संत्रंधकों विषय करनेवाली स्मतिकों प्रमाणपना नहीं 
माना जाता है । अथवा स्मृतिकों सामग्रीमें डालकर प्रमाणपनका उसपर अनुप्रह किया है। सामग्रीमें 
पडजानेसे उप सृतिके गाठका खतंत्र कार्य अन्यत्र थोडा दी चछा जाता है | घटका कारण बननेके 
पहले भी तो दण्ड अपनी भर्थक्रियाओंकों करता है | 


यस्या; रप्ते पत्मप्त मानस नायते सा तदेव प्रमाण वत्सामग्यंतभूतत्वतः प्रवरतिका 
खायें यथानुमानफछा संबंधस्मृतिरिनुमानमेवेति | बचनसंबं्ध प्रपाणमुनुमानसाफर्यंत” 
भूतपपीति चेत्‌-- 

प्रतिवादी कह रद्दा है कि मिप्त समुत्तिसि जो मानस प्रत्यक्ष उत्पन्न होगा वह स्मृति वही 
प्रभाणकी साममीगें अंतर्गत होनेके कारण खार्थमें प्रवृत्ति करानेवाडी मानी जायगी, जैसे कि अलु- 
मान ज्ञान है. फठ जिसका, ऐसी साध्य साधनोंक्े सं्रंधकी स्मृति अनुभानप्रमाणरूप ही है। 
इस प्रकार अलुधानकी सामप्रीमें अंतर्भूतत हो रहा भी संबंधका वचन प्रमाण है, मछे ही उपचारसे 
होय । हस्त प्रकार कहनेपर तो आचाये उत्तर करते हैं कि-- 
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प्रयक्षवत्मते! साश्षालले खाथविनिश्रये । 
कि साधकृतमलेन प्रामाण्यं नोफाम्यते ॥ ३५ ॥ 
पारपगेंण हानादिवानं व फलमीक्ष्यते । 


4 शक के 


तसासतदनुस्ततयाधाध्येवतितीयनः ॥ ३६ ॥ 

प्रत्यक्षेके समान स्मृतिका मी अव्यवद्दित फठ जब अपना और अर्थका विशेष निश्चय करना 
नियत हो रहा है, तो फिर खार्थकी प्रमिति करनेमें प्रकृष्ट उपकारक होनेके कारण प्रद्नक्षकों जेसे 
प्रमाण कद्दा जाता है, उसीके समान खाय्येके निश्चय करानेमे करण होनेसे स्मरणको प्रमाणपना 
क्यों नहीं खीकार किया जाता है ? और परमपरासे उस स्मरणज्ञानके पछ भी प्रत्यक्ष. फरछ पमान 
हयका परिसाग करना, उपादेयका ग्रहण करना, उपेक्षा करना, आदि या तद्विषयकज्ञान होते हुये 
देखे जा रहे हैं | क्योंकि अर्थक्री अभिठाषा रखनेवाडे जीवकी उस स्मृतिके अनुस्तार स्मरणके मौतर 
आये हुये अर्थ वयार्यरुपसे प्रवृत्ति हो रही है। आखोंको माचिकर या अंधेरेमें भी जीव स्मरण द्वारा 
अमी£ पदार्थकी ग्राहि और अनिश्पदार्थका परिणयाग कर देते हैं | 

ततो न योगोपि स्परतेरप्रभाणत्व॑ समर्येयितुमीश! प्रलक्षादिग्माणरुपत वा, यथो- 
क्तदोषानुपगात्‌ 

तिस कारण नेयायिक और पातज्ञच्मती भी स्मृतिके अग्रमाणपनका प्मर्थन करनेके ढिये 
प्रभु नहीं हैं। अथवा स्मृतिकों प्रत्यक्ष, अनुमान आदि ख़रूप मी नहीं सिद्ध कर सकता है अर्थात्‌ 
जाकशपक् माने गये प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंमें स्मृतिका अंतर्भाव नहीं हो तकता है। क्योंकि पूर्वम कहे 
अबुप्तार दोषोंका प्रसंग होगा। यहातक सतिज्ञानकों न्याय प्रमाण साध कर मतिज्ञानरुप सिद्ध 
कर दिया गया है | अब प्रत्मभिज्ञानका विचार चछाते हैं| 


प्रत्ममिज्ञाय च खार्य वरतमानों यतोगभाक्‌ । 
मत तहायमित्ानं प्रमाणं परमन्यथा ॥ १७ ॥ 


जिप्त कारणते कि ख़ ओर अर्थका प्रत्यमिज्ञाव करके प्रवृत्ति कर रह्दा पुरुष अथोको प्राप्त 
करनेवाला हो रहा- है, उप्त कारण वह दर्शन और स्मरणको कारण मानकर उत्पन्न हुआ प्रत्य- 
मिन्नान तो प्रमाण माना गया है | किन्तु जो दूसरा अत्यभिज्ञान यथार्थकी ज्ञत्ति करानेवाछा नहीं है। 
वह अन्यथा यानी अन्य प्रकार प्रमाणभास होकर प्रत्यभिज्ञानामास है | 


तददिपेकलताह्थगोचरलेन निश्िितं । 
सकीण॑न्यतिकीणलब्यतिरेकेण तवतः ॥ ३८ ॥ 


११६ तल्वार्थश्ौकवार्तिके 
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हक । | 

तेन हूनपुनजातमदनांकरोवर। 

साह्यप्रसमिवानं प्रमाणं नेकतात्मनि ॥ ३९ ॥ 

एकलगोचर च स्यादेकले मानमंजसा । 

न साहशे यथा तस्मिस्ताहशोयमिति ग्रह! ॥ ४० ॥ 

वह प्रत्यमिज्ञन दो प्रकारका है | पहिला तो भूत और वर्त्तमानकाठकी पर्यायोर्मे रहनेवाडे 
एकपनकी विषय करनेवाढा रूपसे निश्चित हो रद्दा एकल प्रत्यमिज्ञान है | और दूसरा दृष्ट भर 
दृश्थमान पदाथोमें साहरयकों विषय करनेवाढापनसे निर्णात हो रहा साहझ्य प्रत्यमिज्ञान है। यह 
प्रत्यभिज्ञान अनेक धर्मोकी युगपत प्राप्ति होजानारूप संकर दोष और परत्परविषयोंमे गमन करना- 
रूप व्यतिकर दोषसे दूर रइनेके कारण यथार्थरूपसे ठीक उत्ती वस्तुकी बतिको करा देता है | तिमत 
कारण काट दिये गये किन्तु पुन. उत्पन्न हो गये ऐसे केश, नख, ओषधी, आदिकों विषय करने- 
वाला साइझय प्रत्यभिज्ञान उनके एकपनसरूपको जाननेमें प्रमाण नहीं है। भर्यात्‌ काटे जाजुके 
पीछे नये दूधरे उधन्न हुये केशोंकों कंतरनेके लिये केंचीकी समर्थताका प्रश्न होनेपर ये वे ही केश 
हैं, जो एक मोत' पहिछे' कतरे थे यों परमार्श हो जाता है ।' किन्तु विचार किया जाय तो वे पहिले 
केश दो कूडेम पडकर घूरे पर पहुंच चुके हैं | ये सन्मु् त्पित होरदे तो न्यारे नये उत्पन्न हुये 
केश हैं । अतः इनमें सद्शपनेका प्रत्यमिज्ञान तो / ये उनके सर्राखे हैं ” ठीक है। किंतु / वे के 
वे ही ये केश हैं. ” यह प्रयभिज्ञानाभास है, ऐसे वी नखोंमें समझना । तथा सद्दारनपुरकी स्टेशनपर 
कोई यों कहे कि बम्बई ऐक्सप्रेस यह वद्ढी रेलगाडी है, जो कि पेशावरसे चढ़कर कछ बम्बईको 
गई थी | यहां भी उप्त रेठगाडीके सद्श दूसरी गाडीमें एकपनकों विषय करनेवाहा प्रत्यमिज्ञन 
आमात है। इसी प्रकार कठ और आजके देवदत्तमें एकपनको विषय फरनेवाढा प्रत्यभिज्ञान एकप- 
नेमें तो निर्दोष प्रमाण है । किन्तु सब्शपनेमें प्रमाण नहीं है | जैसे कि तीसरे दिनके उसी सूर्यमें 
यह उसके सद्श हैं, ऐसा प्रदर्ण करना प्रत्मभिज्ञनामास है | भावार्थ--युगछ पैदा हुये दो समान 
लदकोंने उसीको उसके संदरश और' दूसरे संध्शकों वही कंहना साइश्य प्रसमिज्वेनामात और एकल 
प्रत्यमिज्ञनामास है। झूठे ड्वानोंको समीचीन ज्ञानोंते मिन्न समन्ञना चाहिये। 
: न ॑ धेव॑ साहश्यैकलप्त्यभिज्ञानयो। संकरव्यतिकरव्यतिरेकों छोकिकपरीक्षफयोर- 
पिद्धोउन्यत्र विश्रमाद्‌ । ततो युक्त खबिषये नियमेन प्रवर्तंयोः अमाणतल्त पत्यक्षादिवत्‌ | 
इधर प्रकार साध्य और एकल्कों जाननेवाले प्रत्यमिज्ञानोंमें एकम एक हो जाना या ढुछ 

भर्मोका परस्पर बदल जानारूप इन दो दोषोंका रह्दितपता छौकिक और परीक्षक जनोंको अतिदध 
नहीं है | समझानसे रहित दो रहे अन्य अतिरिक्त सम्यस्व्वान स्थछोंपर सर्वन्न ठीक प्रतीति दो 
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पपिश्क कसम अर क मम 














जाता है अर्थात कोई मूर्ख युष्दू भठे ही उसीके तद्शकों वही और उसीकों उसके तंदश जान ले, 
किन्तु विचारशीठ पुरुष ऐसी मोटी भूछ नहीं कर बैठते हैं। तभी पति्रतापन, अचौर्य धरम, 
सप्पतोंकी खरा हो पाती है। एक व्यभिचारिणी खीनें अरह्माद्रैतका पक्ष छेकर अपनी इध्पिद्विके 
लिये एखीते कद्दा या कि ' अहव सत्यमझ्षिल न हि किंचिदस्ति | तत्मान्न मे सखि परापरभेदबुद्धि! | 
जारे तथा निजपतो सद्शोडनुगगों छोकाः किमर्थमतरताति कंदर्थयन्ति ” | किंतु ऐसा संकरपना 
जैनपिद्वान्तमें इृष्ट नहीं किया है | तथा एक खार्थीने दूसरेका घन अपदरण करूेके लिये 
# परब्बेप॒ लोख़त्‌ आत्वकवभूतेषु यः पह्याति स पण्डितः ” कहकर अपना प्रयोजन गांठ था। 
परतु ऐसा व्यतिकरपना भी आईसोॉको अमिमत नहीं है। श्री अकरंकदेवने “ खपरादानापोइन- 
व्यवस्थापाध॑ हि वत्तुनों वस्तुले ” अपने खरूपका ग्रहण करना और परके ख़र्मका झ्याग करना 
ही वस्तुका वस्तुपन कह है | दिस कारण अपने अपने विषयमें नियमसे अदृत्ति करानेवाले दोनों 
प्रतमिक्ञनोंको प्रत्यक्ष, भनुपान, आदिके समान प्रमाणपना युक्त है। प्रवर्तकपनका अर्थ तो प्रवृत्ति 
करने योग्य विषयकों प्रदर्शित करदेना मात्र है | प्रेयमे प्रवृत्ति होना तो इच्छा, पुरुषार्थ, योग्यता 
आदिके अनुपार पीछे होती रहेगी या नहीं भी हो, शान इसका उत्तरदायी नहीं है । 


तदिलतीतवित्ञानं व्थमानेन नेकतां । 

वेत्ति नेदमिति ज्ञानमतीतेनेति केचन ॥ ९१ ॥ 

तत्लिद्सावन जनह्ितय॑ हेतदिष्पते । 

मानहष्टेथंपयाये दृश्यमाने व भेदतः ॥ ४२॥ 

द््येण तदलोदभूतज्ञानमेकलसाधनम्‌ | 

हश्ेक्षममाणपयोयव्यापिन्यन्यत्ततों मतम्‌ ॥ ४३॥ 

कोई कहते हैं “ वह था ” ऐसा मूतपंदाथंकी जाननेवाला विज्ञान ( झ्मए्ण ) भूत 

सके प्रत्यक्ष द्वारा देखे, गये वत्तेमान अथके साथ हो रहे एकपनेकों नहीं जान पाता है। तथा 
५ यह है ” ऐसा वत्तमानको जाननेवाछ प्रत्यक्षश्षग अतीत पदार्थके ताय हो रहे वर्तमान भर्थके 
एकपनको नहीं जान पकता है | प्रत्यक्ष) अविचारक है; इस प्रकार कोई साधु विद्यन्‌ कह रहे 
हैं | प्रन्यकार कहते ५. कि वह किसीका कहना इमको पिद्धताथन दे) कारण कि भूत और 
पत्ता अरधको जाननेवाढे ये दो स्मरण और ग्रल्यक्षज्ञान हैं। क्योंकि पूर्वम घारणा इनसे देखे 
हुये अर्थपयोय और वर्तमानमें देखे जा रहे अर्थपर्यायर्मे विषयभेद रूपसे दो ज्ञाव वर्तरदे हैं। 
वे एक दूसरे विषयको नहीं छू सकते हैं | हा, उन दोनों जञानोंकी सामर्थते पश्चात्‌ उन हुआ 


तीछ्षा प्रसभिज्ञान तो देखी जा चुकी और देखी जा रही पर्यायोंमें दव्यरूपसे व्याप रहे एकलको 
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सा रह है | जो कि ज्ञान उन सरण और प्रत्यक्ष दोनों ज्रानोंते न्‍्यारा माना गया है। तथा 
उत्तका विषय एकल भी उन दोनों पर्यायोत्रे निगछा है| अतः पूर्व अर्थका ग्राहक होने 
प्रयमिज्ञान प्रमाण है | 


न हि सांप्रतिकातीवपयोययोद्शनस्मरणे एवं तत्मत्मभिद्ञानं यतो दोपावकाश! 
स्यात्‌ । के तहिं ! तदयापिन्येकत्र द्व्ये संकलनवान। 

वत्तमानकी पर्यायकोी जाननेवार्लों दशन और भूत पर्यायकों जाननेवाला रूरण ही वह 
प्रत्यभिज्ञान नहीं है, जिससे कि प्रत्यभिज्ञानके अप्रमाणपन, व्य्थपन, गृद्दीतग्राहपन, आदि दोषोंको 
स्थान मिल सक्े । तो प्रत्यमिज्ञान क्या है इसका उत्तर यही है कि उन भूत और मविष्यकी 
दोनों पर्योगोर्मि व्यापनेवाले एकद्रव्यमें यानी द्रव्यकरों विषय करनेके लिये एक जोडरूप ज्ञान 
करना प्रत्यमिज्ञान है | हि 


नस्वेद तदनाददिपयायव्यापि द्रव्यविषय प्रसज्येत नियामकाभावादिति पेश) 
नियामकस्य सद्भावात्‌। 

प्रत्यमिज्ञानके विषय कोई वादी शंका करता है कि जब अतीत और वर्तमान पर्याय 
व्यापक हो रहे एक द्वव्यकों प्रत्यमिज्ञान जानता है, तब तो अनादिकाठकी _मूत पर्यायोमे 
व्यापनेवाले द्र्यकों विषय कर लेनेका प्रसंग होगा। क्योंकि आप जैनोंके पात कोई नियम करने 
वाछ्ा कारण नहीं है कि दश पाच वर्ष पूर्व की पर्योयों और वर्तमान पर्वाय्मे रइनेवाडे एकपनसे 
आक्रान्त द्रव्यकों तो प्रत्यमिज्ञान जाने, किन्तु असंझ्य वर्ष या अनन्त वर्ष पहिले ब्यत्तीत दो चुर्की 
पर्योयोगे वर्त रहे दरब्यकों नहीं जान पावे | हेतुके बिना कोई विशेष नियम नहीं दोता दे | अंथकार 
कहते हैं कि यह तो वौद्धेंको नहीं कहना चाहियि | क्योंकि नियम करागेवाढे द्वेतुका हम जैनोंक्े 
यह सद्भाव है | सो छुनिये | 


क्षयोपशमतस्तच्च नियत स्याक्ुतभ्रन । 


अनादिपयंयव्यापि दब्यसंवितितोस्ति न: ॥ ४४ ॥ 

बह नियत हो रहे पूर्वपयायोमिं व्ते रहे दृव्यकों विषय करनेका नियम तो क्षयोपरामस्ते हो 
जाता दै। और वह क्षयोपशम किसी भी कषार्योकी विलक्षण मन्दता या काछणुओंके निमित्तसे 
तारतम्पकों लिये हुये उत्पन्न हुई क्षयोपशामकी जाति आदि नियामकोंसे नियमित हो रहा है | हमारे 
यह्दा प्रत्यमिश्ञन द्वार अनादिकाठकी पर्यायो्में व्याप रहे दब्यकी सैम्वित्ति होना भी माना है। 
दस कारण पूर्वोक्त दोषका प्रक्तग नहीं है। श्रुतज्ञानका विषय बड़ा ठम्बा चौडा है। अथवा “नानादि 
पाठको झुद्ध माननेपर हम कहते हैं. कि वह प्रत्यभिज्ञान भूतकाठकी जनादि पर्योयोर्मे व्याप रहे 
द्ब्पकी संवित्ति नहीं करा पादा है | 
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तया यावत्खतीतेषु पर्यायेषरित संस्तृतिः । 
तप कप (का (११%. 
केन तहथापिति द्रव्ये प्रत्योमतास्य वायेते ॥ ४५ ॥ 


उस पूर्वपर्यायोंकी तत्काडीन विशेष धारणारूप संवित्तितें जब जितनी यथाषोग्य अतीत 
पर्यायोर्गे अच्छी स्मृति हो रही है, उनमें व्यापनेवाडे द्व्यमें इस अन्वेता जीवकों प्रत्यमिज्ञा होना 
किपके द्वारा निवारण किया जातकता है, अर्थात्‌ उन पर्यायोमें वर्ततरहे दृब्य विषयके प्रत्यमिशञनको 
कोई नहों रोक सकता है। 
बालकोह य एवार्स स एवं च कुमारकः । 
युवक मध्यमों वृद्धोईधुनासीति प्रतीतित। ॥ ४६ ॥ 
जो ही में पहिंठे बालक था, और जो दी मैं कुमार अव्स्थामें था, तथा जो दी में युवा था, 
अग्रवा मध्यम ( अप्ेड ) उम्रका था, वहीं में इस समय वृढा हो गया हूँ, ऐसी प्रतीतिया हो रही 
हैं । कोई कोई तो जातिस्मरण अथवा अवधिज्ञान या महानिमित्त ज्ञानसे सैकड़ों जन्म पहलेकी 
अव्याओोंका जोडरूप ज्ञान करणेते हैं| विशिष्ट क्षयोपशम होना चाहिये। पुराण प्रन्थोंमें तियचोंतकके 
जातिप्तरण द्वोना बताया है । वर्ततमानमें मी अनेक छडके, छर्दकेया, और युवा अपने पूर्व 
जन्मकी बातोंकों रण कर वहा जाकर ठीक ठीक बता देनेवाले देखे जा रहे हैं। क्या किया जाय ! 
+ गर्भ, जनमकी अव्थायें अतीब दुःखसहन की हैं । क्षयोपशमकों ब्रिगाडनेके अनेक कारण वहां 
उपस्थित हैं | अतः अनेक जीवोंके पूर्वजन्मकी चेशाओंका स्मरण नहीं होने पाता है | जब कि 
युवा छात्र भी प्रकाण्ड गुरुकी बताई हुई गंभीर चर्चाकों दूसरे दिन भूल जाता है। तीर रोग हो 
जानेपर पढ़े हुये परन्योकोी भूछ जाता है, तो ऐसी पंग्रेशकारिणी परिश्थितिंमे उत्पन्न हुये मुछड 
जीवको पहिंले जन्मोंकी दशाका स्मरण करना कश्साथ्य है | हा, अनेक विषयोका विलक्षण क्षयोप- 
शम द्वारा तरण भी हो जाता है । नारकियोंके दुख सहनेमें विभंगज्नका सरण हो जाता है। 
अनेक जीवोकों दुःख पड़नेपर भगवानुका नाम छेता याद आता है। एक विद्यानका स्तोत्र वाक्य है 
कि न जेद्वाकाएं प्रयान्ति मगवन्‌ पाददय ते प्रजाः । हेपुफ्तत्र विचित्रदुःखनिचयः संप्तारघोरा्णवः | 
अयंतलुरदुप्ररक्षितिकर्याकीए भूमेडलो | प्रेष्मः कारवतीन्दुपादसाहिबष्छायानुतग रदि. ” अर्वात्‌ 
है भगवन्‌ | स्नेहते कोई तुम्हारी शरण नहीं पकड़ता है। जब संपारका घोर दुःख इस जीवकों उताता 
है तो भव प्राप्त हो जानेवालो सुख, शान्तिकी अमिठापासें आपका आश्रय पकदता द्दं। 
जैसे कि जेठ्मातके सूर्यते उंतपत हुआ पुरुष झीतछछाया, जछ, चादनी, आदियें अनुराग करने लग 
जाता है | वात यह दे कि अनेक जीव पहलछे दुःखकों दूर करनेके छिये धर्मका आश्रय हेते है। 
पथचात्‌ लाभाविक् आह्ोवयुखमें निम्न होकर धर्मका पान करते हैं| काठाम्तरमें वर्मय बन 
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जाते हैं। भगवानके दशन पूजनसे या सत्याततत या अश्षचर्य घारनेते अथवा सामाविक केसे 
आर्मी छुख मिलेगा, यह कार्यकारणमाव बताना व्यवह्ास्मात्त है | वम्तुत विचारा जाय तो 
परमामाक़ा दर्शन, पूजन करना, तत्य बोलना, अर चर्य पाठन करना, सामायिक करना ही सुख, 
शान्ति, और परमात्माका स्वरूप है | प्रकरणमें यह कहना है. कि क्षयोपशमके अनुप्तार समरण की 
गई पूर्वप्ायेमि रहनेवाले अच्चेता द्रन्यका प्रत्यभिज्ञान हो जाता है | 


स्व॒ृतिः किन्नानुभूतेषु खयं भेदेषशेपतः । 
प्रयमिव्ञानहेतुः स्थादिति चो्ध न युक्तिमत ॥ ४७ ॥ 
तारक्षयोग्यताहानेः तड्भावेलस्ति सांगिनां । 

व्यभिवारी हि तत्रान्यों हेतु तवे! समीक्ष्यते ॥ ४८ ॥ 


खयय अनुभव किये गये भेदम्रभेदोंमें पूर्णरूपसे स्मृति क्‍यों नहीं होती है ? जो कि स्मरण 
किये गये सभी मेद, प्रभेद, अेश, उठपाशोंमे होनेवाले प्रयमिज्ञानका द्वेतु हो जाय, यह जाक्षेप- 
पूर्ण प्रश्न उठाना युक्त नहीं है | क्योंकि तेसे अंश उपाशोंके स्मरण करनेकी योग्यता नहीं है । हा, 
जिन जीवेमें भेद प्रभेदोंकों म्रण करनेकी क्षयोपशमरूप योग्यता विद्यमान है, उनको तो सत्र 
अंशोंका सरण दो द्वी जाता है। देखिये, कोई स्थृल्युद्धि विद्वान प्रतिवादी द्वारा कहें गये 
वाक्‍्योंका स्मरण नहीं होनेके कारण अनुवाद नहीं कर सकते हैं | तथा अन्य कोई अच्छे विद्वान्‌ 
ठौक ढीक़ पंक्तियोंका अनुवाद फरदेते हैँ | कोई कोई विशिष्ट अवधान करनेवाले वादौ तो प्रति- 
वादीके कह्दे हंये वर्ण वर्णका, खराप्त, उच्छुवासोंकी संख्याका और मध्यमें खासने, डकार ढेने, तकका 
सरण रखकर पुनः वैत्षाका वैत्ता दी अनुवाद करदेते हैं | सत्र संत्कारके अनुप्तार क्मरण होता 
देखा जाता है । को मनुष्य एक छठाक मी दूध नहीं पीछ्कता है ! दूछरा पेंठ चार छटाक दृध 
पीता है । तीसरा विद्वान एक सेर दूध पीजाता है। कोई कोई मछ दस सेर या पत्ढह पेर दूधको 
चढ़ा जाते हैं. | इप्तमें बढराशय, अग्नि, शरीखछके अतिरिक्त और क्या कारण कद्दा जाय ! वे 
जठराप्नि आदि कमी ऐसी क्यों हुईं। इसमें भी मोगान्तरायका क्षयोपशम, व्यायाम करना, पुरुषार्य 
संपादन करना, निर्शचितता आदिक ही निमिति कारण कहें जासकते हैं। उन क्षयोपर्मम आदि 
कारणोंके मी कपायोंकी मंदता, दयाभाव, अभयदान, काछणुओंके द्वारा हुई वर्तना, पुष्य, पाप 
आचरण ही नियामक हेतु हैं। जैनतिद्वान्तमें कारणेंसि कार्यक्री उत्पत्ति होना इष्ट किया है। 
ऋद्धि, मंत्र, चमत्कार, इद्रजाछ, विक्रिया, अतिशय, आदियें मी कोई पोल नहीं चढती है। इनमें 
भी कार्यकारणभाव हैं | चिंतामणि रू, चित्रावेछ, अक्षाण मद्दानस काद्धि भी कारणोंकों जुटा 
देती हैं, तब कार्य होता है| एक ऋद्धिधारों मुनिके भोजन कर जानेसे उत्त करसैंडॉर्मे करोड़ों 
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जीवोंके भोजनार्थ व्यंजन तैयार हो जाता है । इसमें कौन बढ़े भाश्चर्यक्री बात है ! जब कि एक 
प्रदेशपर सम्यू्ण छोकमें भरी हुई अनन्तानंत परमाणुएँ समा जासकती हैं. और कई स्यूछ पदार्थ भी 
एक स्थानपर धरे हुये हैं तो इधर, उधरके अनन्त स्कन्धोंका क्षीरान्न (खौर ) रूप परिणाम 
होता हुआ करोड़ों क्या असंख्यजीवोंकों भी तृप्त कर सकतो है | अभी क्या हुआ ! तथा कत्पवृक्ष 
अनेक भोजन, प्रकाश, आदिके साधनोंको दे देते हैं । इसमें कौन बढ़ा भारी चमत्कारका द्ौआ 
बैठ है ! हम दिन रात देखते हैं, अडहर एक वर्षते कुछ कममें फती है | गेहूँ छह मद्दीनेमे 
फ़त्ते हैं.) वाजरा तीन महीने फछता है| गाजर डेढ महीनेमें तैयार द्वो जाती है | पोदीना 
पद्ह दिनमें उग जाता है। घास या मेथी और भी कमती दिनोंगें उपज आते हैं । इसी प्रकार 
घट्ते घट्ते कल्पवृक्षते अंतर्मुर्तमें पदार्थ प्राप्त हो जाते हैं । यहां हमें कारण कुछ आधिक मिलाने 
पढ़ते हैं | किन्तु भोगभूमिमें थोडेसे कारण मिलानेपर ह्वी उनके पुण्य अनुप्तार झठ पदार्थ मिछ 
जाता है | जेते कि मारवाड़ी कुर्येमेते पानी निकावनेके ढिये ठस्त्रीं ससी, कछशा, गरी, आदि 
काए्ण जुटाने पढ़ते हैं| किन्तु ख़ल्प गहरे कुए या नदी अथवा नहमेंत्े झट पानी निकाछ ढिया 
जाता है | पुरानी चालके अनुप्तार दीपक जलानेके लिये तेल, वत्ती, पात्र, चकमकंपथर, सूत 
आदिकी आवश्यकता पढ़ती है | किन्तु बिजलीका दीपक बठन दबानेसे ही प्रोतित हो जाता है। 
खंड, करन, कपडे, गृह, गहने, आदिक भी मशीनसे अति शीघ्र बनाये जा सकते हैं। हा, अनेक 
कार्योको फरनेके छिये उन कारणोंकी भी आवश्यकता है, जो कि हमारी वहिरंग इन्द्रियोंक्रे विषय 
नई हैं, अथवा यहां विधमान नहीं हैं। तमी वे कार्य यहां नहीं हो सकते हैं। केसर सर्वत्र नहीं 
उपज पाती है। वस्तुओंके लाह्ममूत हो रहे अनेक स्वभाव भी नाना कायोंकों कर रहे हैं | निमित्त 
नेमित्िक संबंध अचिन्य है | प्रकरणमें नियत स्मृति होनेका कारण स्ृतिज्ञानावरणका क्षयोपशम 
विशेष है । उसमें अन्य अध्ययन, अभ्यास, आदिक सभी हेतु व्यमिचारी हो रहे भी भाति देखे 
जा रे ६ | सरणका अंतरंग अव्यभिचारी कारण योग्यतारूप क्षयोपराम ही है | तभी तो एक 
विद्याल्यमे एक ही गुरुते पढ़ें हुये एक श्रेणीके छात्रोंकी व्युक्त्ति अपने अपने क्षुयोपशम आलुप्तार 
न्यून, अधिक है | 

सरणस्य हि नानुभवनमात्रे कारण सर्वस्य सर्वत्र खाजुभूतेयें स्परणप्रसंगात्‌। 
नापि दृश्सजातीयदशन तस्मिन्‌ सत्यप्ि कस्यचित्तदनुपप्तेबासनाप्रवोषश कारणमिति 
चेत, कुतः स्पात्‌ | दृष्ठतजातीयदर्शनादिति चेन्न, त्भावेषि तदभावात्‌ । एतेनायिला- 
दिद्वेतुः प्र्यास्यात।, स्वेस्य दृश्स्य हेवोन्य॑भिचारात्‌ ! 


पदायोंका पहिझी अक्स्‍्पार्मे प्रत्यक्ष, अनुमान, आंगम, आदिरूप केवठ अनुभव कर छेता 
ही स्मरणका कारण नहीं है | यों तो सर जौवोंकों सभ्री अपने अलुमूत विषयो्ि स्रण होनेका 


१११ हणाएं छोफयातिे 
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प्रहंग होगा। कित्यु छमी देशी जानी हुई बशुओंका तो ममए। गही दोता है। छाप्पों फरोदी, ध्ह 
भूत पदाधीगेति एकका फिसीकों कारण ऐत़ा है। जम्यथा थी अदठकरियफे गान सभी गिष्पोप 
गुएके एक बार कह देनेपर सूह्गतिद्वान्तोंका मी काठर्तए्तफ़ स्मरण बना रएना घािये। पट 
( बानार ) गेछा उपबन जायियं देसी हु एपू्ण पछलुओंका बहुत 2िनेतिक छमरण होता रद 
चाहिये । किन्तु शत्तायधानी सदक्तायथागीफों मी तयफा शरण नहीं। रहता ६ । दया देसे हुये पढ़ा 
पके पगानभारियाठे अन्य किसी पदार्थफा दीएशाना मी एरणका फारण नहीं है| वयोंकि उा 
पजातीप पदार्थका दर्शन दोनेपर भी फिसी किसके रमरणशान नही बनता ६। गए छत 
ब्यमिचार दे, जो कि उनके कार्यकाएण भावफों बिगाद देहा ६। यदि समएणका छारण पिएं 
ठगी हुए बापनाओंका जागृत ऐना है, पए है कोंगे, पो एम पूेगे कि पद पापनाओंप 
प्रवोध मठा किस निमित्तपे हुआ ! बताओ। देसे एये पदार्थके सातीय पदक देएनेसे बापताई 
उद्वोघ होना मानो यह तो ठीक नहीं है । क्योंकि उत्त एातीयफ्े देखनेपर मी मे गातवा' 
प्रदुद्ध नदी दो पाती ९ । प्रतिदिन रुपये, घोठे, गृए,मनुण, भादि एजाएं उन उनके संध्दा पदारयोव 
देखते ६, किन्तु किस किएकी बातना उदबुद्ध ऐती ४ ! किसीकी मी नहीं । इस फपतते फिए 
देखी हुई बह्लुक्की अमिञपा रखना, प्रकरण प्राप्त ऐजाना, पहुता, शोफ। रियोग, थादि बह 
उपाय भी उस झ्रणफ्रे उब्पमिचारी ऐसे हैं, इतफ़ा भी खण्डन फरदिया गया दे। सभी देखे हु 
हेतुओंका अन्वयन्पमिचार छोर ब्यतिरिफरि्यभिचार हो रद ६। बल्लुभूत ठोत फा्पीफे साधः् 
फारणोंका विचार फरनेवाएे न्यायशाउतमें कान्योंकी या मरमीणेके उपात्यानोंकीसी पोर्डी फर्यकाः 
णता इटट नहीं की जाती है | एम क्या फरें | उतते कार्य नहीं हो पाता ६ | 
तदविधावासनाप्रद्वाणं तत्कारणपिति चेत्‌, सैव योग्यता समरणावरणक्षयोपशमकप्षण 
तस्यां च सत्यां सदुपयोगविश्ेषा यासना भयोध इति नाममा् भियते। ततों यत्राये 
मुभवः मइतस्तत्र स्मरणावरणक्षयोपश्षमे सलयंतरंगे देती बहिरंगे च दस जातीयदर्शनाई 
सारणस्पोषत्तिनं पुनस्तदभावेतिमसंगादिति नानादिद्रिव्यपयोयेपु खयमलुमूते्षी 
पस्यवित्परणं, नापि प्रत्यभिद्वानं तब्रिवंधन तस्प ययास्पण, ययाप्रत्यधिज्ञानावरणक्षयो 
पश्षप॑, च प्रादुर्भावादुपपत्नं पहेचित्यं योग्यतायास्तदावरणक्षयोपशमरक्षणाया बैविश्यात्‌ 
यदि उस स्रणीय पदार्थकी छगी हुई अविधावापनाका अकृष्ट चाश हो जाना उस छ्ारणर 
कारण माना जायगा ऐसा होनेपर तो वही योग्यता हमारे यहा लरणावरण कर्मका क्षयोप् 
खरूप इृष्ट की गई है। और उत्त योग्पताके होते एंते श्रेष्ठ उपयोग विशेषरूप वाहन 
( लम्धि ) का प्रयोध दो जाता है। झ ढंगसे तो हमर यहा और तुख्दारे यद्धा वेब 
तामका भेद है | अर्वते कोई भेद नहीं है, अभिश्राय एक ही पढ़ गया । तिप्त काएण यह छत 
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हुआ कि जिस अर्थमें अनुभव प्रवर्तता है, वहां स्मरणावरणक्ा क्षयोपशामखरूप जँतरंग कारण 
होनेपर और दृष्पपार्थके पजातीय अर्थका दर्शन, अमिलाषा, प्रकरण, शोक, आदिक बहिरंग 
कारणोंक्े होनेपर ध्रणकी उत्पत्ति हो जाती है। हां, फिर उनके अमाव होनेपर कभी नहीं स्मरण 
होता है। अन्यया अतिप्रतंग हो जायगा भर्थात्‌ देखे हुये सत्रका या अदृष्ठपदायोका भी रमरण 
हो जावेगा । अतः कहना पडता है कि खयं अनुभूत कियीं जा चुकीं गी अनादिकाठके हत्यकी 
पर्यायोंमे किसीकों भी सभी स्मरण नहीं हो जाते हैं तथा उस स्मरणकों कारण मानकर द्ोनेवाल 
फ्रयभिज्ञान मी सभी पर्यायोर्मि नहीं हो पाता है क्योंकि सरणके अनुसार ( अतिक्रम नहीं कर ) 
और प्रत्यभिज्ञानावरण कर्क क्षयोपशमरूप अतरंग कारणके अनुकूछ होनेपर ( अनतिक्रम्य ) उस 
प्रत्यभिज्ञानका जन्म होता है | अतः उस्त प्रत्यमिज्ञनकी विचित्रता युक्तिओंसे बन जाती है। जब कि 
उम्त प्रत्यमिज्ञानका आवरण करनेवाले कर्मके क्षयोपशमखरूप योग्यतायें विलक्षण प्रकारकी हो. 
रही है, तो कार्योके विचित्र दवोनेमें क्या चित्र ( आश्चर्य ) है! कार्योते ही तो कारणोंका 

अतुमान कर डिया जाता है। 


कुतः पुनर्विचित्रा योग्यता स्पादित्युच्यते;-- 


फ़िर यह विचित्र अकारकी योग्यता किस निमित्तसे हो जावेगी ! ऐसी जिज्ञाता होनेपर 
भचायो द्वारा प्रमाधान कहा जाता है । 


मलाबृतमणेर्त्तियंयानेकविषक्षयत । 
कम्रोवृतामनस्तद्बोग्यता विविधा ने किये ॥ ४९॥ 


मढ्से ढकी हुई मणिकी मठके' कैई तारतम्यसे दूर दो जानेपर जेसे अनेक प्रकारकी अम्रि- 
व्यक्ति ( ख़च्छता ) देखी जाती है, उसी प्रकार पूर्वबद्ध क्मसे ढके हुये भात्माकी क्षयोपशमरूप 
योग्यता भी नाना प्रकारकी क्यों न होगी ! अवश्य होगी | सुवर्णकों कई बार शुद्दा कैया जाता है, 


तब कहीं उत्तकी शनेः शनेः योग्यता प्राप्त होती है। मणिकों भी शाणपर या मसाले धीरे धीरे 
खच्छ अवस्था छाना पठता है । 


खावरणविगमस्प वैवित्यान्मणेरिवात्मनः स्वरुपामिव्यत्तिवैचित्य॑ न हि तहिरद्ध 
तद्विगभस्तु स्वकारणविशेषवेचित्याटुपप्चते । तद्रिगमकारणं पुनद॑व्यक्षेत्रकालभवभावर्तक्ष्ण 
यदन्वयव्पत्तिरेकस्तस्सभावनेति पयोप्त॑ प्रपचेन | साहर्यैकलप्रत्यभिज्ञनयों! सर्वथा 
निरवयलात्‌ । ह 

अपने आवरणोंके दूर होनेकी विचित्रताते मणिका खच्छभाव जैसे विचित्र ढंगोंका हो 
जाता है | उसीके समान कर्मोका अनेक कारणेंसे पृथकूमाव हो जानेकी विचित्रताते झ्ञानमय 


२१४ तस्तायछौकवातिके 


3०८ञ १०८4-95 धल32 जज 3+ल ८ “लत लस>> लत 5-० 43०3 3 कम > जे 





'५०+३५०-०+०० 





भात्माके खरूपका प्रगठ द्ोना मी अनेक प्रकारका है | वह आत्माके खरूपकी विचित्रता विरुद्ध 
नहीं, है | रोगके उत्मादक दोषोंका जितना जितना निःस्रण द्वोता जाता है, आम्मार्मे उतनी 
उतनी प्रध्षतताका भनुभव हो जाता है। आत्मासे छगे हुये उन कम्ीका वियोग होना तो अपने 
कारणविशेषोकी विचित्रताते बन जाता है | उन आवरणोंके उपशम, क्षय, क्षयोपद्षमरुप 
वियोगका कारण फिर बे द्ब्य, क्षेत्र, काठ, मव, और मावख्रूप पदार्थ माने गये हैं, जिनके 
कि प्ाथ अन्य, व्यतिरिक होते संते उत्त योग्यताकी सम्भावना है| यानी समीचीन ठत्पत्ति सम्मव 
रही है, इस कार्यकारणमावका छुल्मताते निर्णय द्वो जाता है। अतः इसके पिस्तारकों समाप्त करो 
यानी अधिक प्रकरण बढ़ाना अनुचित है। यहातक साध्य्य प्रद्ममिज्ञान और एकल्नप्रयमिज्ञानकी 
सभी प्रकार निर्दोष हो जानेते सिद्धि हो चुकी है। 


ननस्वेकलतारश्यप्रतीतिनोपेगोषरा । 
संवादाभावतो व्योमकेशपाशप्रतीतिवत्‌ ॥ ५० ॥ 
कोई शंका करता दे कि इब्यकी भूत, वरामान, परयोयेर्भि रहनेवाे एकल और समान 
“पर्यावर्मि झनेवाके सादश्यकों जाननेवाली प्रद्यभिज्ञानहुप प्रतीति तो ( पक्ष ) वोस्‍्तविक आर्थको 
विषय करनेवाली नहीं दे ( साध्य ) | क्योंकि उन प्रतीतियों् समबादका अमाव है ( हेतु ) | 
जैसे कि आकाशके केशोंकी ग्रुयी हुई चोटीको जाननेवाढी प्रतीति अर्थ्रों विषय नहीं 
करती है ( इशन्त ) | 
साहरयप्रत्यभिशेकलप्त्यमिज्ञा घ नास्मामिरपदजूयते तथा प्रतीते!, केवल सान- 
विपया संवादाभावादाकाशकेशपाशप्रतिभासनवदिति चेदू- | 
बौद्ध शेका करते हैं कि साहश्य प्रत्यमिज्ञान और एकल प्रत्यमिज्ञानकों हम छिपाते नहीं है, 
क्योंकि भ्रान्त और अभ्रान्तजीबोके अनेक प्रकार ज्ञान होना प्रतीत हो रहा है। दा, वह ग्रत्म- 
मिज्ञा विचारी सफलप्रात्त-ननकपनारूप सम्बाद नहीं होनेके कारण वात्तविक अर्थकों विषयकरने 
वाली नहीं है | जैसे कि आाकाशके चुद्को जाननेवाढा ज्ञान वत्तुभूत अर्थंको पिषय नहीं? करता 
है, ऐसा-दमारा अमिप्राय है । बौद्घोके इस प्रकार कहनेपर तो अब ग्न्थकार समाधान करते हैं। 


तत्र यो नाम संवाद प्रमाणांतरसंगमः । 

सोध्यक्षेपि न सभाव्य इति ते क्र प्रमाणता ॥ ५१॥ 
प्रयक्षविषये तावज्नानुभानस्य संगातिः । 

तस्य खलक्षणों वृत्यमावादालंबनात्ममि'॥ ५२ ॥ 





तहा जो अन्य प्रमाणोंकी पमीचीन प्रवृत्ति होनारूप तम्त्राद माता जायगा, सो तो सम्वाद 
प्रतक्षम नहीं सम्भव रहा है। ३ प्रकार तुम्दारे प्रत्यक्षकों भी प्रमाणता कद्दा रही ! भावा--एक 
ब्ञानद्वारा जाने हुये विषयम दूर प्रमाणोंका गिरना यदि संवाद है, तो प्रत्यक्ष भी प्रमाण नहीं 
बन सकेगा | कारण कि प्रत्यक्षके द्वार जाने गये विषयर्मे अनुमान प्रमाणकी तो छंगति नहीं 
है | क्योंकि प्रत्नक्षय आल्खन कारणखरूप वस्तुभूत खलक्षणमें उस्त अनुमान प्रमाणवी बृत्ति 
नहीं है । बौद्धोके मत अनुस्तार अनुमानज्ञान अबस्तुभूत सामान्य प्रवर्तता है। ख़लक्षणको 
अनुमान नहीं छूता है| ४ प्रेयद्रैविध्यात्‌ प्रमाणदरैविष्य॑ “” ऐसा बौद्धोने माना हे ।' 


तत्राथक्षंतरयापि न वृत्तिः क्षणभंगिनि । 
तथेव पिद्धसंवादस्यानवस्था तथा ने किय ॥ ५३॥ 


उप्र प्रकृत प्रत्यक्षके क्षणिक विषयमें खबक्षणकों जाननेवाले दूपुरे प्रसक्षप्रमाणकी भी 
वृत्ति नहीं होती है | बोद्धोंने प्रत्यक्षका कारण खलक्षण माना है | पढहिले एक ही 
प्रयक्षकों उत्पन कराके जब ख़हक्षण नष्ट हो गया तो वह मरा हुआ ख़रक्षण मद दूसरे प्रयक्षको 
कैसे उत्पत करेगा ? दूसरी वात यह भी है कि पहिले प्रत्यक्षका सम्बादीपना दूसरे प्रसक्षकी 
प्रवृत्तिपि माना जाय, ओर दूसरे प्रत्यक्षका सम्बाद तिप द्वी प्रकार तीसरे प्रत्यक्षकी संगतिसे इष्ट 
किया जाय तभी प्रभाणता आसक्षेगी एवं तीसरेका चोये आदिये सिद्ध किया जाय, ऐसी आकाक्षारे 
बढ़ते! जानेते तिपत प्रकार संगादका अनवस्था दोष क्यों नहीं होगा ! अर्थात्‌ बौद्धोंके ऊपर भन- 
क्या दोष मूलको क्षय करनेवाढ्य छग गया | 


आप्य खतक्षणे वृत्तियंवाधयक्षाउुमानयो: | 
प्रयक्षर्य तथा कि ने संज्ञया संप्रतीयते ॥ ५४ ॥ 


वौद्वोके मतमें ज्ञाग जिस विषयक जानता है, उसको आलम्बन कारण कहते है। और 
जञनसे जानकर नित्षको हस्तगत किया जाता है, वह प्राप्त करने योग्य ख़कक्षण प्रा कारण है। 
पुत्तककों ठीक पुस्तक जाननेवाले सम्यग्ञानकी दरशामं प्राप्प और आहखनकारण दोनों एक ही है| 
किन्तु सामान्यकों जाननेवाे अनुमान और अततको तद जाननेवाले मिध्याज्ञानोंकी अवस्थामें प्राय 
और आहढखन न्योरे न्यारे हो जाते हैं | प्रत्यक्ष और अनुमान दोनोगिते प्रसक्षव्ानके छारा जप 
प्राप्त करने योग्य ख़कक्षण बलतुमें जञाताकी प्रवृत्ति होना देखा जाता है । तिस ही प्रकार अत्यमिज्ञाके 
द्वारा बास्‍्तविक सहक्षणर प्रवृत्ति होना क्या भले पार नहीं देखा जाता है ? अर्थात्‌ प्रयभिज्ञानपे 


भी उस ही या उसके सबश पृश्तक, भोपधि, आदि ठीक ठीक वल्तुओंमें प्रभाताओंकी प्रदृत्िया 
हो रही प्रतीत होती हैं । 
प्र 


२२६ तचार्यश्ोकवार्तिके 





तयालंबितमन्यब्रेत्म[पमन्यत्खतक्षणं । 
प्रतयक्षेणानुगानेन कि तदेव भवन्मते ॥ ५५ ॥ 


यदि बौद्ध यों कहें कि उस प्रत्यभिज्ञान करके आहखन किया गया पदार्थ [ सामान्य ] 
अन्य है और प्रत्यभिज्ञानसे जानकर पुनः प्राप्त किया गया ख़हक्षण पदार्थ मित्र है । बतः प्र्यक्ष 
का इश्टन्त समर नहीं है। इस प्रकार बोद्धोंके कहनेपर तो आचार्य मद्दाराज कठाक्ष करते हैं कि 
आप बोढ्वोंके मंतर प्रत्यक्ष अथवा अनुमान प्रमाण करके क्या वहका वही पढार्थ प्राप्त किया जाता 
है ? बताओ । भर्ात्‌ जब कि वौद्दोंने क्षणिक ख़छक्षणकों ज्ञानका कारण माना है, तो पदार्यक्रो 
जानकर कितनी भी झीघ्रतासे पकडनेवाठा क्यों न हो उप्तके हायमें वह पदार्थ नहीं आ सकता 


है, जो कि ज्ञानका कारण बना था | जैसे कि कोई बुड्डा अपने युवा अवस्थाके शरीरकों नहीं प्राप्त 
कर सक्ता है। तथा सामान्यकों जाननेवाले अनुपनानद्वारा प्तामान्यमें ही प्रवृत्ति नहीं होती है।| 
किन्तु विशेष छबक्षणमें प्रवृत्ति होना माना है | ऐस्ती दरार्म प्रत्यमिक्ञानद्वारा यदि वही आहम्बनीय 
पदार्य न मी प्राप्त किया जाय तो भी प्रत्यक्षके समान प्रत्यभिज्ञामे सम्बादीपना घटित हो जाता है। 
गहीतप्रापयेरिकायारोपाबेत्तदेव तत्‌ । 
समान प्रत्यभिज्ञायां सर्वे पर्यंतु सद्धियः ॥ ५६ ॥ 


यदि बोद्ध यों कई कि ज्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये आढ्म्बन पदार्थ ओर दस्त प्राप्त किये 
गये खक्षण वस्तुके एकपनका अध्यारोप कर देनेसे वह आलम्बन करने योग्य ही पदार्थ प्राप्त 


हक) 


किया गया द्वो जाता दे, यों कहदनेपर तो ग्रन्थकार कद्स्‍ते हैं कि प्रत्यमिन्नानर्में मी वह वही की 
वात मृम्ात है| तभी श्रेष्ठ चुद्धिवेले उसको देखलो अथात्‌ प्रत्यमिज्ञानते वही जानी हुईं वस्तु 
प्रवृत्ति कर लेनेपर प्राप्त कर छी जाती है | यद्दा मी ज्ञात और ग्राप्तव्य भर्थका एकलवारोप घुठ्म है। 


प्रयभिन्ानुभानले प्रमाणं नान्‍्यथेयपि । 

तन्न युक्तानुमानस्योत्यानाभावप्रसंगतः ॥ ५७ ॥ 
तंत्र ठिंगे तंदेवेदभिति ज्ञानं निबन्धनम्‌ । 
हैगिकस्यानुमानं वेदनयखथा प्रसज्यते ॥ ५८ ॥ 
लिंगप्रयवमरशेंण बिना नास्थेव ठेंगिकम्‌ । 
विभिन्नः सोनुमानावेत्मागांतरमागतम्‌ ॥ ५९ ॥ 


तार्यचिन्तामणि! १२७ 
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प्रयभिज्ञानकों अनुभानखरूप माननेपर हम प्रमाण कहते हैं। अन्य दूधरे प्रकारोंसे नहीं यानी 
प्रत्यमिज्ञान सततत्र प्रमाण नहीं है, किन्तु अलुमानमें गरमित हैं| आचार्य कहते ६ कि मो यह 
कहना भी युक्त नहीं है। क्योंकि ऐसा द्वोनेपर अनुमानप्रमाणकी उत्पत्तिके अमावका प्रसंग होता है| 
क्योंकि उप्त अनुपानमें / यद्द वह्दी हेतु है ” या उसके तद्श हेतु है ” जिसको कि दम दृशन्तमें 
साध्यके साथ व्यात्ति रखनेवाठा जान चुके हैं। इस प्रकारका अत्यभिज्ञान कारण दे | अतः इस प्रत्यमि 
जनको पुनः अनुमान मानोंगे तो उस अनुम्ानमें भी यह वह्दी हेतु है, ऐसे प्रत्यभिज्ञनकी आकांक्षा 
दोगी और उस प्रद्ममिज्ञानको भी अतुमान माननेपर ऐसी धारा चढते चंढते अनवश्था दोष द्वो 
जानेका प्रत्तंग होता है । ढेतुका प्रयभिज्ञान किये बिना लिड्वजन्य अनुमान ज्ञानका उत्थान नहीं 
हो पाता है | अतः अनवस्था दोषक़े निवारणार्थ वह छिंगका परामश करनारूप ग्रयभिज्ञान यदि 
अतुमानसे स्वेया अछूता मित्र प्रमाण माना जावेगा, तब तो बौद्धोंकों तौप्ता या चौथा न्यागा 
प्रमाण मानना प्राप्त दो जाता है । किन्तु बोद्ोंने प्रयक्ष और अनुमान दो ही प्रमाण मान खजे हैं। 


न हि लिंगपत्यवगमो5प्रमाणं ततों व्याप्तिव्यवह्रकाहुभाविलिंगसाहइयाव्यव- 
स्थितिप्रसेगात्‌ । तथा चालुभानोदयासंभवस्तत्संभवेतिमसेगात्‌ । अग्रभाणात्तदवरियतो 
प्रभाणानयक्यप्रसंग हस्युक्त । ततो नालुमाने प्रत्यमिज्ञान | कि तहि प्रमाणांतरं॑ संवादक- 
लात प्रत्यक्षादिवत्‌ | न हि दश्यप्राप्ययोरेकलाध्यारोपेण प्माणावरसगमलक्षण! संवाद। 
संज्ञायापसिद्ध), परत्यक्षादावषि तदसिद्धिप्रस्तंगात्‌ । 


अनुपान करजेके पूर्वमे / यह वेत्ा ही हेतु है ” ऐसा छिड्का प्रद्ममिज्ञान करना अप्रमाण 
तो नहीं दे । अन्यथा उत्त प्रत्यमिज्ञानप्ते व्याप्िसहण काछ और पुनः संकेतल्मरण करते हये 
पीछे व्यवह्वारकाढग हो रहे छिड़के साइश्यकी व्यवस्था नहीं हो सकनेका प्रधंग होगा और तैत्ता 
होनेपर अलुपातकी उत्पत्ति होना अप्तम्भव् पड जायगा | फ़िर भी अग्रमाण प्रत्यभिज्ञनसे उस अनुमा- 
नकी उत्पत्ति मानोंगे तो अतिग्रप्त॑न हो जायगा, यानी जल्वाष्प ( भाफ़ ) में हुये धुऐके प्रत्यमिय्वा- 
ने जलहद्म अम्नेका तमीचीन अनुमान दो जायगा | अग्रमाण ज्ञानसे जान लिये गये क्षेतुप्ते उस 
सच्शपनकी व्यवस्था होना मान लिया जायगा तो प्रमाण ज्ञानोंके ब्यर्थपनेका पप्तंग होता है| 
यदि कुत्ता ही घात खोदके तो घप्तलोदा मजुष्पकी क्या आवश्यकता है ! इसको हम पहले भी 
कह चुके हैं | तिपत कारण प्रत्ममिज्ञान अनुप्रान प्रमाणखरूप नहीं है। किन्तु अनुमानसे न्यारा 
सतंत्र प्रभाण है। क्योंकि वह अपने द्वारा ज्ञात कर लिये गये विषयमें सफ़ल्प्रवृत्ति करा देनेवाठा 
है। जेते कि प्रत्यक्ष आदिक खततत्र प्रमाण हैं| वौद्धोंने दर्शन करने योग्य आढम्बद और पड़े 
प्राप्त करने ( पकड़ने ) योग्य खलक्षणमें एकपनका अध्यारोप करके अन्य प्रमाणोंकी संगति होना 
छह्ूप सम्बाद जै्ा प्रत्यक्ष प्रमाण मादा है, वैज़्ा सम्वाद इस प्रत्यमिशञनमें भी अधिद् नहीं 


२२८ ताप छोफवार्तिफे 

है। अन्यथा प्रत्यक्ष और अनुभानमें भी उप्त सम्बादकी अपिद्विका प्रसंग होगा। भावार्ष--प्रसक्षमें 
आठम्बन और ग्राप्य तया पुनः दूपरे प्रत्यक्षका आलम्बन ओर प्राप्य एवं उसी विषयमें तीछछरे 
प्रत्यक्षके प्रइत्त द्वोनेपर पुनः उन्हीं आठम्बन ओर प्राप्योंका मिछ जाना, ये स्ूर्ण व्यवस्थायें 
एकलके आरोपण करनेते ही वत सकती ई | पू्वक्षणवर्त्ती विषयकों ज्ञानका कारण माननेवाले 
क्षणिकवादियोंके पाप्त अध्यारोपके अतिरिक्त दूसरा कोई उपाय नहीं है। उसी प्रकार प्रतयमिन्नानके 
अवप्रपर भी एकलका आरोप कर उसी विषरयर्मे अन्य प्रमाणोंका संगम होनारुप संवाद वन 
जाता है | कोई अलुपपत्ति नहीं हैं | 


एतेनार्यक्रियाशितिरविसंवादरद भावात्र प्रत्यमिज्ञाप्रमाणपित्यपि प्रधुुक्त। तत 
एव प्रल्क्षेदेसपाणलपसंगात्‌ । 


इस उक्त कथन करके अर्यक्षियामें स्थिति करा देना रूप अविततबाद है, उसके न होनेपे 
प्रयमिज्ञा प्रमाण नहीं है, ' यह कयन भी खग्डित कर दिया गया सम्नन्न लेना चाहिये | क्योंकि 
यों तो तिम् ही कारण प्रत्यक्ष आादिकोकि अप्रमाणपनका प्रछ्तंग होगा अर्थीत्‌ देर तक अधीक्िया 
करनेमें ठह्वराये रखना तो प्रत्यक्ष आदिसि भी नहीं हो पाता है। अतः वे भी प्रमाण 
नहीं बन सकेंगे । 


प्रतिपत्तु! परितोपार्सवादस्तत्र प्रधाणतां व्यवस्थापयतीति चेत्‌, प्रत्यमिज्ञानिपि। 
न हि तत। प्रवृत्तसयार्थक्रियास्थितों परितोषों नास्तीति। यदि पुन! वाधकामाव। संवाद- 
स्तदभावात्र भत्यभिज्ञा प्रषाणमिति पर तदा न सिद्धो हेतु! अयम्‌ संवादाभावादिति। तथाहि- 

अर्थकों समझनेयाडे प्रतिपत्ताका संतोष हो जानेते उन प्रत्यक्ष आदिकोंमें तबाद हो जाता 
है, जो कि प्रत्यक्ष आदिकोंकी व्यवस्था करा देता है। इस प्रकार क्दनेपर तो प्रत्यमिज्ञानमें मी 
बह्दी छगाढो | उप्त प्रध्यमिशञानसे अर्थक्रों जानकर परिचित पुत्र, प्रासाद, आभूषण, आदि पदायमें 
प्रवर्त रहे पुरुषकी अथोकी क्रियाके स्थित रहनेमें परितोष नहीं होता है, यह नहीं समझना | 
किन्तु किन्हीं किर्दी छोकिक जर्नोको तो प्रत्यक्ष जाने हुये पदार्थाकी अर्थक्रियाकी ओोक्षा प्रत॑- 
मितानसे जाने हुये अर्थक्ी अर्थक्रियात्यितिमें अधिक परितोष मिछता है. [ यदि फ्रिर बोद्धोंका यह 
मन्तव्य होय कि उप प्रमाणके विषयर्मे बाधक प्रमाणोंका उत्पन्न नहीं द्वोना ही साद है। उप्त 
सम्बादके न द्वोनेसे ( देतु ), प्रत्यभिज्ञा ( पक्ष ) प्रमाण नहीं है ( साध्य ) | ऐसा माननेपर तो हम 
जैन कगे कि यह वौद्धोंका तम्बादाभावरूप हेतु सिद्ध नहीं दे। स्वरूपासिद् देवामास है | क्योंकि 
प्रत्यभिज्ञानद्षे विधयका कोई वाघक नहीं है | अत, बावकामावरूप उम्पादका अभाव दे प्रत्ममिक्ञा 
रूपपक्षमं नहीं ठद्वर पाया | इस बातका और भी स्पष्टकर आचार्य व्यास्यान कर देते है | 
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मंवादों वाधवेधुयनिश्रयभ्रेस विधवते । 

सत्र प्रतयभित्ञाने प्रयक्षादाविवांजता ॥ ६० ॥ 
प्रयक्ष बाधक तावन्न संत्ञानस्य जातुवित्‌ 
तड्विनगोचरलेन परलोकमर्तेरिव ॥ ६१ ॥ 

यत्र प्रव्तेते वां खय तंत्रेव साधकम । 

बाधक वा परस स्यान्नान्यन्नातिप्रसंगत! ॥ ६१ ॥ 


अन्य बावक प्रमाणोंके रह्दितपनेका निश्वय हो जाना यदि सम्बाद कद्या जायगा। वह तो 
प्र्यक्ष आदिके समान पमी प्रत्यभिज्ञानोंमे निर्वित्त विधमान है | देखिये | सबसे पहछा ग्रलयक्ष प्रमाण तो 
प्रयभिज्ञानका कमी बाघक नहीं होता है | क्योंकि प्रत्यमिज्ञा द्वारा जाने गये विषय भिन्न हो रहे 
पदार्थको प्रतयक्षज्ञाव विषय करता है | जेंते कि अनुमान हारा हुई परछोककी ज्ञत्तिका बावक प्रत्यक्ष 
प्रभाण नहीं होता है। जो कोई ज्ञान जिप्त विषयर्म स्वयं प्रवत सकता है | बह ज्ञान उस ही विप- 
यमें साधक अयवा बाधक हो सकेगा । दूसरे अपने अविषयमं साधक या परपक्षका बाघक ने हो 
सकेगा । अन्यथा अतिप्रसेग हो जायगा। यानी समुद्र हंसके समान आगमशझ्ानी विद्वानके श्रुतक्ञानमें 
कूपमण्डकफे सप्रान दृ्ट या प्रयुक्त विषयपर ही अभिमान करनेवाले विज्ञानवेत्ताओंका प्रत्यक्ष भी 
बाधक हो जायगा। छोकमें भी यह वात अधिद्व है कि व्याकरणको जनमेवाठा शह्के साधु अस्ता- 
धुपनका साधक ये वाघक हो जाता है | किन्तु वेधक या ज्योतिषके विषयकों साधने अथवा 
बाधनेके लिये अपनी टांग नहीं अडा सकता है। 


अर्श्यानुपतव्धिश्व वाधिका तस्य ने पमा। 
हृश्या रृश्स्तु सन्नासिद्धा तद़ोचरे सदा ॥ ६१ ॥ 


प्रसभिज्ञान द्वारा जाने गये विषयका निषेष करनेके ढिये यदि बौद्ध ोग अनुपलब्धिकों 
वाधक खड़ा करेंगे उसमें हमारे दो विकल्प उत्ते हैं | प्रथम नहीं देखने योग्य पदार्योकी अलुप- 
लब्बि तो उस्त प्रसिज्ञानक्री वाधक होती हुई प्रमाण नहीं दै। जेसे कि परमाणु, विशाच, आकाश, 
थादि अद्धय पदायोकी अनुपलन्धि होना इनके अस्तिलका वावक नहीं है। अमाबको जालनेमें 
अद्य्यानुपलन्धि प्रमाण नहीं मानी गई है | अत' अद्चश्यानुपछश्वि तो प्रधममिज्ञतकका वाबक नहीं 
है । हां, दूसरी र्यकी अनुपररन्धि अमायकों म्िद्ध करती हुई प्रयभिज्ञानकी वाघक हो सझती है । 


किन्तु उस प्रयमिज्ञानके विषयर्मे छुवफ्नी अनुपलम्धि तो सत्र पदा अप्िद्ध है।भातार्थ-- 
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प्रत्यमिज्वानके विषय दृश्य ( प्रत्यमिज्ञेय ) अर्थका सत्र सर्वदा उपम्भ हो रहा हे, अलुप- 
ह्म्म नहीं है। 


तदेव॑ न प्रयक्षसभावानुपलव्धिवों वाधिका । 


तिप्त कारण झ प्रकार प्रत्यक्ष योग्य खभाववाले अर्थक्री अनुपलन्धि तो प्रत्यभिज्ञानको 
बाधा करनेवाढी नहीं ठद्टरी | 


यत्त्तस्व क्षणिक सर्वधेव विलक्ष्ण । 

ततोश्यत् प्रतीघातासत्तस्थाथक्रियाक्षते! ॥ ६४ ॥ 
अथक्रियाक्षतिस्तत्र क्रमबृत्तिविरोधतः । 
तहिरोधस्ततोनंगस्यान्यापेक्षाविधाततः ॥ ६५ ॥ 
इतीय॑ व्यापका दृर्शिनियल् हंति वस्तुनः । 

साहश्यं व ततः संज्ञा वाधिकेत्यपि दुर्घयम ॥ ६६ ॥ 


बौद्ध कह रदे हैं कि इस ढंगकी कई व्यात्तिया बनी हुई हैं कि जे जे पत हैं वे सभी 
क्षणिक हैं अर्थात्‌ नित्य नहीं हैं अथवा जो जो सत्‌ है वह सभी प्रकारों करके एक दूसरेसे विलक्षण 
है अर्थात्‌ कोई मी किसीके सद्श नहीं है । उससे अतिरिक्त अन्य स्थानोंमें सतपनेका व्याधात हो 
जानेसे अर्थक्रियाकी क्षति है | क्योंकि व्यापक दो रही अर्थक्रियाते सत्त व्याप्त दो रहा है । 
नित्य या सदश पदार्थमें अर्थैक्रिया न द्वोनेत्े परमार सतपनेका व्याघात हो जाता है । तथा उस 
सर्वया नित्य या सद्शपदार्यमें क्रम और युगपतपनेसे प्रवृत्ति हेनेका विरोध होनेसे अर्थक्रियाकी 
हानि द्वो जाती है | क्योंकि अर्थ क्रम या योगपवद्वारा प्रवृत्ति होनेसे अर्थक्रिया व्याप्त हो रही है 
नित्यपदार्यमे ऋम और युगपतपनसे जब प्रवृत्ति नहीं दो रही है तो अर्थक्रिया भी नहीं हो सकती 
है। व्यापकके न-द्ोनेपर व्याथ्य भी नहीं रहता है | तिस कारण उत्त नित्यपनेके साथ ऋमबृत्ति- 
पनका विसेध है। अंशोंप्ते रहित क्षणिक, विलक्षण, ख़लक्षण पदार्थकों अन्य कारणोंकी भपेक्षाका 
पिध्ात हो रद्दा है | इप प्रकार यह व्यापक्रकी अनुपलब्धि द्वो रही हैं, जो कि वस्तुके निद्मपन 
और सद्शपनको नष्ट कर देती है। तिप्त कारण व्यापकानुपछन्धि इन एकत्र प्रत्यमिज्ञन ओर 
साद्य प्रत्यभिज्ञानकी वाधक खडी हुई दे । आचार्य कहते दें कि यह भी वोद्दोंका कहना घटित 
नहीं हो सकता दे । 

सखमिदमर्थक्रियया व्यापं सा च ऋपाक्षमाम्यां तो चाउश्षणिकात्सइ्शाब् निवर्त- 
मानो सव्याप्यामर्थक्रियां निवर्तयतः | सा निवतेमाना स्वव्याप्यं स्ल॑ निवरतयतीति 
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व्यापकानुपलम्पिनित्यस्पास्ल स्वेथाउसाहश्य॑ थे साधयेती नित्यलत्ताहइ्यविषयस्य 
प्रत्यभिज्ञानस्य वाधिकास्तीति केचित्‌ । तदेतद्पि दु्ेटम्‌ । छुतः 

पूर्वपक्ष है कि यह ब्तुमूत पदार्धौका स्व तो अर्थक्रियासे व्याप्त है । तथा अर्थकिया ऋमते 
और अक्रमप्े होकरके व्याप्त हो रही है | ऐसी दशा जब कि वे क्रम और अक्रग विचारे सवेथा 
निद्य पदार्थ ओर पद्शपदार्थो्ते निर्वृत्त हो रहे हैं. तो अपनेते व्याप्य अर्थक्रियाकों भी साथ छेकर 
ही निदृत्त करा देवेंगे और वह अर्थक्रिया जब॒निल्पदायम नहीं वर्त रही है तो अपने व्याप्य 
सलकों भी उस कूटस्थते निदृत्त करा छेवेगी, जेसे कि घोड़ेमे मनुषपना निबत्त होता हुआ भपने 
व्याप्य आ्रह्मगपत्त और उस आाह्मणपनके सी व्याप्य गोडपन या सनाव्यपनको भी निदृत्त करा देता 
है । इप प्रकार व्यापक्की अचुपलन्धि हो रही कूटस्थ निद्यके भसत्॒का और तभी प्रकार असा- 
दृश्यका साधन कराती हुई नित्यत्व और साहश्यकों विषय करनेवाले प्र्मभिज्ञानकी बाधक बन बेठती 
है । अर्थात्‌ कूटश्थ निद्यमें जब क्रम और अक्रम नहीं हैं. तो अर्थक्षिया भी न रद्दी और व्यापक 
अर्थक्रियाके नहीं झनेते उसका व्याथ्य तत्त नहीं रहा | अतः वह्िकी अलुपठब्धिसे जैसे धूमका 
अम्राव पिद्ठ हो जाता है | उसी प्रकार क्रमयोगपथ या अर्थक्रियाकी अनुपठब्धिते नित्य या तध्शा 
अरे सत्ताका अभाव पिद्द द्वो जाता है | जब्र प्रह्ममिज्ञानके विषय एकपना ( तित्यल ) और 
सा्य ही नहीं छिद्ध हो सकेंगे तो अनुपरृब्धि प्रमाणसे प्रत्यभिज्ञा बाधित दो गई, इस प्रकार कोई 
बोद्ध कह रहे हैँ प्रन्यकार कद्ठते हैं कि सो यह भी उनका कहना युक्तियोंस्रे घटित नहीं होता है। 
उनके यद्दा दुघटना मच जायगी | केसे दुधेट है ? सो सुनिये। 

+ है की 5 हक 
क्षणप्रध्ंसिनः सैतः सपेथेव विलक्षणाः । 
इति व्यप्तिरसिद्ताहिप्कृष्टा थेशंकिनाम्‌ ॥ ३७ ॥ 

सम्पूर्ण सतपदाय क्षणमें सम्रूछचूछ नाश हो जाना खमाववाडे हैं | यानी एक क्षणमें ही 
उत्नन्न होकर जाम्मणम करते हुये द्वितीय क्षणमें विनाकारण ही 'घं॑सतकों प्राप्त हो जाते हैं। तथा 
प्रतिक्षण नवीन नवीन उत्चन्न दो रहे पदार्थ सब ही प्रकारोंसे परपपरमें विलक्षण हैं । कोई किसके 
तद़श नहीं है । सूर्य, चन्द्रमा, जमा, सर्वशग्रतकक्ष, परमात्मा, आदि पदार्योक्षे भी उत्तर उत्तर 
होनेवाके अजय परिणाम सद्श नहीं हैं, विभिन्न हैं, इस प्रकार बोद्धोने अपने घरका ऐिक्घान्त 
मान खज्ा है | अब आचार्य कहते हैं कि जो बौद्ध देशसे व्यवधानको प्राप्त दो रहे और काछ या 
खमावोति विग्रकृष्ठ हो रहे पदायोके सद्भाव्में आशंका करते रहते हैं, उनकी पत्ताका इ निश्वय 
नहीं करते हैं, उनके यहा “ जो जो सत्‌ हैं, वे क्षणिक हैं. ” अथवा / जो जो सत्‌ पदार्थ हैं 
वे सेधा ही विततदया हैं ” ऐसी व्याति सिद्ध नहीं हो पाती है । क्योंकि व्यात्तिका अहण त्तमूर्ण 
देशकांख्वत्तों साध्य साधनोंके उपहंद्वार करके किया जाता है | अतः बौद्ध अयुमान दर क्षणिक- 
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लको और विल्क्षणताको तिद्द नहीं कर सकते हैं | जिससे कि हमारे एकलग्राही या साहशयप्राददी 
प्रत्यमिज्ञानमें वाधा उपस्यित हो सके | 
ः निलानां विमकृष्ठानामभावे भावनिश्रयात्‌ । 
कुतश्रिद्यापिसंपिदिराश्रयेत यदा तदा ॥ ६८ ॥ 
ने नेरालक जीवच्छरीरमिति साधयेत्‌ । 
प्राणदिगचतोस्पें व्यतिरिकप्रसिद्वितः ॥ ६९ ॥ 
जगवमें कालत्रयवर्ती नित्यपदाथोका और ख़माव, देश, काढ्से व्यवधानको प्राप्त हो 
रहे पदायोका अभाव माननेपर हो सतपनेका निश्चय हो रहा है। इस प्रकार किसी विपक्षव्यादृत्ति 
रूप व्यतिरिकके बल्से व्यात्रिकी भरे प्रकार पिद्धि होना आश्रित करोगे तव तो ब्यतिरेकी दवेतुते 
साध्यकी पिद्धि हो जाना वोद्धोंने खीकृत कर डिया। ऐसी दशामें यह प्रतिद्व व्यतिरिकी अनुमान 
भी छिद्ध दो जायगा कि यह रोग शब्यापर पडा हुआ जीवित शरीर ( पक्ष ) आम्मरद्ित नहीं 
है ( साध्य )। क्योंकि जात, निम्नाप्त नाडी चढता, उप्णता, खर, आदिसे सतक्षित है (हेतु )। 
जो साम्क नहीं हैं, वह प्राण आदिसे युक्त नहीं हैं | जैसे कि डेछ, घढा, पट भादि ( व्यत्िरेक 
दृष्टन्त ) इस प्रकार व्यतिरिककी अप्िद्वि द्वो जानेस्े यहा आत्मम्तह्षितपना प्िद्द करा दिया जा 
सकेगा। किन्तु बौद्धोंने व्यतिरिकी हेकुओंसे अनुमान होता हुआ माना नहीं है | वौद्धोंकों अपतिद्वान्त 
दोषसे मयभीत होना चाहिये। 
यथा विमकृष्टानां नित्याय्यानामभावे स्वस्थ हेतो; सद्भावनिश्वयस्तद्याप्तिसिद्धि- 
निधन तथा पिप्रकृष्स्प आत्मन। पापषाणादिष्यभावे प्राणादिमत्स्प हेतोरभाव 
निश्योपि तग्राप्तिसिद्धेर्निवंधन कि न भवेत्‌ ! यतो व्यतिरेक्यपि हेतुने स्थातू। नष 
सत्वादस्य विशेष पश्याम; सर्वधागपकत्वागमकलयोरिति श्राणादिगलवादे व्याप्यसिद्धि- 
मुपयतां सलवादेरपे तदसिद्धिवेादापतत्पेब | ततो न प्षणिकल सर्वथा विरक्षणल 
चार्यानां सिद्धयति विरुद्धलाच हेतो! | तथाहि-- 
जिस प्रकार व्यवद्वित हो रहे नित्य, सचश, स्थूछ, आदि पदायोके अमाव होनेपर संत 
देतुके तद्भावका निश्चय द्वोना उन क्षणिकल और विरक्षणलवरूप साध्यके साथ सचतद्वेतुकी व्याति 
पिद्व द्वो जानेका कारण है; अथवा नित्य, स्थूछ, साधारण, सद्श, अथोमें क्षणिकपन या सदश- 
पनफे न होनेपर स्नके रहनेकी वाघाका निश्चय होना उनकी व्यात्ति बन जानेका कारण है। 
उसी प्रकार पत्थर, ईंट, किवाड, आदि पदाथोमें विवादापत्र द्वोकर व्यवहित हो रहे आत्माके 
अभाव ह्लोनेपर पाषाण आदियें प्राण आदिसे सहितपन द्वेतुके अम्ावका निश्चय करना भी उन 





आप्षप्क्षितपन और प्राण थादि सहितपनरूण साध्य देतुओंकी व्याप्रिकों पिंदठ करानेका कारण क्यों 
नहीं हो जावेगा! जिपपे कि वोद्धोंके यहा अन्ययीके समान व्यतिरिकी भी हेतु न हो सके, यानी व्यतिरेकी 
भी हेतु बब जायगा | प्त्त हेतुओ व्यतिरिककी सामर्थते क्षणिकपन साध्यका बोषक मान ढिया जाय 
और ग्राणादिमलको साह्मकपनकों साधनेके लिये गमक न माना जाय, इस पक्षपात पूर्ण उत्तिमें 
कोई नियामक नहीं हैं | हम सत्र देतुते इस्त प्राणादिमलका सभी अकारोते गमकंपन और 
सर्वधा अज्ञापकापन्मे कोई विशेष चमत्कार नहीं देख रहे हैं । फिर उलकों गमकपना और प्राण 
आदि सक्तिपनेकों अगमकपना क्यों क्या जा रा है! इस ढंगसे प्राणादिमल और पुदठका े" 
इतर ढ्ब्योते भेदको साधनेक्के लिए दिया गया रूपब्न इ्यादिक व्यतिरेकी हेतुओंकी व्याप्तिकी 
पिट्विको नहीं खीकार करनेवाले बोद्ोके यहा सत्र, कृतकत्, आदि देतुओंकी भी अपने ताध्य 
क्षाणेकपन आदिके ताथ उस व्यात्िका नहीं छिद् होता वछात्कारते आगिरता ही है। तिस कारण 
पदाथौका क्षणिंकपना और सर्वया विछक्षणपना नहीं पिद्द होता है। सच द्ेतुकी प्रकृतप्ताष्यके साथ 
व्याप्ति पिद्ध नहीं दो पकी है | दूसरी बात यह भी है कि वौद्धोंका अपना क्षणिकपनेका ऐिद्वान्त 
पुष्ठ करनेके लिये दिया गया सच हेतु विरुद्वंदेच्याभात भी है, सो प्रापिद्न ही है, इसको दिखलाते 
हैं। / ताथविपरातव्याप्तो दतुविद्ध: “ | 


क्षणिकेपि विरधयेते भावेनंशे ऋमाकमों। 
खा्यक्रिया च स्व व ततोनेकान्तवृत्ति तत्‌ ॥ ७० ॥ 
एक ही क्षणतक ठहरनेवाढे और अंशोसे रहित निरात्मक भावमें मी क्रम और यौगपथ 
नहं। ठदरते हैं।तथा अपने योग्य अर्थक्रिया भी नहीं होती है। अर्यात्‌ कृटस्थके तपात 
निःख़माव क्षणिक पदार्थमें भी क्रम और योगपंच तथा अर्थक्रियाका होता विरुद्ध हो रहे हैं। क्योंकि 


ये अनेक धम आत्मक पदार्थ पाये जाते हैँ ति्त कारण वह वोद्मोंका सच द्वेतु विपक्षमे इत्ति 


दोनेते अनेकान्तिक (व्यभिचारी ) है। अथवा एकान्त साध्यवानप्ते विपरीतमें दृत्ति कर रहा 
ब्द देतु विरुद्ध है | 


सर्वथा प्णिके न ऋभाकमों परमाथतः संभवतस्तदसंभवे ज्ञानमात्रपपि सकीयार्थ- 
क्रिया इंतो व्यवविष्ठते | यतः सच्च॑ ततों विनिवरतधान क्विस्कषणिकेनेकातात्मनि स्थिति- 
मासाथ तद्विरुद्ध ने भवेदित्युक्तोचरपायं । 


तभी प्रकार मूठते ही दूतरे क्षणों नाश द्वोनेत्राडे पदार्थ वाश्तविकरूपसे ऋम और अक्रम 
नहीं बनते हैं | क्रम तो काढान्तरत्यायी पदार्यमें बनता हैं. और अक्रम यानी एक साथ कई 


का्योकों करना मी कुछ वेर्तक ठहरनेवाढे पदार्थ संमवता है | तिसत कारण उन क्रम अक्षमके 
0 
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अप्ठम्मवद्वोनेपर ब्ञानमात्र हो जान्ग इस अपनी निनकी अर्थक्रियाकी भी मछा कैसे व्यवस्था हो 
सकेगी £ जिससे कि उस सर्ववा क्षणिकसे निवृत्तिको प्राप्त हो रहा सनन्‍्ता सत्त द्वेतु अनेकान्तलरूप 
क्य॑चित्‌ क्षणिकपदार्थमें स्थितिको प्राप्त करके उत्त क्षणिकपनसे विरुद्ध नहीं दोता। मावाथ--सप्ूर्ण 
पदाथीकी सबसे पहिली सुलभ भर्यक्रिया संत्तारी जीवों या समज्ञके ज्ञान द्वार अपनी ज्ञत्ति करा देना 
है, जब कि सर्वथा क्षणिक पदार्थ का और अक्रम धर्मोते युक्त नहीं हैं, तो अपना ज्ञान करानारूप 
अर्थक्रियाकों वह अप्तत्‌ मा कह्दापते करायगा ? व्यापकके न रहनेपर व्याप्य भी नहीं रहता है । 
अतः कर्षचित्‌ क्षणिकपनके साथ ब्याति रख़नेत्रछ्ण सत्त हेतु सवेधा क्षणिकत्वकों सापनेमें विरुद्ध 
पड गया। इस प्रकार बोद्गोंके यहा माना गया क्षणिकपन सिद्ध नहीं हुआ और मी इस प्रकारकी शंका- 
ओके उत्तर दम पाईले प्रकरणोंमि वाहुल्यते कह चुके हैँ | यहा प्रकरण बढ़ाना अमीष्ट नहीं हैं। 

तथा च कि इुर्योदित्याह।--- 

और ति्त प्रकार जेनोंके अनुप्तार तिद्व हुआ वह हेतु प्रकरणमें क्या करेगा ऐसी जिज्ञासा 
होनेपर आचार्य मद्गाराज स्पष्ट व्यात्यान करते हैं | 


निरेति स्वेकांत साथयेसरिणामिन । 
भवेत्तत्र न भावे त्सभित्ञा कर्षंचन॥ ७१॥ 


तिसत कारण सतत द्वेतुप्ते कयंचित्‌ क्षणिकपन ओर न्यारे न्यारे पदायोर्म कथेचित्‌ सद्शपना 
तिद् हो जानते नित्रोध हो गई पद्यापन और एकपनको विषय करनेवाली प्रत्यमिज्ञ नामकी प्तीति 
( क्री ) पदायोक्ति एर्था नित्यपन अथत्रा क्षणिकपनके एकान्‍्तकों न£ कर देती है। ओर पदाथोके 
उत्पाद, व्यय, प्रौग्यरूपपरिणामका साधन करा देती है । ऐसे भनेकान्तरूप और परिणामी उस 
पदार्थ मछा वह अत्यभिज्ञान केसे नही होगा ? अर्थात्‌ अवर्य होगा। परिणाम नहीं होनेवाे कूटस्य 
और निरंश एकान्त क्षणिक पदाथोकी पिंद्धि नहीं हो सकी है । कंयंचित्‌ नित्य, परिणामी, नेक 
परीक्षक, वस्तुमूत अर्थ प्रत्यभिज्ञान प्रमाणका विषयपना है | 


द्रव्यपर्यायात्मनि नित्यात्मके वस्तुनि जात्य॑तरपरिणामिन्येव द्वव्यतः प्रत्यभिज्ञा सच 
परिणामतों वा सभवति सर्वेया विरोधाभावान्न पुननित्याथ्रेकाते विरोधसिद्धे! | तथाहि- 

द्रब्य और पर्यायोमे तदात्मक हो रहे कयंचित्‌ नित्य अनित्यखरूप तथा पूर्वलमावका झाग, 
उत्तरतमावका प्रदृण, स्थूछ पर्यायोंकी शुवताखरूप, ऐसी विछक्षण जातिकी व्तुमें ही ऋृब्य 
करके अथवा संदरश परिणाम होनेसे प्र्यभिज्ञान सम्मवता है | समी प्रकारंति विरोध नहीं है । ६, 
फिर निः्मपन, क्षणिकपन, अकेले दव्यपन, अकेडे पर्यायपन, आदिका एकान्त खीकार करनेपर तो 
प्रह्भिज्ञान नदी द्वोता है | क्योंकि विरोध होना तिद्व है। आचार्य महाराज इसी अर्थकों 
बिद्वद कर कहते हैं । 


तार्य॑चिन्तामणिः २१५ 
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नित्येकाते न सा तावदोबोपयेवियोगतः । 
नाशैकातिपि पेकलसाटस्याधट्नातथा ॥ ७२ ॥ 


दार्थकों कूटस्थ निसपनका एक्ान्त माननेपर तो पहिले पीछेपनका वियोग हो जानेसे वह 
प्रद्मभिज्ञ नहीं बन पाती है। तथा सर्वया क्षणमें नाश हो जानेका एकान्त माननेपर भी तिप्त 
प्रकार एकपन और सद्शापन नहीं घटित होता है । अतः क्षणिक पक्ष भी एकल विषयिणी मर 
साधश्यविषयिणी प्रत्यमिज्ञ नहीं बनी | किन्तु छोकमें सम्रीचीन प्रत्यमिज्ञा दो रहे देखे जाते हैं। 


नित्यानियातके लगे कर्विदृपल॒क्षयते । 
जाघंतरे विरुध्येत प्रत्यमित्ञा न सपेथा ॥ ७३ ॥ 


हा, स्याद्मदपिद्वान्त अलुप्तार नित्य, अनित्य, एकानतोंत्ते न्यारी जातिवाड़े फ्रपेचित्‌ नित्य 
भनित्य आत्मक अथमे तो वह प्रत्यभिज्ञान हो रहा दीखता है | अतः दद्दी थोर गुढ़की मिली हुई 
अवश्थातं तीपरे स्ादसभान नित्य अनित्यसे न्यारी तीसरी जातिवाढ़े अर्थ प्रत्यभिज्ञान द्वोनेका 
सभी प्रकारोंत्ते विरोध नहीं है । नित्य दब्योंकों द्वव्यार्थिकतय विषय करता है | और अंशरूप पयी- 
योंकों पयोयाथिकनय जानता है | किन्तु द्रव्य जौर पयीयोति तदाममक हो रही जात्य॑तरवलतुक्ो 
प्रमाणश्ञान जानता है। 


तो ने पत्यमिज्ञायाः किंचिदपकपस्तीति वाधाविरदलक्षणस्य संवादस्य सिद्धेर- 
प्रभणलतसापनपयुक्ते | ः 

तिए कारण अपतक ऐिद्ठ हुआ कि साहइय प्रत्यमिज्ञ या एकल प्रध्यमिज्ञक! बाधक कोई 
नहीं है | इस कारण वाधाओंका विरदखरूप सम्बादकी सिद्धि द्वो जानेते फिर प्त्यभिन्ञानमें अग्र- 
माणपनका साधन करना युक्त नहीं है | / नन्वस्वेकल ” आदि पचासदी कारिकाम किये गये 
क्ठाक्षको आप बौद्ध लोठा लीजिये, इसीमें कल्याण है। 


नमु बेकले प्रत्यभिज्ञा तत्सिद्धो प्रमाण संवादाचल्माणलसिद्धी ततस्तद्विषयस्ये- 
कसस्प सिद्धिरित्यन्योन्याश्रय। । पत्यभिज्ञांतरासयम्रपत्यभिज्ञाविषयस्य साधने तद्रिपय- 


स्थापि प्रत्यभिज्ञांतरात्साधनपित्यववस्थानपिति चेन्न, प्त्यक्षस्याए नीछादी प्रशणल- 
साधने समानलातू | इतरथाहि-- 


दोद शंका करते हैं. कि जैनोंके कयनमें अन्योन्याश्रय दोप है कि वाह्तविक एकशों 
प्र कर हा ७ हर (कप 
स्यामिज्ञाकी प्रदृत्ति आए जेनेनि मानी है । उस बस्तुमूत एडल्लकी पिट्टि हो जानेपर वाधविदुस्वप 
तम्वादसे प्रभमिज्ञानमें प्रमाणपता तिद्ठ होय और उस प्रत्यमिज्ञानमें प्रमाणयत्ता पद हो चुझनेप! 


२१६ तत्तार्यछोकवार्तिफे 
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उप्त प्रमाणके विपग वास्तविक एकल्वकी सिद्धि होय यह परस्पराश्रय हुआ | यदि दूसरे प्रयमिश्ञानप्त 
पहिले प्रत्यभिज्ञानक्षे विषय एक्नकों प्ताघा जायगा तब तो दूसरे प्रत्यमिज्ञानके विषयक्षी भी अन्य 
तीछरे, चोथे, आदि प्रत्यमिज्ञानोंत्ते सिद्धि होगी इस प्रकार अनवस्था दोष आता है। प्रन्थकार 
कहते हैं कि यह तो बोद्दोंकों नहीं कहना चाहिये | क्योंकि यों तो प्रत्यक्षकों मी नी आदि विष- 
योंक्ो जाननेमें प्रमाणपना सावनेपर समानरुपसे अन्योन्याश्रय और अनवाया दोष प्राप्त दो जायंगे 
दूपछरे प्रकारसे इन ही दोषोंकों अपने ऊपर छागू द्ोता छुनियेगा | 


नीलसंवेदनस्ायथें नीले पिद्टे प्रमाणता । 
तत्र तस्यां च पिड़ाया नीलोयस्तेन सिध्याति ॥ ७४ ॥ 


वास्तविक नी पदार्थके तिद्व होजानेपर नील प्रत्यक्षकों प्रमाणपता आता है। और उप्त 
नौलललक्षणंमें हुये नीछ ज्ञानकी उस प्रमाणताके प्िद्ध हो चुकनेपर उप्त प्रमाणब्ञानसे नौ 
सलक्षणरूपी अर पिद्ग द्वोता है, यह अन्योन्याश्रय दोष हुआ | दूसरे आदि प्रत्यक्षोत्रे विषयततिद्र 
माननेपर अनवत््था दोष छग जायगा | 


इत्म्योन्याश्रितं नास्ति यथाम्यासवल्ात्कवित्‌ । 
खतः प्रामाप्यसंसिद्वेरध्यक्षखा्संविद! ॥ ७५ ॥ 
तदेकलस्थ संपिद्ो प्र्यमिज्ञा तदाश्रया । 

प्रमाण तञ्माणले तया वस्लेकता गति। ॥ ७६ ॥ 
इत्यन्योन्याभ्ितिनंसयात्खतः प्रामाष्यतिद्धितः । 
खम्यातातयमित्ायास्ततोन्यत्रानुमानतः ॥ ७७ ॥ 


यदि बोद्ध यों कहें कि किसी ज्ञानमें प्रमाणपनेकी प्िद्ठि यथायोग्य अम्यासके बल्से ख़य॑ 
हो जाती दे और किसी अर्थमें वस्तुभूतपना भी अम्याप्तकी सामर्थ्यसे खर्य हो जाता है। दूपरी 
तीप्षव कोटिपर अभ्यास दरशाके परमार्य खतक्षण या प्रमाणब्ञान सुल्मतास मिछजाते हैं| अतः 
प्रत्यक्षरूप छार्थप्वम्ित्तिका प्रमाणपना स्वतः ही अम्भासत्रश अच्छा सिद्ध दो रहा है ) इस कारण 
अन्योन्याश्रय दोष नहीं है | जिस प्रकार वोद्धोंका यह कथन है उसी प्रकार दम स्याद्माद्दी कहते 
है कि कहीं उस वस्तुभूत एकलकी समीचीन सिद्धि द्वोनेपर उसके आश्रयत्ते प्त्यमिज्ञन प्रमाण हो 
जात है | और कवित उस प्रत्यमिज्ञाका प्रमाणपन्र अच्छा पिद्ठ हो चुकनेपर उस प्रमाण आक्रक 
प्रत्यभिज्ञा करके वस्तुमूत एकपना जानडिया जाता है। इस प्रकार इमारे यहा मी अन्योन्याग्रय 
दोप नहीं आता हैं । क्योंक्षि अच्छा अम्याप्त होनेते प्रत्मभिज्ञानमों ख़तः ही प्रमाणपना ऐिद्ध दो 


तप्वाय॑चिन्तापणिः २३७ 
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रहा है। हा, उत्त अभ्याप्रशाम्रे अतिरिक्त अनम्यस्‍्त स्थठपर अनुप्रानते प्रत्यभिक्ञाकों प्रमाणपना 
साथिया जाता है | वह अनुप्तान या उस्तके भी प्रमाणपनके डिये उठाया गया अन्य अनुप्तान 
,अम्बाप्दशाका द्वोनेसे स्वतः ग्रमाणरूप है। यही उपाय बोद्धोंका शरण्य है। 


प्रयभिन्नांतरादाबप्रत्यमिज्ञसाधने । 

यानवस्था समा सापि प्रलक्षायप्रसाधने ॥ ७८ ॥ 
प्रसक्षांकतः सिद्वात्खतः सा वेन्रिवतेते। ' 
प्रयमिज्ञंतरादेतत्तथाभूतानिवतेताम ॥ ७९ ॥ 


आप बोद्घोने आदिम हुयी प्त्यभिज्ञाके विषयभूत अर्थकों साधनेमें दूधरी, तीसरी, भादि 
प्रत्मिज्ञाओंकी आकांक्षा बढ़ती वढ़ती जानेते जो अनवस्था दोष दिया था, बह दोष आपके यहां 
प्रचक्ष द्वार अर्थका सम्रीचीन साधन करनेमें भी समान ढंगते छागरू होता है | आर्थात्‌ पहिछे 
प्रृक्षके जाने हुये विषयकी वल्तुभूतपनेते सिद्धि अन्य प्रसक्ष प्रभाणते की जायगी और अन्य 
प्रद्नक्षके विषयका वास्तविकपना तीछरे, चौथे, आदि प्रसक्षोंप्रे साधा जायगा, यद अनवस्था आती 
है । यदि बौद्ध यों कहें कि अम्यातदशाके ख़तः प्र प्रामाण्यफो रखनेवाढे अन्य प्रत्यक्षते जाथ- 
प्रत्यक्षके विषयका यथार्थपना साथ लिया जायगा, अतः वह जनवस्था दोष निदृत्त हो जाता है । 
इस प्रकार कहनेपर तो हम जैन भी यही समाधान कर देवेंगे कि तैसे ही हो रहे | खतः ऐिद्ध 
प्रभाणपनकीं धरनेवाढे अम्यात्त दशाके अन्य प्रत्यमिज्ञानसे यह पहिंले प्रत्यमिज्ञानका विषय भी 
चल्लुभूत साध डिया जाता है | अतः अनव्था दोष निवृत्त हो जाओ | 

ततो नेकत्वप्त्यमिज्ञान सावध॑ सर्वदोषपरि्वरात्‌ । 


तिएत कारण एकल्रको जाननेवाछा प्रत्यमिज्ञान सदोष नहीं है । क्योंकि प्रतिवादियों दास 
उठाये गये पम्पू्ण दोषोंका सम्रीचीन युक्तियोसे निवारण कर दिया गया है । 


ताह्यप्रतमित्नानमेतेनेव विचारितम्‌ । 
प्रमाणं खासंवादादपमाणं ततोन्यथा ॥ ८० ॥ - 


इस उक्त कथन करके ही साइश्यकों विषय करनेवाले प्रत्यमिज्ञानका भी विचार कर दिया 
गया, समझो । अपने और अर्थके जाननेमें बाधा नहीं पड़नारूप सम्वादसे वह साहश्य प्रत्यभिज्ञान 
प्रमाण है । और उससे अन्यथा होनेपर यानी सदस्य प्रयमिज्ञानके ख और सादइर्य विषय व्याभि- 
चार या बाधा उपस्थित होनेपर साहश्यज्ञान अग्रमाण है, अथीत्‌ उसी एके या विसद्दापदायमें 


हआा सच्शापनेक्रा प्र्यमिज्ञान अप्रमाण है| सदश अर्थमें हो रहा साइव्य ज्ञान प्रमाण 


हैं । यह 
क 
व्यवस्था पमी क्षानो्े है। - 
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नस्विद साधइ्य पदार्थेभ्यों यदि मिर्त ता इतस्तेपायिति पहब्यते । संबंधव्ताशेत्‌ 
कु पुनः साहश्यत्ठतामर्थोतिरभूतानागकार्यकारणात्मनां संबंध! । अमवाय इंति चेत। 
कः पुनरती ! न तावलदायातरमनभ्युपगमात्‌ । । 
श्ैशेषिक और नैयायिक साहयकों ग्यारा पदार्थ नहीं मानते हैं. | नियत माने था रहे ढत्य 
थादि पदायीमें गर्मित कर ऐते हैं। साहश्यकों मीमातक खतत्र पदार्थ मानते &ै। जैन विदा 
प्रहृत बछुमें हो के अन्‍य कतिपय पदापोक्रे सदश परिणमंनकों पद्म कहते है । बौद्ध विद्ागे 
-सादक्यकों सया खोकार नहीं करों हैं। इस प्रकरणों साइश्य प्रयमिश्ञानके विपयकों अति 
करनेके हिये बौद्धोंका ठम्वा चौड़ा पूर्वपक्ष ६ । बौद्ध प्रयम ही प्रश्न उठते द. कि यह सपा 
यदि पदायीते मिन्न है, तब तो उन पदायीौका यह साहशय है ऐसा कैसे भठा दिखछापा जाता 
है? बताओ | जो जिमपते सया मि| होता है; उन पदारयोमें खलामी आदि संतों काहनेवाली 
पही विभक्ति नहीं उतरती है । जैसे कि सुदर्शनमेका सववम्मूरमण पद है। यह पछ्ी विभतति 
शोमा नहीं देती है । क्योंकि सुदर्शनमेरते स्वयंभूरमण समुद्र सर्थया मित्र है| मिठ्ता था 
नहीं है। यदि जैन छोग मेद रइनेपर भी सद्श पदार्थ और साहश्यका सं्रंध हो जानेसे “ उनवी! 
यह साहर॒य है” बह व्यवहार करेंगे तव तो हम पूछते हैँ कि सर्वया मित्र मित्र पढ़ें हुये थी 
क्रर्यकारणलरूप नहीं हो रहे उन तादशय और साइस्मवान्‌ अर्योका फिर कौन संदंध माना गया 
६! बताओ | यदि सदश और साइश्यका समवाय सबंध है यों कद्दोगे तब तो फिर हम बौद्ध पूछते 
हैं कि बह समवाय फ़िर क्या पदार्थ ! बताओ 4 वेशेषिकोंके तम्राव 8ठवां सततेत्र न्यारा पदार्थ तो 
सम्वाय है नहीं । क्योंकि मैनोने वैशेषिकोंके समवायकों खरौकार नहीं किया है। 
अविश्वरभाव इति चेद स्वोत्मनेकदेशेन वा, प्रतिव्यक्ति | सर्वात्मिना चेत्साहश्य- 
बहुसपरसंगः । व चैकत्र साह्यं तस्पानेकभावल्ाद्‌ । यदि पुनरेकदेशेंग साधइ्य 
व्यक्तिषु समवेंते तदा सावयवरत्य स्थात्‌ | तथा च तस्य सावयने। संबंधचितायां स॑ एव 
पर्यनुुगोग इत्यनवस्था । 
बौद्ध ही कह रहे हैं कि वह समधाय यदि अविष्वभावरूप हैं या्ी श्रथस्माव होने देना 
लडप है, तब तो इम वाद आप जैनोंको पूछते ई कि वह साध सपृर्ण बेशोत्ति रहेगा। 
या एकदेशतें करेगा यदि घट, गो, आदि प्रत्येक व्यक्तियोंमें पृणरूपसे ताह्य्य ठहर जायगा 
तब तो बहुतसे साहस द्वोनेका प्र्ंग होता है । जो अनेक व्यक्त प्रसेकमे पूरे भागेति ठहरता 
है, वह एक नहीं अनेक हैं | दूसरी बात यह है कि एक ही व्यक्षिमे पूरे बेशोसि जब साय वर 
गया तो उस एक हो में ददरनेवाढेकों सद्शपना प्राप्त नहीं होता है। क्योंकि वह साइस्य तो 
अमेककोका लमाव दो रक्षा है । भर्थाद साध दो आदि व्यक्तियों द्ष्ता है । एक नहीं, यदि 
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तरवार्थसिन्तामणि! २३९ 





फिर एक ही साहश्यका अनेक व्यक्तियोमें एक एक देशसे समवाय संत्रंध द्वार ठहरता मानोगे तब 
तो वह पराद्य अपने एक एकदेशरूप अवयवोंसति सक्ित हो जावेगा। और तेंसा द्वोनेपर उस 
साहश्यका अपने अवयवोंके साथ पुनः संब्ंधका विचार द्वोनेपर वहीं प्रश्न खडा होता रहेगा अर्थात्‌ 
अपने एक एक अवयवर्मे वह साय अपने एकदेशसे ठहरेगा, ऐसी दशा फिर उसके अवयब 
मानने पढेंगे और उन अवयवोंगि भी पहिलिसे अपने अनेक अवयवोंकों धारता हुआ साह्श्य एक एक 
अशपे ठहरेगा | इत प्रकार अनवस्था होती है | अत; संद्श पदार्थोप्ते मिन्न पे हुये साइश्यकी 
पिद्धि जैनोंद्ार न हो सकी । 

यदि पुनरमिन्न साहव्यमर्थेस्थो5भ्युपगम्यते तदापि तस्यैकले तदमिन्ना नामथौना- 
पेकलापत्तिरेकस्मादमिन्नानां सर्वया नानालविरोधात्‌ | पदार्थनानाल्बद्गा तस्य नानाले- 
भ्योध्नथोन्तरस्थ सर्वकेकत्वविरोधात्‌ । तथा चोभयोरपि पक्षयो! साहरयासंभव!। 
साहहयवतां सर्वरेकले तंत्र साहश्यानवस्थानात्‌ । साहइये सबेथा नाना चेत्‌ 
साहश्यसूपतानुपपत्ते। । 

यदि फिर पद्शा अयोतते साध्यकों अमिन्न खौकार करोगे तो भी उत्त साध्श्यकों यदि एक 
माना जायगा तो उस साधझ्यसे आमिन्र हो रहे अथीके भी एकपनका प्रसंग होता है। 
क्योंकि जो एक पदार्थते अभिन्न हो रहे हैं| उनके प्वेधा भनेकपनका विरोध है अथवा अभेदयपक्षमें 
पदाथीके अनेकपनके समान उत्त साइश्यकों भी अनेकपना प्राप्त होगा | अनेकीति अभिन्न हो रहे 
पदार्थक्ों तभी प्रकार एकपन द्वो जानेका विरोध है। किन्तु मीमाप्तकोंने अनेकोमें रहनेवाले भी 
साइयको एक ही इृष्ट किया है। अतः उक्त प्रकारते मित्र अमिन्न दोनों भी पद्षोमें साया 
बनना अप्तम्मतर है । साइश्यवाढे गो, घठ, मुद्दा, आदि पदांथोकों सर्वथा एक दो जाना मानमेपर तो 
उस एके सद्शपना व्यवत्यित नहीं झोगा | छोटीसे छोटी भी नदीके दो किनारे होने चाहिये। दूसरे 
पदार्थके आवातसे ही ताडी बजतकती है । इसी प्रकार एक हमें रइनेवाला सादइश्य नहीं होता है | 
तमी तो साहिद्यवाठोंने / गन गगनाकार सागर। सागरोपमः ” यहां उपमारकार नहीं मानकर 
अनन्बय माना है। यदि सास्श्यकों व्यक्तियोंके समान स्वेया अनेक्ष मानोगे तो उसको साहस्यरूपपना 
नहीं वन पाता है। अनेकोर्मे पड़े हुये एकते रूपको साइइ्य कहते हैं। जो खय अनेक होकर सर्वया 
न्यारा न्यारा हो रद्द है, वह साहझ्य नहीं है, किन्तु मिन्नता है| 

साहबयार्थेम्यों भिन्नामिन्नपिति चायुक्त विरोधादुभयदोषाजु्ंगार्च। तदयेंभ्यो 
येनात्मना भिन्न तेनेवामिन्न विरुध्यते | परेण भिन्न तदन्येनामिन्रमित्यवधारणात्तदु भय 
दोषपसक्ति!। संशयवैयधिकरण्यादयोि दोषासतत्र दुर्निवारा एवेति साधश्यस्य विचारा- 
सहत्वात्‌ कत्पनारोपितल्वमेव तद्विपयं दे मलयमि्ञानन छार्थ संवादशून्यं न प्रमाण नामाति- 


१४० तपा्यछोकवा्तिके 


लट लक लत न3>3>+>+++८3+५+++५2 ५०5. 





प्रसंगात्‌ । कस्पनारोपितादेव खार्यसंवादाग्पाणल्रे मनोराज्यादिविकरपकछापस्य 
प्रधाणलानुपंगात्‌ ताहकूसंवादस्य सद्भावादिति कब्रित्‌ त॑ प्रयाह।-- 

बोद् द्वी कहे जा दे ६ कि साद्इयकों अमीसे मित्र और अमिन्न यद्द कहना भी आयुक्त 
है। क्योंकि एक ही धर्मको मित्र ओर अभिन्न कनेमें विरोध दोष आता है | तथा दूसरे उमय 
नाभके दोपका भी प्रएंग द्ोता है| देखिये | वह साइश्य सद्श अथीते जिस सरूप करके मित्र 
है, उस ही खरूप करके अभिन्न कद्दा जा रहा है. | यह कहना विरुद्ध आ पढ़ता हैं। यदि वह 
साइश्य दूं समावेति मित्र है, और उनसे न्यारे अन्य तीपरे खमावेतति अभिन्न है, ऐसा नियम 
करनेते विरुद्ध दोष तो हट गया, किन्तु उप्त उभय नामझे दोपका प्रसंग आया | जैनोंडे उप्त भेद 
अमेद पक्ष ठग रहे सशय, वेयविकरण्प, संकर; व्यतिकर, अनव्था, अप्रतिपत्ति, अमाव इन 
दोषोंका भी कठिनतासे ही विवारण हो पकता है| जित समावसे भेद या अमेद हैं उनमें 
पस्िर्तन कर संशय उठाना तंशय दोष हैं। भेद ओर अभ्रेदका नियम करनेवाले खभावोंका नया 
न्यांर अधिकरण द्वोना यह वेयविकरण्य है। भेद अभेद दोनोंका एक द्वी समय वहीं प्राप्त हो 
जाना संकर है | परछपरमें विषयगभन करना व्यतिकर है | अक्रेडे भेदवाढे और अम्ेदवाहेमे पुतः 
भेद अमेद माननेकी जिद्ञाप्ता वढ़ जानेते अनवस्था होती है | ठीक प्मझनेका कोई उपाय शेष 
न रहनेसे धर्म और धर्मीक्ी अग्रतिपत्ति हुई | तब्र तो अन्तर्मे जाकर उन धर्म धर्मियोंका अभाव 
हो जाता है । इप्त कारण उत्त प्रक्रियाते तुम्हारा माना हुआ प्ाद्शय पदार्य हम बोद्धोंके विचार्रोको 
नहीं सह सकता है | अतः कल्पनाते गढ़ लिया गया ही साइश्य है, वस्तुमूत नहीं है। ऐसे 
साद्थको विषय करनेव्राला प्रत्मभिज्ञन तो अपने विषयर्म वाधवैधुर्यरूप सम्बादसे रशित होता 
हुआ प्रभाग कैसे मी नहीं है। अन्यथा अतिप्रसंग दो जायगा, यानी सम्बादरद्दित दो रदे सेशव, 
विपर्ययहान भी प्रमाण बन बेंढेंगे। तथा कल्पनाते आरोप गये ही छार्थके उम्बादसे यदि 
प्रमाणपना व्यवस्थित किया जायगा तो खेलनेवाले वालक, या मधपायी अथवा खप्णदर्शी पुरुषके मनमें 
गढ़ डिये गये राजापन, पण्डितपद, जगतसेठपन, आदि विकल्पशानेंके समुदायकों भी प्रमाण बन- 
नेका प्रहैग दो जायगा | क्योंकि तैस्ता कल्पित सम्ब्राद तो कल्पना ज्ञानो्मे विधमान है । इस प्रकार 
बढ़ी देरते कोई कह्द रद्दा है। उस बौद्धके प्रति आचार्य मह्दाराज अब स्पष्ट उत्तरपक्ष कहते है| 


भेदामेदविकयाम्यां साहश्य॑ येन दृष्यते । 
वैसादश्यं कुतस्तस्य पदाथोनां प्रस्तिध्यतु ॥ <१॥ 


जिप बौद्धवादी करके भेद और अमेदका विकल्प उठाकर साहस्यकों दूषित किया जारदां 
है, उस बौद्धके यहा पदा्थोका विप्तद्शपना मठा कैसे प्रसिद्ध द्ोवेगा ? बताओ । ताइखबके ऊपर 
जो विकह्य उठाये गये ई वैसे दी विकल्प वैक्षाइश्थके ऊपर उठाकर दूषण देदिये जायेंगे । 
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विष्तद्शानां भावों हि वैधाहश्य॑ तद्च परदारयेम्यो मिन्नमिन्ने मिन्नामिन्न॑ वा 
स्पादवोअन्यगत्ममावात्‌ | सबेया साहव्यपश्षभावी दोषों दुनियार इतिं कुतस्तत्सिद्धि। । 


विदक्षण पदाथोका साव वैसाह्य मात्रा गया है और वह वित्भानता विदक्षण 
पदायोते मिन है! या अमिन है ! अथवा मिल अभिल है! बताओ। इससे क्य- 
कोई गति तदीं, यावी कोई उपाय नहीं है। इन तीनों पक्षोंगे थे ही साइस्यके पक्षों 
हू दोनेवाडे दोष समी प्रचार कठिनतासे भी नहीं हठाये जा सकते हैं. । इस प्रकार बताओ, उप ु 
वैधादशकी पिद्धि कैसे होगी ? अर्थात्‌ विभिन्न पदायौमें पड़ी हुई विध्ानता यदि उनसे स्था 
मिन्न है तो / यह उनकी दै ” यह व्यवहार सर्वथा भेदपक्षमें नहीं हो सकता है । संतंध मानोगे 
तो सर्वया मिन्न पड़े हुये विक्षमान पदार्थ और वैज्ञाद्यथका समवाय संबंध तो नहीं सम्भावता है। 
बौद्वोने पमवायकों माना भी नहीं हे | तादाल्य संबंध माननेपर पृुणदेश और एकदेशका विकष्प 
उठानेते' पूरवोक्त प्रकार वैश्य बहुल और अनवस्या नामके दोष भ्षात्रे हैं। वैधादरप भर 
विशद्श अयोक्े स्ेया अमेद माननेपर पदार्ोके एक हो जानेका प्रसंग है। मिन्‍न अभिन्न पक्षमें 
विरेष आदिक दोष ढोंगे । इस अकार वौद्धोंके यहा विशदशपनेकी मी पिद्ठि नहीं दो प्केगी । 


हे ... सोहयप्रैसाइ्यमपि न परमार्थपर्थकरियाशत्पलातू सह॒श्षणस्पैव सस्प 'पर- 
लात ततयार्यक्रियासमर्थल्ादिति चेव्‌-- 


वद्द बढ़ते हैं कि चढो अच्छा हुआ, हर तो साहयके समान वैसाहपक्षो भी वात्तविक 
. नई मानते हैं | क्योंकि विजद्यापना किसी भी अभधेक्रियाको नहीं करता है। सदशविशद्शपनेते 


: रहित लहक्षणका तल ही अनेक अर्थक्रियाओंके करें सम है | इस प्रकार कहनेपर तो आचा। 
महाराज उत्त देते हैं. 


-.. न वेधात्थसाहलक्त किंवित्सरक्षणं । 
प्राणतिदमस्तीह यथा ब्योमकशेशयं ॥ ८२॥ . 


॥॒ *: 'वैत्नाह्षत ( विशेष ) और साहस ( सामान्‍य ) से रहित हुआ कोई मो बौद्धोंका माना 
न्थ लदक्षण यदा प्रमाणेति सिद्ध नहीं है । जैसे कि आकाशका कम सामान्यविशेषो्ते रहित 
होता हुआ प्रंभाणपिंद्र नही है, यानी असत्‌ है | 

प्रल्प्संविदि प्रतिभासमान सपईट खलक्णमिति चेतू-- 


वौद्द कहते हैं कि छल्क्षण तो प्रलक्षज्ञानमें लथ्रुपते प्रतिमा रह्य है। ऐसा कहनेपर 
/ी आचार्य उत्तर. देते हैं कि > | 
)| हे ध 


१४२ तत्चार्यछ्ोकवार्तिके 


७७ अजशजन्‍प++न नम 


सामानाकारता स्ट प्रत्यक्ष प्रतिभासते । 
वर्तमानेषु भावेषु यथा मिन्नखभावता ॥ ८३॥ 


उ्ती प्रकार वर्तमान काल्में विधमान हो रहे पदार्थों समान आकारघारीपना सष्ट होकर 
प्रवयक्षका विषय होता हुआ प्रतिमास रहा है। जिप्त प्रकार कि पदायोगें मित्र मित्न लमाव 
सहितपना दौलरहा है। अर्थात्‌ यह इससे न्यारा है इसका खभाव इससे भिन्न है, इत्यादि 
व्यावृत्ति बुद्धियोंति जेते पाया विशेष प्रतिमातित होता है, उसीके पम्तान यह भी हच्य है, 
यह उसके समान है, जाह्मण शूद्र दोनों मी मनुष्य हैं, इत्यादि अन्यय बुद्धिके द्वारा 
सामान्य मी सष्ट दौख रहा है। 


ददानीतनतया प्रतिभासपाना हि भावास्तेपु यथा परस्पर॑ भिन्नरुप प्रत्यप्ते रप्ट- 
प्रवभासते तथा समानमप्रीति सरशेतरात्ममं खलक्षण॑ सिद्धमन्यथा प्योगारवरिंद 
बत्तस्पानवभासनात्‌ | सपष्ठावभापित् सपानस्य रूपसय भ्रांतमिति चेत्‌, मिन्रस्य कयम- 
अति | बाधकाभावादिति चेत्‌, सामान्यस्य सपप्तावभासिले कि वाधकपरित ? ने ताब 
सत्यक्षं स्कक्षणानि पर्याभीति प्रयतमानस्पापि स्थृलस्थिराकारस्य साधनस्य रफुट दर्श- 
नाव । तदुक्त । / यर्य स्वरक्षणास्पेक स्पूलमक्षणिक सफुटमू । यद्वा पह्यति वैश्य 
तद्िद्वि सदशस्तेः ॥| ” इति । | 

इस समय वर्तमानकाठमें वरीरद स्वमावसे प्रतिभास रहे जो पदार्थ है उनमें परस्परमे एक 
दूसरेसे मित्र हो रददे खरूपका जैते सष्ट अंतिमास होता हे | तिस ही प्रकारखे पदार्थ परसफरमें 
पमान हैं। इस ढंगसे समानरूपका भी प्रलमक्षम स्पष्ट प्रकाश हो रहा है । इस प्रकार सब्श और 
विप्दश पमखरूप खलक्षण पदार्थ सिद्ध हुआ | अन्यथा यानी निःखरूप उस सामान्य विशेष 
रह्वित ख़क्षणका आकाश कमठके समान कि्तीकों कमी प्रकाशन नहीं होता है । बौद्ध कहते हैं 
कि पदाथीके सामान्यखरूपका स्पष्ट प्रतिमाप 'होना तो ज्रान्‍्त है | पेस्तुमूत विशेषामक'खल्क्षणका ही 
स्पष्ट प्रकाश होता है | भवस्तुमृत सामान्यका नहीं ॥ इस प्रकार कहनेपर तो हम बोद्धोसे पूछते हैँ 
कि वैत्ञारूप यानी एक दूसरेसे सवया मि्तरूपका '्तिभास होना अ्रान्तिरष्ित भा! “कैसे कहा 
जायगा ! अर्थात्‌ पदार्थोमें वेसाध्श्यका जानना मी भ्रमरूप हो जायगा । तिसपर बौद्ध यदि रो 
फहें कि वैसाद्श्यका जानना बाधक प्रमाण न होनेके कारण अ्नात है। ऐसा कहनेपर तो &म 
जैन कहेंगे कि साभान्यका स्पष्ट प्रकाश दवोनेमें क्या कोई वाधक प्रमाण खड़ा हुआ है। बताओ * 
सहसे ग्रधम प्रत्यक्षज्ान तो साहश्यका बाधक नहीं है | प्रद्युत साथक है, ललक्षणोंकों में देख 
रहा हूँ | इस प्रकार प्रयत्न कर रहे मी पुरुषके अर्थक्रियाकों -सापनेवारे स्थृढ। स्थिर/' साधारण, 
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( साइश्य ) आकाखाडे अर्थका पष्ट प्रदशन हो रहा है। अर्थात्‌ अल्क्ष द्वाप सर्वया सूक्ष, 
क्षणिक, विध्तद्श, ऐसे कोई पदार्थ नहीं दौख रहे है । किंतु त्यूछ, कालान्तरतक ठहसनेवाढ़े 
सदश, अथीका विशद अत्यक्ष हो रहा है | वही इमारे यहा प्रम्थेमिं कहा हैं कि जितके यहा 
लहक्षणोंकी बाननेवाण प्रत्यक्ष ही एक, स्वृड, अक्षणिक, ऐसे पदायेकी लष्ट देख रहा है, 
अथवा जिप्त प्रकार पैशधरूप होय उस प्रकार देख रहा है, ठोक समान साइश्यकों मी प्रययक्ष- 
जात सष्ट देख रद्दा है । क्योंकि पीछेते सद्श पदार्थकी स्मृति हो जाती दे । भावाय--साह्थकों 
यदि प्रतयक्षने न देखा होता तो पौछे स्मरण कैसे हो जाता ? भा तुम ही बताओ ? अत्तः पीछेसे 
साइश्यकी रपृति होनेते समझढों कि सादश्का प्रत्यक्ष हो जाता था| 


नाप्यनुपान॑ लिंगाभावात्‌ | सख॒भावस्थितर्रिगादुलत्न भिन्रखतक्षणातुमात 
" साहयज्ञानवैश्वस्थ वापकज्ञानपिति चेन, तस्पाविरुद्धत्ात्‌ । तथाहि-- 


तामान्यकों पष्टहपसे देखनेंमें अतुधान भी बाबक नहीं है। क्योंकि ऐसे अमुमानका 
उत्थापन करनेवाछ कोई हेतु नहीं ह। बोद्ध यदि यों कहें कि प्रत्येक पदार्थ या पर्याय अपने 
* अपने लगाव लत हो रहे हैं | इस कारण सम्पूर्ण स्वलक्षण सर्वथा मिल हैँ। कोई किसीके 
पद्श नहीं है | अतः छा्लभाव व्यवस्यितरूप छिड्डसे सर्तेथा विप्तदश सदक्षणोंकी जाननेवारा 
आनुप्ानज्ञान जैनों हरा माने हुये साधश्यके विशदज्ञानका बाधक है। प्रन्थकार कहते हे कि 
यह तो न कहना । क्योंकि बढ अनुमान सावश्यप्तिद्धिके विरुद्ध नहीं है | इसी वातको एम स्ट 
कर दिखलाते हैं । 
सहेतरपरिणाप्रातका) सर्वे भावाः खमभावव्यवस्पितेरत्थथातुपपते। । 
खस्पभावो हि भावानामधाधितप्तीतिविषय! समानितरपरिणापात्मकर्ल तरय व्यवत्थिति- 
रुपठव्षिस्तस्पेद साथिका न पुनरन्‍्यत्र मिन्नस्य सवलक्षणस्य जातुचिदनुपलभ्यपानस्थ 
हेलसिद्धिपसंगातू । तेन हेतवस्तत्र प्र्युक्ता। - ते हि यथोपरुभ्यंते तथा तैरुररीकियंते 
अन्यथा वा $ प्रथप्रकक्षे विरुद्धाः साध्यपिपरीतस्य साधनात्तस्येब सलादिखभावे- 
नोपलभ्यंते। यदि पुनः पराभिपतखलक्षणखभावाः सलादयों मतास्तदा तेषापरसिद्धिरेव । 
न व खयमसिद्धारते साध्यप्ताधनायाल॑ | 


समूर्ण पदार (पक्ष ) सदश और विसतद्या परिणाम खख्य हैं (साथ ) | क्योंकि थे 
अपने अपने समा व्यवत्यित हो रहे हैं | यह व्यवस्था अन्यथा यानी सददश विसदश खलूप 
माने बिना नहीं बन सकती है । सथूर्ण पदार्थीक्षा अपना अपना समाव अवाएद्वित 
: लिताक़ो विषय हो, इआ वभात्य विशेष पा ,, हप है| ठप्की जर यानी 


| 


२४४ तघायकोक ॥ । 
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यथार्थ उपलब्धि उप्त हीडी साधक होगी । किस्तु फ़िर बह हेतु उपलब्धि अन्‍्यम्े 
ताथको नहीं पिद्र करा देगी | एकान्तरूपसे मित्र दो रहा ख़लक्षण जो कि कभी नहीं 
दौख रहा है, उसकी सिद्धि नहीं होती दे | हेतुकी अप्तिद्विका प्रसंग दे अर्थात्‌ सवैधा विदक्षण 
खल्क्षणमें खमावव्यव्यितिरूप हेतु नहीं ठहवरता है| तिप्त कारण उन वौद्धोंफी हम पूछते है 
कि सवया विक्षद्श अथाक्ों सापनेके छिये जो देतु वहा प्रयुक्त किये हैं, वे जिम्त प्रकार ठीक 
ठीक दीख रहे हैं, तिपत प्रकार उन्होंने सरौकार किये हैं ? अयवा दूसरे प्रकारसे बौद्ध द्वेतुओंको 
मानते हैं? पहिले पक्षम तो वे सवेया भेदकों साधनेवाले बोद्धोंके प्रयुक्त किये गये देतु विरुद्ध हो 
जायेंगे। क्योंकि सवेया मिन्नलमायरूप साध्यसे विपरीत कर्यचित्‌ संदरश, विशेदश, परिणामका 
साधन हो जाता है | तम्दारे ताथते विपरीत उत्त उमयात्मझ्र पदार्थ ही पत्न आदि छमाव 
करके वे देखे जा रहे हैं | यदि फिर द्वितीय पक्षके अनुत्तार दूसरे बोद्धोके माने गये खटक्षणके 
छमाव द्वोते हुये पत्त आदिक देतु अभी: हैं, तब्र तो उन देतुओंकी आतिद्दे हो है । मारत्रार्थ-- 
प्रतीतिके . विना अपने चरम अन्ठ सन्‍द मान लिये गये लल्क्षणके स्वमावरूप सत् आदिक 
हेतु तो सम्पूर्ण पदार्यहूप पक्षर्म नहीं ठहरते हैं।जो तु खय॑ अपिद्ध हैं, साप्यकों साथनेके 
डिये प्मर्य नहीं हैं | 
नम्वयं दोष! सर्वेश्तृपु सात | तयाहि--धूमो&नग्मिजन्यस्पों वा हेतुरगिजन्यले 
साथ्येश्यथारुपो वा ! प्रधमपक्ते विहृद्धस्तस्थानग्निनन्यलसाधनात्‌। सोग्निजन्यरूपसतु 
न प्िद्ध इति कुतः साध्यसाधन! । यदि पुनर्विवादापन्नविशेषणापेक्षो धूम! कंगदि ( कि) 
विकारकारिलादिपासिद्धसवभावों हेतुरिति मत तदा सवादयोपि तया हेतवों ने विरुद्धा- 
नाप्यस्िद्धा इति वेन्नेतत्सारं, सखादिहेतुनां विवादापन्रविशेषणापेक्षस्य प्रसिद्धसतभावस्पा 
संभवात्‌ । हि 
बोद् कटाक्ष करते हैं कि यह दोष तो समूर्णहितुओंमं ठगजावेगा, सुनिये, उसको हम वौद्ध 
स्पष्ट कर दिखलाते दें । जगतमें प्रसिद्ध द्वो रद्दा धूमद्देतु अ्नित्ति जन्यपना साध्य करनेगें अनप्निमन्य 
खरूप है, अथवा अन्यथा दे यानी अम्निनन्यरूप हे। पद्विका पक्ष ग्रहण करनेपर तो धूमददेतु 
विरुद्ध देल्वामात है | क्योंकि अम्निजन्य न होता हुआ हेतु अग्निका साधन नहीं कर सकता है। 
वह तो अग्निरुप साध्यसे विरुद्ध अनम्निके साथ व्याप्ति रखता दे। यदि दूसरे पक्षफे अनुप्तार अग्नि 
जन्यतवरूप धूमहेतु मानोगे, तब तो वह अमीतक पक्षम छिद्ध नहीं हुआ दै। इस ढंगते साध्यका 
साधन करनेवाठा कैते हो सकेगा ? यानी नहीं । यदि फिर इन दोषोंकी दूर करनेके डिये जेनोंका 
यह मन्तव्य होय कि अग्निजन्य या अनश्निजन्य इन विवादमें पढ़ें हुये विशेषणोंकी तो अपेक्षा रखता 
हुआ ओर कंठ, नेत्र, आदिम विकार करादेनापन, कपोतवर्णा, चारों ओर फैडना, आदि स्मावोत्ते 
प्रतिद्र दो रद्दा धूम यहा द्वेतु है । अर्थात्‌ अग्निजन्यपना या अग्निसे नहीं उत्पन्न दोनापन विशेषण 





तो विवाद पड़े हुये हैं, अमीतक सिद्ध नहीं हुये हैं। हा, फैठमें खासी, भाखमें जासू देना, भादि 
सप्ाववाढ धूम हेतु माना है, तब तो हम बौद्ध मी कहदेंगे कि दमारे तत्त, इतकाल, जादि 
हेतु मौ तिप्त प्रकार विरुद्ध नहीं हैं। और वि॒क्षणपना साधनेके ढिये अतिद्द भी नहीं हें। 
आचार्य कहते हैं कि इत्त प्रकार यह वोद्धोका कटाक्ष तो सारशन्य है। क्योंके सं भादि देतुओंके 
विवाद्म पड़े हुये सदशपन या विसंद्शपन, विशेषणर्का अपेक्षा रखते हुये किसी प्रतिद्व दो रहे अन्य 
खमावका अप्मम्भव है, यानी बोद्घोंके माने गये सतत आदि हेपुओंका कोई गांठका खमाव प्रतिद्ध 
नही है | अतः सर्वया सवमावभेदकी सिद्ठि नहीं दो पाती है। 


अधथक्रियाकारिल प्रसिद्ध! समावस्तेपामिति चेत न, तस्वापि हेतुलात्‌ तल" 
क्षतातिक्रपात्तोपानुपेबस्थभावाद्‌ तदवस्थलात्‌ । संचादिसामान्यस्य साध्येतर- 
सभावस्य सचादिति चेन्न, अनेकांतलमसंगात्‌ साध्येतरयोस्तस्थ भावात्‌ । न च परेषां 
सचादित्ामान्य प्रसिद्ध सवधणैकान्तोपगमारिरोधात्‌ । करिपत सिद्धमिति . चेत्‌ 
व्याइतमिद ऐिद्ध॑ परमार्यसद्भिपीयते तत्क्थ कल्पितमपरमार्थतदिति न व्याहन्यते। ने च 
कसितस्प हेतुल॑ अयों धर्य गषयतीति वचनात्‌ । 


उन सन्त भाद्दि देतुओंका प्रतिद्ध खमाव अर्थक्रियाकों करादेनापन है, यद्द तो न कहना | 
क्योंकि उस अ्थीक्षियाकारीपनकों भी तो बोद्धोंने द्वेत माना है। उसकी भी प्रसयक्षताका अतिक्रमण 
हो जनिसे उप्त दोषका प्रसंग विधमान है। अतः अप्लिद्वता, विरुद्धता, दोष अर्थक्रियाकारीपन 
तुमे भी वैसेके वैसे ही अवस्थित रहे । यदि बोद्ध यें। कहें कि साध्य और साथ्यसे मिन्रोंका स्वमाव 
हो रद्द, सत्र, कृतकृत आदिका सामान्य तो विधमान है। वह वैश्तादश्यकों साधनेमें हेतु शो 
जायगा ।'ऐिद्वान्ती कहते हैं कि सो तो न कद्दना । क्योंकि साध्य और साध्याभाववालेमें विधमान 
रनेके कारण सामान्यह॒प्ते उप्त सत्न या कृतकल हेतुके व्यमिचारी हो जानेका प्रसंग आता है। 
दूछरी बात यह है कि दूसरे यानी बौद्धोंके यह सत्त. आदिका कोई सामान्य मी तो प्रप्तिद नहीं है 
यदि प्ामनान्यको बोद्ध मानडें, तब तो सुल्मतासे साद्श्य सिद्ध दे जायगा । सामान्यकों माननेपर 
बोद्वोंकोी एकान्तेरुपसे विशेष खक्षणोंके ही स्वीकारका विरोध पड़ेगा । यदि बौद्द यों कहें कि मैं 
साम्रान्यक्ों कहना किया गया, सत्य मानता हूँ। इसपर तो दम जैन कहेंगे कि यह कहना 
व्याघातदोपसे दूषित है। जो सिद्द दो चुका, वह तो वस्तुभूत सत्‌ कह्दा जाता है. | वह मा 
फल्पित हो कर अपरमार्थ भूत द्वोय, इसमें व्याथात दोष क्यों नहीं होगा ? मावार्अ--जो परमार्थ 
है वह कृश्पित नहीं है जौर जो कल्पित है, वह परमार्य प्रमाणतिद्ध नहीं | और एक यह भी वात 


है कि कप्पितपदाय दवेतु नहीं दो सकता है | वास्तविक अर्थ ही नियमसे वस्तुमूत अर्कों समर 
प्ञाता है, ऐसा अभियुक्तोंका वचन है। 





न..ए॑ाएऋए ए॑ ्-ॉॉल्‍ल्‍अणओशञथईओ: 2 अनिल मल 
न च प्रतीयते खतत्षणात्मकोर्थों यस्‍्य हेतुलल वर! करते पस्तु अतीयते नासावर्थोगगियत 
हति। किंच तिंगधाश्रित्य क्षणिकपरपाणुसवरक्षणानुपान॑ प्रवर्तेत यत्साहयत्ानौशया- 
तिभापस्प वापऊ स्थात्‌ | ततो विधवस्तवाधथ पेपनाहस्पत्ञानवत्सास्ययपैग्रमिति । 
परमार्थ सत्साहवय॑ परत्यमिप्ञानस्य विपयभावप्तुभवत्येकलबत्‌ |... ह 
तथा ख़त्कषणहूप अर्थ वौद्धोंके फ़थन अनुत्तार प्रतीत मी वही दो रहा है | गिप्तका कि था। 
देतुपना करिपित कर डिया जाय और जो सामान्य विशेषञञमक अर्थ प्रतात हो रहा है, वह तो 
वौद्गोने वस्तुभूत अर्थ नहीं माना है | यह विषमता हाई हुई है । दूसरे दम यह पूछते हैं. कि उत् 
डि्का आश्रय कर क्षमिकर और परमाणुरूप खठक्षणका सावक मठा कौनसा अनुमान प्रवर्तेगा ! 
जो क्षि इमोरे माने हुये साछयज्ञानके विशद हो रे प्रतिमाप्तता बाधक दो जाय। अनुभानक्ञान तो 
व्याक्तिइणके अनु्तार सामान्यर्पसे ही साध्यफों जान सकेगा। पहिले काठमें व्याक्ति-ह्षण किये 
वे धन्तनिष देते साछयपक्षा ज्ञान होनेपर ही पक्षनिषट सश हेतुे पाली छिद्धि हो सकेगी। 
इप ढंगते तो साहइ्प ही पिद्द हो जाता है | तिप्त कारण अपनी ओर भाई हुई वाबाओंका विषेत 
करता हुआ साध्यका विशदज्ञान होना प्िद्ध हो जाता है, जेसे कि विपतद्शापनेका ज्ञान. विशद 
ऐद्र दो रहा है। इस कारण परमार्यखरूपते विधमान हो रहा साहशयपदार्थ तो प्रसमिज्ञानके 
विषयपनका अनुभवन कर रहा है, जैसे कि पूर्वोत्तर पर्यायोँे वर्स रहा एकपना प्रस्यमिज्ञानफा विषय 
साध' दिया गया है | अन्य भी प्द्यभिज्ञानके विषय हो जाते हैं. जैसे कि किस्ती विशिष्ट स्थानिको 
जोनेवाढे दो मागोका अनुमव कर यह इसे दूर है, ऐसा दृख्यप्राही प्रयमिज्ञान होता है। मुखफे 
ऊपर मध्यम एक सींगवाला पश्ठु गेंडा कहछाता है। ऐसा सुनकर विचित्र वलतु संप्रहहय 
( अजायव घर ) में वेत्ता पशु दौख जानेत्ते यद्वी गेंढा है, यह ज्ञान मी प्रहममि्ञान है। सात 
पंत्तोंके बने हुये अनेक गुच्छोसे युक्त सप्तपर्णवृक्ष होता है । उत्तम शटास्तहित केसरी पिंद होता 
है, इब्ादि वाक्‍्योंके एंस्कार युक्त पुरुष द्वारा वैसे पदार्थक्ा प्रयक्ष फर चुकनेपर सपपर्ण,“सिंद 
आदिका द्वान प्रत्यमिज्ञान है | यद्ा मुख्यतासे एक और सादश्यको जाननेवाले प्रत्ममिन्ञावको 
पाधकर शन्य अगल्यमिवानोंका उपछक्षण कर दिया है। - 


तदविद्यावहादिश करनेकलभासिनी । 
ताह्यभापिनी वेति वागविद्योद्यादूधुवम्‌ ॥ ८४ ॥ 


, एकल्का प्रकाश करनेवाली और साद्श्यका प्रतिभास करनेवाली, बह प्रतीति अविधाकी 
पामर्प्यते हो रही है, यह हम बोद्धोंकी अभीष्ट है| ग्रन्यकार कहते हैं कि इस प्रकार वौद्धोंका 
वचन दी खय जअविधाके उदयसे प्रवर्त रद्द है, यह पक्की वात समझो । अर्थात्‌ बयार्थ वलुमे 
हो रहे प्रभागज्ञानकों अवियासे जन्‍्य कइनेवाठा बौद्ध खय॑ अविधाप्ते पीडित दो रहा है। 


तलार्यचिन्तामणि! ११७५ 

तदेव॑निर्वाधवोधापिरुदे परसिद्धेप्पेकले साईश्ये-च भावानां कल्यनेवेयमेकल 
साहश्यावभासिनी दुरंतानाथविधोपजनिता लोकस्पेति बुवाणः परमदरशेनमोदोदय- 
मेबात्मनों भुवमयवोधयति । 

तिछ ठपपक्त ऋमपते इस प्रकार पदार्थोके एकल और साइश्यका वाघारहित झाममें प्राप्त हे 
जाना प्रतिद्द हो चुकमेपर भी बौद्ध विनाकारण यह कहे जा रह्दा है कि यह साहश्य और 
एकलका प्रतिभास करनेवाली प्रतीति तो कल्पना ही है, जो कि कठ्निताते अन्त आनेषाडी 
अनादिफालीन छगी हुई अवियापे छोकिक जीवोंके उप हो जाती है । इस प्रकार कह रहा बौद्ध 
सब अपने ही अत्यधिक दर्शनमोहनीय कर्मके उदयकों निश्चयते समझा रहा है । अच्छी 
दोनों भालोते युक्त महुष्योंकों एकाक्ष कहनेवाला खये अपने अन्वेपनकों प्रगट कर रहा है। 


<०.:...::.2----:>>मलजश््य््ि़्ञ़््शशखि़्े सस्चचच्स्ल्््लल+ 











सह करमादिपयायव्यापिनों द्वव्यस्थेकले ने लुप्तीतल्वात्‌ ! साहश्यस्प वे पर्याव- 
सामान्यरय पतिद्व्यव्यक्तिव्यवस्थितस्य समाना इति अत्ययविषयस्योपचारादेकलन्यव- 
दरभानः सककदोपासंस्पृश्स्य सुसपश्ल्वात्‌ । ततस्तद्धिषयमरत्यभिज्ञानसिद्धिरववधेव ! 


गुगललरूप सहमावीपर्याय और अर्थ, व्यंजनपर्यायरूप ऋममावी परिणाम तथा सत्ममंगीके 
विषय वात्तविक कश्पित धर्म एवं पर्यावशक्तिऱुप अधिक काठ्स्थायी गुणोंमें व्यापरदे दन्यक्ी 
एकलपनते भछे प्रकार प्रतीति हो रही है | और प्रसेक हृब्यव्यक्तियोमं समानपनेसे व्यवत्यित हो 
रहीं पर्याय साद्य हैं | यह भी अच्छा प्रतीत हो रहा है | घट, रुपया, एक्रेंद्रिय जौव, आदि 
पदाथोमें कुछ ऐसे परिणाम दवते हैं, जिनसे ये उनके समान हैं, ऐसा प्रत्यय हो जाता है । 
पृथ्वीकायिक जीव, जलकायिकजीवके समान है | एकेल्वियपनका/ परिणाम दोनेमि एकसा है | वस्तुभूत 
परिणाम हुये बिना सम्थकृज्ान मा किप्कों जानें ! जगतूमे जितने कार्य हो रहे .हैं, वे सब 
वक्तुमूत कारणोंपर अवडम्वित है । मिट्टीकी वनी हुई गाय दूध नहीं देती है | हा, छाया कर देना 
बोझ धर देना आदि अपने योग्य अर्थक्रियाओंकों अवश्य फरती है | इस्ती प्रकार यह इसके समान 
है, यद ज्ञान भी वास्तविक परिणामक्की भित्तिपर डठा हुआ है। अनेक प्तमान घंटों न्यारा स्यारा 
पद्धश परिणाम वन रहा है। जेंसे कि उनका व्यक्तिच ( विशेष ) परिणाम बनता रहता है | उन 
अनेक साहयोंकों एकपनका व्यवद्गार करके यह सध्श है, ऐसी प्रतीति दो जाती हैं | बत्तुतः ये 
पद्दा धगोको घारनेवाढ़े हैं | यों अच्छा प्रतीति होता है । यह इसके समाव है, ऐसे ज्ञानके विषय 
हो रहे, और उपचारसे एकपनके व्यवहारकों घर रहे तथा पमपूर्ण दोपोंते कपमपि नहीं छुये गये 
ताहपका अच्छा सपथ्ज्ञान हो रहा है। अव्ान्तर सत्ताओंके समुदायरूप मदास्तताकों भी एकपना 
उपचरित है | तिप्त कारण उस साहख्यकों विषय करनेवाले ग्र्यमिन्ञानकी तिद्वि निर्दोंप् हो हो 
जुकी। यदांतक सेक्ा नाप्रक मतिज्ञनका निर्णय करा दिया है। सत्र सिंता मनिद्ानकों,साथते £ | 
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संबंध व्यापितोथोनां विनिश्रित्य प्रवाते । 
येन तकेः से संवादात्‌ प्रभाणं तत्र गम्यते ॥ ८५॥ 
जिछ ज्ञान करके अथोके संबंधकों समपृण देश, काठका उपहार करनेवाली व्याप्तिके 
सरुपसे विशेष निश्चय कर अनुमानकर्ता जीव प्रवृत्ति करता है, वह तर्वाज्ञान उस संबंधम्रहणमें 
सम्बाद हो जानेके कारण प्रमाण समझा जाता है । 
येन हि प्रत्मयेन प्रतिपता साध्यसाधनायानां व्याप्या संबंध निशित्यानुमानाय 
प्रवतते स तक संबंधे संवादामाणमिति मन्यामदे । 
जिप्त तर्कशन करके साथ्य, साधनरूप अथौोके व्यापनेवाढे रूपसे संबंधका निश्चय कर 
ग्रतिपता जीव अनुमानके लिये प्रवृत्ति करता है, वह तर्कज्ञान साध्यप्ताघनके संबंधकों जानेनेमें 
बाधारहित तम्बाद ध्वोनेके कारण प्रमाण है | इस प्रकार इम स्याद्वादी मानते हैं | सम्बादयुक्त ब्ञान॑ 
तो प्रमाण होना ही चाहिये | | 4 
कुतः पुनरय॑ संबंधों वस्तु सन्‌ सिद्धो यतस्त्करय तत्र सवादात प्रमाण केल्पितो 
हि संवंधस्तस्य विचारासहलादित्यत्रोच्यते । 
संबंधको नहीं माननेवाले वोद्ध पूछते हैं कि यह संबंध फिर वस्तुमृत हो रहा कैसे पिद्ध 
माना जाय £ जिससे कि उप संबंधके जाननेमें सम्बाद हो जानेसे तकेज्ञानकमो प्रमाणता मान छी 
जाय | दम बौद्ध तो कदते हैं कि वह संबंध पदाय कल्पित ही है | इमारे उठाये हुये विचारोंको 
वद्द नहीं शेड सकता है। इस प्रकार यह्दा वोद्धोंग्े कइनेपर अब आचार्य अपना पिद्वान्त कहते हैं। 
संबंधों वस्तु समरगंक्रियाकारिलयोगतः । 
खेशपततलवतत्र चिंता स्यादयभापिनी ॥ ८६॥ 
संबंध ( पक्ष ) वस्तुमूत होकर विधमान दे ( साध्य ) । अर्थक्रियाकों करनेवाढेपनका 
योग होनेते ( दवेतु )। गैसे कि अपने २ अमीध्तत्त जय वास्तविक हैं ( इशनन्त ) | उस संबंध 
ययार्थपनका प्रकाश करानेवाडी चिंता बुद्धि उपयोगिनी दो रद्दी है। गो न्यारा पदार्थ है। साकठ 
न्यारी है। किन्तु आकडेमें डाठकर गोके गठेमें बाधनेते उस संबंधके ही द्वारा गौ खतंत्र विधरण 
नहीं कर पाती है. सिद्धाठयमें मी कार्मण वर्गणाएँ विधमान हैं। किन्तु संयोग मात्रसे कुछ फछ 
नहीं होता है | योग, कंषाययुक्त संसतारी जीवोंके साथ कामणदव्यक्षा समीचौन बंध हो जानेपर 
ही गग देष, अज्ञान, आदि भाव उमरन द्वोते हें । अकेझ अकेछा तन्तु शीतवाधाकों दूर करना, 
गजको बांधना, कुर्येते पानी खेंचना, इन क्रियाओंको नहीं कर सकता है। हा, उन अनेकोकी 
संबंध उक्त करियाओंकों युडमताते कर देता है । प्रकरणमें अबुमाताके डिये सं्ंधका ज्ञान अनुमिति 
ेमेपोगीदे। 7... ४... ४: ४ 
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का पुनः संवंधस्यायेक्रिया नाम | 
बौद्ध फिर पूछते हैं. कि सं्रंधक्ी वह अर्थक्रिया भछा कौनसी है ? जिसका कि योग सबंध 
मानकर तुम जैनोंका हेतु अपिदृदोपले वच सके । इसके उत्तरमे आचार्य कहते हैं। 
पेय संबंधिताथोनां संबंधवशवर्तिनी । 
३७२ ५ २ $ + कप 
सेवेशथक्रिया तज्जेः संबंधय खधीरापि ॥ ८७ ॥| 
पंत्रंघके अधीन होकर वर्त रही जो यह अथोकी संबंधिता दे, वही संत्रंधक्षी अर्थक्रिया 
उस पंदंध्के वेत्ता विद्वानोने अभीष्ट की है। तथा संबंधका ज्ञान करा देना भी संजंधकों गाठिकी 
अर्थक्रिया है | जगत अप्त्॒॑य पदार्थ ऐसे पढ़े हुये हैं, जो कि हमारे लिये या अन्य जौवोफे 
हिये कोई प्रसक्ष ठाम नहीं करा रहे हैं। एतावता नेयायिकोंकी नौतिके अनुसार उनका अभाव 
कह देना हम भैनोंकों अभीष्ट नहीं है | वे पदार्थ भी अपने योग्य अर्थक्रियाओंकों कर रहे हैं। 
अपने विषय सर्वजञका ज्ञान करा देना इस सर्व सुरृम अर्थक्रिया कर देनेकों भा उनसे कौन 
छीन सकता है ? | कतिपय औषधियोंकों मिणकर विशिष्ट रोगको दूर किया जाता है। मधका 
शरीर बंध हो जानेसे मतुष्य उन्मत्त हो जाता है । ये सब सम्बन्धते होनेवाढी अर्थक्रियायें हैं । 


सति संबंधिर्थानां संबंधिता भवति नासतीति तदन्वयव्यतिरेकानुतिधायिनी या 
प्रतीता सैवार्थकिया तस्य तदिद्विरभिमता यथा नीछाम्वयव्यतिरिकानुविधायिनी काबि- 
नीब्ता नीहस्ा्यत्रिया तस्वास्तत्साध्यतवात्‌ । संबंधज्ानं व संबंधस्यायंक्रिया नीलस्य 
गीलझानवत्‌ । तुक्त । मत्या तावदियमर्थक्रिया यदुत स्वविषयविज्ञानोसादन नामेहे। 


बल्तुमृत संत्रंधके होनेपर ही घ्रतत जठ या दही गुड अथवा जाह्मा कर्म एवं विष शरीर, 
जआादि द्वूवोका संबंधीपना होता है | ख्ेंबके न होनेपर या कश्पित संबंधके होनेपर संदंधीपना 
नहीं है । इस प्रकार उस संवंधके अन्वयव्यत्िरेकका अनुप्तण करनेवाले संबंधीपनकी प्रतीति 
हो रही है। उस एंबंघका अन्‍्तस्तल सर्श करनेवाठे विद्वानोंने उस उंज्रंधकी अर्थीक्षिया वही 
संबंबीपन अमीष्ट कियी है । जैसे ।कि किस्ती नील रंगे रंगे हुये बस्धमें वीलके छाथ अन्ययव्यापि- 
रेकका अधुविधान करनेवाछी नौलता ही नीढरंगकी अर्थक्रिया है । क्योंकि वह कपडेगें नौछापन 
चौरुरंगसे ही साधने योग्य कार्य है। तथा नीलका ज्ञान करादेना भी जैसे मौछकी थर्थक्रिया है, 
वैसे है एंबंघका ज्ञान करादेना भी संबंधकी अर्थक्रिया है। वही अन्य प्रन्थोगें कह्दा है कि सबसे 
पढ्िले पदा्योकी अर्थक्रिया यह है, जो कि अपने खरूप विषयर्में अन्यकी बुद्धियों द्वारा विज्ञान 
उत्पन्न कादेना है। भठा इस घुठ्म अर्थक्रियाको करनेमें कौन किसको रोक प्कता है ! कोई 
ओर राजा अपराधरक्षित थीवव)े कारागृद्द ( जेरखाने ) में ठु0 तकता है। किन्तु रय्ाके 
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मानक विचारोकों गों बच सकता है । ढुँदेव किसी सोफे धन, हुत, सौंदर्य, को भरे है 
न दोनेदे, किन्तु उसके हाथ, पैर, अंग उपागोंकों नहीं छिडालेता है। किप्ती एवम्मूत नयने तो 
अग्निफे ज्ञानकों ही भप्ति माना है। * 


विशिष्टथान्यरितज्य नान्‍्या संबंधितारित चेत्‌ । 
तदभावे कुतोथानां प्रतितिऐेद्रिशिष्टता ॥ ८८ ॥ 
सकारणवशादेपा तेपां चेत्‌ सेव समता । 

संबधितेति भियेत नाम नाथ! कंचन || ८९ ॥ 


बोद्द कह्ठते ६ कि अतितिकट्म रखे हुये, एफ दूसरेसे नहीं चिपटे हुये, विमेष अवश्थायाढ़े 
पदा्यौक्ों छोडकर अन्य जाई उन अथोका संबंधीपना नहीं है। ऐसा माननेपर तो एम जैन कहते 
हैं कि उप्त संबंधके न मं,।नेपर अर्थौफा विशिष्टपना भा फेते प्रतिष्ठित रद पत्रेगा ? यदि आप 
बौद्द यों कहें कि अपने अपने कारणेंके वशसे दी उन अर्थीकी गिशिष्टता होना दृगकों कर्मा& है, 
तब तो हम कहगे कि वही तो हमारे यहा संत्रेधिता सम्मत कौ गई है । इस दंगसे तो नाममातप्रका 
ही मेद हो रहा है। अर्थका कैसे भी भेद नहीं है । वोद्ध जिसको विशिष्टता कहते हैं, हम जैन 
उपको संत्रंधिता मानते हैं । शद्दोंमें व्यर्य ्गठा करना हमें इष्ट नहीं है। तत्तार्थ पिद्द होनेते 
प्रयोजन है | किग्तु यह विशिश्टता या संग्रंविता पदार्थोकी विशेष परिणतिपर ही अबरमित है। 
अतः स्बन्ध वस्तुभूत तिद् हो जाता है| / यावन्ति का्योणि ताबन्तो वस्तुतः खमावमेदाः ” 
बल्तुप्ते मितने कार्य द्वो रहे हैं, उत्तने उसमें वास्तविक परिणाम हैं | 


न हि संबंधाभावेयोः परस्परं संवद्धा इति विशिष्टवा तेषां प्रतितिन्‍्ठयतिपस्ंगात्‌। 
सकारणवशाद फ्रेपांचिंदेव संबंधप्रत्ममहेतुता समानप्रत्ययहेतुतावदिति घेह्‌ सेव सैबेधिता 
तददिति नापमारत्रं भिद्यते न पुनर्य! प्रसाधितश संबंध! पारमार्थिको3्थनिं प्रपंचतः माछू | 

पदार्थ परसरमें संबंधको प्राप्त हो रहे हैं । इस प्रकारका उनका विशिष्टपना संत्रधके अभाव 
माननेपर नहीं प्रतिष्ठित द्वो पाता है । क्योंकि कोई नियामक न द्वोनेसे संत्रवित्पनेका आतिक्रमण हो 
जायगा। अनेक संग्रंधरद्ित पदार्थ भी संत्रेधी बन बैठेंगे। अर्थात्‌ परस्परमें काछाणुओंका या जवविका 
दूसरे जीवके साथ पंवधित हो जानेका प्रप्ता होगा। इसपर बौद्ध यदि योंकदें कि अपने अपने काए- 
णोंकी अधीनतापे किन्दीं ही अत्पात्नत्, अव्यवद्वित हो रहे पदा्थोका सेबंधीपन माना जायगा, जो 
कि / इनके साथ इनका सबंध है ” इस ज्ञानका कारण बन जायगा | जैसे कि जेनोंके यहा सभी 
साधारण या असाधारण पदाथीमें समानपनेका ज्ञान करानेकी कारणता नहीं मानी है | किन्तु अपने 
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नियत कारणोंके अधीन उधन्न हूँए किन्दीं सदश पदार्थीकों सामान्य नामके सद्श परिणापतते / यह 
पके तमात है” ऐमे बा करानारूप कार्यके प्रतिकारणता मानी है। तब तो इम जेन कहेंगे कि 
वही अपने नियत कारणोंते किन्हीं विवक्षित अर्थोके तंत्रँधितपनेका ज्ञान करानेवाढा एंबंध परिणाम 
ही तो संबंधिता है | जेंते. कि तिर्यकृताभान्य या उर्थतासामान्य नामक व्तुभूत परिणतियां 
सामान्य पदार्थ हैं। पं्रपिताका अपने कारणोंति उत्तन्न द्वोना बोद्धोंने मान छिया | अतः बोद्धोंके और 
हमोरे यहा केवठ नाम रखनेमें ही भेद हुआ, भर्यका ह्रिर कोई भेद नहीं है । दूध बृर, दा छ्वण, 
जाज्षाज्ञान, जीव-पुहरठ, पुदछ-पुन्ठल आदि पदाथीके वास्तविक संबंधको हम पहिले प्रकरणोम बड़े 
वित्तारसे भले प्रकार पिद्र कराबुके हैं | यहा प्रकरण बढानेसे कोई छाम नहीं है। 

संबंधितारय मानव्यवस्थिविहेत॒रित्य॑र विवादेन । निर्वार्ध संबंधिताया! स्थाबुद्धे 
स्वार्थक्रियायाः संवंधस्य व्यवस्थानात्‌ । पावकस्य दाहाथर्थक्रियावत्‌ संवेदनस्प खरुप- 
प्रतिभासनवद्ा तस्पा बासनामात्रनिमित्तले तु सवर्धिक्रिय स्वेस्य बासनामाजहेतुका 
स्थादिति ने किंचियरमार्थतोयक्रियाकारीति कुतो वस्तुलव्यवखा । 


मिे हुये पदार्थोका संत्रंधापना ही इस संजंधकी प्रमाणविषयताकों व्यवत्तित करानेगे अष्यो 
मिचारी कारण है। अतः इस विषयों! अधिक विवाद करनेसे कुछ भी साध्य नहीं है| छंवंधकी 
भहे प्रकार सिद्धि हो जाती है | संबंधकी निज अर्थक्रिया यही है कि वाधारद्दित होकर पंवंधीपना- 
रूप जकीय बुद्धिकी व्यवस्था हो रही है, जैसे कि अम्निकी दाह करना, शोषण करना, पाककरता, 
आदि अर्थक्रिया है। अथवा वोद्धोंके माने हुये संवेदनकी अपनी गांठकी अर्थक्रिया ख़रूपका प्रहि- 
माप्त करा है । इसी प्रकार वाधारहित संब्रधबुद्धि कया देना संत्ंधकी अवश्भाविनों आर्थक्रिया 
है । भावाय--संत्ंवके कार्यतावक्ेदकार्वन्छिनज्ञानकों तो बोद्ध मान छेते है| किन्तु संंधहानके 
कारणतावच्छेइकावहितरसंबंधको नहीं स्वीकार करते हैं | श्राताओं | देखो, वत्तुमूत कारणपे ही 
बल्तुभूत कार्य उत्न्न हो सकता है | यदि उस संबंधज्ञानकी केवठ झूठी वाप्तनाओोंके निम्ित्तते 
उद्मत्ति छोना मानोंगे तव तो सम्पूर्ण पदा्योक्री सभी अ्थक्रियायें केच वासनाओंकों तु मानकर 
ही उसन् हो जायंगी या ज्ञात हो आयंगी। इस कारण कोई भी वत्तु परमार्थरूपते अर्थक्रियाको 
फरनेव|छी नहीं वन सकेगी | इप्त प्रकार भठा ययार्य वस्तुपनकी व्यवस्था कैसे होगी तुम्हीं वनों | 
भावारव--ज्ञान ही तो वस्तुओंके व्यवस्थापक हैं | और ज्ञानोंकों यों ही कोरे मिध्या पंत्कारोंते उपन्न 
हुये मानकेनेपर कोई व्तु यथा नहीं ठहरती है | वौद्दोंके मत अनुत्तार यों उपपत्ति करली 
जायगी कि देवदत्तको अग्निका ज्ञान हुआ | वह लणज्ञनके तमान यों ही मत्तिष्कविकारसे दो गया 
हैं। अग्निके उष्णपर्शका ज्ञान मी झडठे संस्कारके वश हो गया । देवदत्तका शरीर मुर्स गया हैं | यह 
भी बासवाओंपे हो उात हो रहा है । मुसनेकी पीड़ा भी वाप्तनाओंसे ही प्रतीत हो रहो ६। 


२५२ पाप छोपया५िण 


ऐसी पोउ्मपोलकी दरशामें बोद्धोंके यहा किसी भी ज्ञान या हेय पदार्थकी व्यवस्था नहीं हो एकती 
है | यहांतक बात पहुंच जायगी कि देवदत्तफों कुटुम्ब, धन, गृह, आदिक भी बाप्तनापरे दीया से 
हैं| बल्तुतः कुछ नहीं है । देश, देशान्तर, पर्वत, नदी, वस्बश/कठकत्ता,आदि नगर, सूर्य, चंद्रमा, 
रेडगाडी, मघबृष्टि, न्‍्यायाठ्य, वाजार, क्रय; विक्रय, आदि संपूर्ण पदार्थ मायाजाछ हैं | देवदसकी 
आप्ाममें बैठी हुई अनादिकाठीन वापतनायें इन खेडोंको दिखा रही है | अधिक क्या कद्ठा नाव 
प्रथेक रोगी, दरिदर, या कोट जीव भी जगतकी प्रक्रियाकों इद्धजाठके सम्रान कत्पित मानकर 
खयम्‌ सेल देखनेवाढा कह्दा जाप्कता है| रेटगादीमें बैठकर कठकत्तेकों जारहा देवदश मनमें 
विचार सकता है कि यह रेखगाड़ौका चठना कानपुर, प्रयाग, पटना, या अन्य पर्िकोंका 'घढ़ना 
उतरना कोई वस्तुमूत नहीं है । मेरी वासनायें दी मुझे यह खेछ दिखा रही हैं | रोगी होना, भूँप- 
उगना, भोजन करना, पूजन, प्ताम्ायिक, वाणिष्य, भोग, परिमोग, चदुठ, पहछ, थे गय यासवा- 
थोऐे दौख रहे हैं, वत्तुभूत नहीं हैं। इस प्रकार किमी भो अंतरंग बहिरंग तत्तकी गयताया बोद्रोंके 
यह नदीं हो सकती है | मद्दान्‌ अन्धेर छा जायगा | 
परितोपहेतों! पारमायिकलेप्युक्त स्प्तोपरव्घस्य तत्तप्रसंगात्‌ इति न हि तंत्र 
परितोष। कस्पपिन्नास्तीति सर्वस्य सर्वदा सर्वन् नास्तेबेति चेत्‌ जाग्रहशार्यक्रियायार्सरि 
सुनिश्चितासंभवद्वाधकत्वात्‌ परमार्यसच्मित्यायात । तथा चार्थानां संवंधितायेक्रिया 
संबंधस्य कथ परमार्यसतीति न सिद्धंयत्‌। न हि तत्र कस्यचिक्तदाचिदवाधकमत्यय 
उत्तयते येन सुनिश्चितासभवदवापकत्व ने भवेत्‌ । 
बोद्द यदि आक्षाकों परितोपके कारण अथोको वर्तुभूत पदार्थ मानेंगे तो भी वस्तुव्पवाया 
नहीं हो सकेगी, इसको दम कद्द चुके हैं | सपमें देखे हुये पदायो्ते भी कुछ काठतक परितुष्टि 
हो जाती है| अतः छप्ममें जाने हुये स्री, घन, जठ, घोद्य, ग्राम, आदि पदायोकों भी पारमार्गि- 
कंपनेका प्रप्त॑ग हो जायगा। उत्त सप्ममें देखे हुये पदार्थमे किसीकों भी अतलता नहीं है, यह तो 
नहीं कह सकते हो। क्योंकि खप्न देखे पीछे कुछ देरतक सुखदुःख अलुभवे जाते हैं | यदि वौद्ध 
यों कहें कि तम्ती खदरशीं प्रणियोंकों सर्वदा सभी स्थोपर परितोष होता नहीं है | अतः ख़्न 
दृष्ट पदार्योका परितोषकारीपना व्यमिचरित हुआ । इसपर तो हमें फिर यही कहना पडता हे कि 
जागती दरशाकी अर्थक्रियाके बाधकोंका अप्तम्भव अच्छा निश्चित दो रहा है। अतः जागृत अवत्थामें 
पदार्थ परमार्भरूपसे सत पिद्द दोगये, यह पिद्धान्त कषोद्धोंके कर्दे विना दी आप्त दो गया ओर तिप्त 
प्रकार होनेपर संबंथकी अथीकों सेवेधी करदेनारूप अर्थैक्रिया क्यों नहीं परमार्थरूपसे विधमाम हो 
रही तिद्द हो जायगी ? जागती अवस्यामें देखे गये घट आदिक पदायोकी उन जब्घारण, 
ज़ढ शीतढता आदि अर्थक्रियाकों करनेमें किर्साके मी किसी भी संग्य वाधकज्ान नहीं उतत 
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होता है, जिससे कि वाधकोंके नहीं सम्शवनेका जच्छा निश्चित होनापन न होता आर्थात्‌ संत्रंध 
लक. 2 हल प 
हँते उपपतर दो रही, अर्थक्रियाओेक्ा कोई वावक प्रमाण नहीं है, ऐसा अच्छा निर्णयह्ने दवा है। 


सर्वथा संवेधाभाववादिनस्तवरास्ति वाधकप्त्यय इति चेतू, स्वेया श्यवादिनस्त- 
स्रोपप्छवबादिनों प्रक्षवादिनों वा जाग्रटुपरव्धायक्रियायां किं न वाधफप्त्यये!। स तेपा- 
प्रविधावादिति चेत्‌ संवंधितायामपि तत एवं परेपां वाधकृप्रत्ययों ने प्रमाणावर्ादिति 
निर्विवादमेतत्‌ यतः सेव तर्कात्‌ संवेध प्रतीत्य वर्तमानोयानां संवंधितामदाधमलुभवंति। 

सभी प्रकारसे संबंधके अमावकों कहनेवाले बौद्धके यहां उस संबंधकी अर्यक्रिया्में वाधकज्ञान 
उसन्न हो रा है । इस पार बौद्गोंके कहनेपर तो हम भी कह देंगे कि संबया शूत्य ही जगतको 
बहनेवाले या संपूर्णतत्तोंकी सिद्विका झुत होना कदनेयाढे अथवा अद्वैत अत्षका प्रतिपादन करने- 
वाछे वादियोंक़े यहा वौद्धोंकी मानी हुई जोर जगते हुये पुरुपकी जाव छी गयी आर्यक्रियामें वाधक- 
जान क्यों नहीं मावा जायगा ! । “जीवों जीवस्य घातकः” इस,नीतिके अनुस्तार सुचैतन्य अवरथाके 
भी वाधनेवाठे उदृण्डवादी विधमान हैं | इसपर वोद्ध यदि यों कहें कि उन शत्यवादी, तझोपपर॒वबादी, 
और अश्नवादियोंक्े मन्तव्य अनुप्तार हुआ वह वाधकज्ञात तो उनकी अविधाकी सामर्थ्से हो गया 
है, वह प्रमाणझुप नहीं है।तव तो दम जैन कहते हैं. कि पदायोके संबंधसद्धित या|संबंध 
आभ्षक्षपनेमें भी ति्त ही अविधाकी सामर्ध्यसे दूसरे वौद्ध विद्वानोंको मी वायकशान उल्धन्न हो गया 
है । प्रमाणकी सामर्थ्यते संवंधोपन्ें कोई बाधक प्रसव उाधित नहीं होता है | इप प्रकार यह तर 
ब्ञानका विषय दो रहा संबंध विवादरह्वित पिद्ध हो गया। कारण कि वद्दी वादी तर्क झनसे संवंधका 
निर्णय कर प्रवृत्ति कर दुद्दा संता पदायोके संबंधीपनका वाधारहित- अनुभव कर रहा है। युक्ति 
थोर अबुभवतते जो बात सिद्ध हो जाती है, वह वज़ढेपके समान इठ- है | अब क्षगढा “उछनेके 
हिये स्थान नहीं है| 

तंततकस्थाविसंबादोनुमा संवादनादपि । 
विसंवादे हि तक जातु तप्नोपप्चते ॥ ९० ॥ 

कारणमूतब्ञानके प्रमाण होनेपर ही कार्यमूतशान प्रमाण' उत्पन्न होता हैं | उत्तरवर्ची 
अनुप्नानका क्षम्बाद हो जानेते भी उस तरृज्ञानका जविसम्बादीपना सिद्ध हो जाता है। वन्‍्यया 
नहीं | कारण कि तववोज्ञानका विसम्बाद होनेपर कभी भी अमुमानका वह सम्बादीपना नहीं बन 


पाता है । लोकमें मी यह परिमाषा प्रतिद्द है कि / जैते होयें नदी नाछे तेसे उनके मश्का ! जैसे 
जाफ़े गाई बाप सैसे ताके छरिका ” ४ कारणानुरूप कांये मवति ” | 


न हि तरस्थानुमाननिषंधने संदंधे संवाद्मभावेदुमानस्य संबादः संभुविनिश्चितः ! 


२५४ तघार्य छोकवार्तिफे 
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अनुमानप्रमाणकों उत्पत्तिमें कारण द्वो रद्दे तर्कके द्वारा जाने गये संबंधमें यदि तम्बादका 
अभाव होगा तो अनुमान ज्ञानके भी सम्बाद होनेका निश्चय नहीं सम्मवता है| विप्त्वादी बार्नेंति 
सम्वादी ज्ञान उसन्न नहीं होते है । चूहोंके जन्माये चूहे ही होंगे, हिंद नहीं । 
संवादस्तस्प नासिति विमजृष्टा थविपयत्वादिति चेतू । 
तरज्ञानके सम्बादका होना नहीं घटित होता है। क्योंकि तर्वाज्ञान सूक्ष्म,व्यवह्षित, विप्रकृष्ट, 
पदायोको विषय करता है, जैसे लम्बी चौडी यहां वहांकी गणाष्टक वकमेवाठा पुरुष तभी वा्तोंफो 
सत्यके घाठपर नहीं उतार सकता है । इस प्रकार बौद्धोंकी शंका करनेपर तो आचार्य उत्तर 
कहते हैं कि-- 
तरसंवाद्सदेहे निःशंकालागितिः के ते । 
तदभावे न चाध्यक्ष ततो नेश्टव्यवस्थिति! ॥ ९१॥ 
तस्मात्रमाणमिच्छट्विखुमेय॑ खसंवल्यत्‌ । 
[ 40.४ (५ ५ 
विंता चेति विवादेन पयोप् बहुनात्र न। ॥ ९२॥ 
तर्वके सम्बादमे संदेह करनेपर तुम बौद्धोंके यहा शंकारदित होता हुआ अहुमान भला 
कहां होगा ! भर्यात्‌ कहीं भी प्रमाणभूत अनुमान नहीं हो सकेगा और उस अलुभाव प्रमाणका 
अभाव हो जानेपर प्रत्यक्ष प्रभाणक्षी भी तिद्गि नहीं होगी | प्रत्यक्ष ज्ञानेमिं भी प्रमाणपना तो अवि- 
सम्बाद, खश्व, अगौणल आदि द्वेतुओंसे अमुमानद्वारा ही ताधा जाता है। तब तो अतुमान और 
प्रध्यक्षके विना बौद्धोंके यहा किस्ती भी इश्पदायकी व्यवस्था नहीं हो सकती है | तिप्त कारण 
अनुमावसे जानने योग्य समूर्ण प्रत्यक्षोका अपने अपने सम्बादके बल्से प्रमाणपन चादननेवाले बोद्गोके 
द्वारा चिंतारूप तर्वाज्ञान भी प्रमाण मानना चाहिये | अपने विषयकों जाननेकी ओएस्ामर्ध्यप्ते तर्क 
म्वान भी ग्रमाण बन बैठता है। इस प्रकरणमें इमकों बहुत विवाद करनेसे परिपृर्णता दो चुकी है | 
श्षर्पाद प्रदिवाशियोंकी शंकाका हम परिपृण समाधान कर चुके हैं। अव झगड़ा बढ़ाना व्यर्थ है। 


सर्वेण वादिना तत! खेशसिद्धि! प्रकतव्या अन्यथा प्रापमातप्रसंगात्‌। सा च प्रा 
« शसिद्धिपन्वाकर्पति तदभावे तदनुपपते।। तत्न प्रत्यक्ष प्रधाणमवश्यमभ्युपगच्छताहुगान- 
पुररीकर्तव्यमन्यथा तस्य सामस्त्येनाप्रमाणव्यवच्छेदेन प्रमाणसिध्ययोगात्‌ । निश्नन्‍देह 
मन्तुमानभी पसता साध्यसापनसंबंधग्राहिममा णपसंदिग्धमेषितव्यमिति तदेव च तक; ततस्तस्व 
च सवादों निःसन्देह एवं सिद्धोइन्यूथा प्रदापमातरमहेयोपादेयमछालिविजुमितमायातरीति 
पर्या्रपत्र बहुभिविवारिरुदसंवादरिकेस्डंघनानहतवात्‌ । 


कि जनल्‍ीख नल जे 


तार्थविन्तामणिः १५५ 








सभी वादियों करके तिस कारण अपने अपने अमीश्की पिद्टि अव््य अच्छीकरनी दी 

चाहिये। अन्यथा यानी अभीष्ट सिझ्िके किये बिना कोरा वैतेडिक बनकर -दूफोंके मतका खण्डन . 
करनेके लिये बकन्षक करनेस तो केवल व्यर्थ वचन कदनेका अप्तंग हो जायगा भोर वह अपनी 
अर्भाथ्की पिद्ि तो प्रमाणके अनुप्तार द्वोती हुई प्रमाणकौ पिह्विको पीछे पीछे खेंच 'ठेती है । उस 
प्रभाणकोी,लीकार नहीं करनेपर वह इष्ट तर्ोंकी ऐिंद्धि नहीं द्वो पाती है |. अमीषटतत्त सिद्धि 
भर प्रमाणपिद्धिका श्ञाप्पज्ञापकमाव संबंध है। तिन प्रमाणमिसे जो वांदी प्रत्यक्षकों प्रमाण जाव- 
श्यकरूपते खीकार कर रद्दा ६, उसको अनुमान प्रमाण भी. अवश्य: स्वीकार, करना पड़ेगा । 
अन्य यार्नी अनुमानको प्रमाण माने बिना समस्‍्तपने करके उस ग्रव्यक्षेकों: अप्रमाणोंका व्यवष्छेद 
कर प्रमाणपनकी ऐिद्धि न हो तक्केगी अथात्‌ वर्तमानकाढका अपना ही प्रत्यक्ष तो अकेला प्रमाण 
नहीं माता जायगा । किन्तु साथमें भूत या भविष्य काछोमे हुये अपने प्रत्यक्ष और कन्य 
जीवोंके भी अनेक पत्यक्ष ज्ञान अमाण कंदने पड । उन उमत्त प्रतयक्षेंकों प्रभाणपना, अगौणल् 
सश्व, तम्बाद हेतुओंसे ही साथा जायगा तथा अपने अकेंडे वर्तमान काउ्के प्रत्यक्ष भी प्रमाण- 
पना उक्त देतुओंसे हो साधने योग्य दे ।' तमोी समू्ण प्रतयक्षोमिसे अप्रमाणपना व्यादृत्त हो सकता 
है| अनुमानका निःसन्देद् प्रमाणपना स्वीकार करने ( इच्छने ) वाढे वादीकों साध्य और साधनके 
अविनाभावस्तवंधका ग्राहक भी कोई प्रमाण सन्देहराद्दित इूंढ़ना चाहिये और वहीं तो हमारे यहां 
तर्क माना गया है | उत्त तकसे संबंधके ज्ञानका वाघारहितरूप सम्बाद होना संदेहरद्वित पिद्ध हो ही 
जाता है । अन्यथा यानी सम्बादकी पिद्धि हुये विना अन्ठसन्ट इफा करना या अपने तलोंकी यों ही 
पिद्धि करना केवठ व्यर्थवचन बकना है । वह बकना हैय भोर उपादेय तत्तोंकी व्यवस्था कराने 

वाल नहीं है | चौपाडोंपर बैठकर ग्रामीण पुरुष जैसे झूंठी किंवदन्तियां, कद्धानियां, झूठी गे 
हंकते रहते हैं, वेसे दी यह बोद्धोंकी क्षक शक गमारू चेश करना है | इस प्रकरणमें 
बहुतसे विवाद करके पूरा पडो । श्वतत प्राप्त होगया, व्यर्थ मठा बढ़ानेसे कुछ छाम नहीं है | तर्ष 
ज्ानके तम्बाद होनेकी सिद्धि अब उहुँधन करने योग्य नहीं है| मावार्थ:--'जो बौद्ध, वैशेषिक, 
नेयायिक, मौमांतक, आदि विद्वान प्रत्यक्षोकों प्रमाण मानेंगे, उन्हें काछान्तर, देशान्तर, थोर 

पुरुषान्तरोंके प्रदक्षोंकों प्रमाणपना पिद् करनेके लिए अनुमानक्षी शरण लेना आवश्यक है। 
पूवेक्त विद्ान्‌ अनुमानको प्रमाण मानते भी हैं | किंतु अनुमान प्रमाणकी ठक्षत्ति व्यात्रि श्वानको 
प्रमाण माने बिना नहीं द्वोती है | अतः तर्वज्ञान प्रमाण है, इस्त निर्णयपर पहुंच जाओ | 


गहीतग्रहणात्तकोंधप्रमाणमिति, चेन्न वे । 
तस्यापूरवा्वेदित्वादुपयोगविशेषतः ॥ ९३ ॥ 


श्र तप्वायछोकवार्तिके 
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: प्रलक्षाजुपलभाग्यां संबधे देशतो गताः। 
माध्यसाधनयोस्तकत्सामस्टेनेति चिंतितर ॥ ९४ ॥ 
प्रमांतरामहीताभप्रकाशिल प्रपंचतः । 
प्रामाण्यं व गृहीताथग्राहिलेंपि कंचन ॥ ९५ ॥ 


किप्तीका पृर्वपक्ष यों होय कि तवाज्ञान ( पक्ष ) अग्रमाण है ( साथ्य ) | पढिंढे पमा्णोप 
प्रहण किये जा चुके विषयका ग्राहक दोनेसे ( ्षेतु )। मन्थकार कहते हैं कि यह तो शनुमात 
बनाकर नहीं कहना । क्योंकि उस तवीकों अपूर्व अर्थका निश्चयसे ग्राहकपना प्राप्त है | पहिऐ प्रसक् 
जौर अनुपढम्म प्रमाणोत्ति देशान्तर काढान्तसवत्ती साध्य साधलेक्े संबंधका जान नहीं हो चुका था। 
किन्तु संबंधको जानमेमें तर्कका ही विशेष उपयोग है।। पहिले प्रयक्ष और भनुपरम्म द्वारा एक 
देशते संत्रंध जाना 'गया या और तमकसे साध्य साधनका संबंध सम्यूणरूपसे जान लिया जाता है | 
इसको ६म पूर्वमें विस्तारसे विचार कर चुके हैं | अत. अन्य प्रमाणोप्ति नहीं गहण किये गये अर्थका 
प्रकाशकपना तर्कमें घट जाता है। दूसरी बात यह है. कि कर्थ॑चित्‌ गृद्दीत अर्थका ग्राइक होते 
हुये भी तथाज्ञानका प्रामाण्य प्रतिष्ठित हो जाता है। प्रतिदिन कई बार व्यवद्वारमें भा रही वरतु- 
ओंक्ा ब्ान हो चुकनेपर भी क्षणोकी विशिष्टतासे कुछ विशेष अंश अपिक जाननेवाले ज्ञान प्रमाण 
माने गये हैं। सर्व्षके प्रयक्षकों भी विषयों काठके तासतम्यकी उपाधि लग जानेसे अपूवार्थप्राद्ी 
पवा घदित हो जाता है. | सभी प्रकार नवीन नवीन अथीकों तो सर्वजज्ञान जानता नहीं है किन्तु 
जिपको भविष्य रुपसे जाना है, वह वर्तमान हो गया है| वर्तमान पदार्थ दूसरे समय भूत हो 
जाता है । और भूत पदार्थ चिरभूत होकर जाता जाता है। इस प्रकार अपूर्व अर्थप्रहृणमा निर्वाह 
करना तववाज्ञानमें मी छगा लो | 


कि च--दूसरा कारण यह भी है कि-- 


टिंगन्ञानाहिना नास्ति लिंगिव्ञानमितीष्यृति । 

यथा तस्य तदायत्तवृत्तिता न तदथेता ॥ ९६ ॥ 
प्रसक्षानुपलभादेविनाइुद्भूतितस्तथा । 

तर्क तम्जता जातु न तद्गोचरतः स्पृता ॥ ९७॥ 


जैसे ेतुश्ञानके बिना साध्यका शान नहीं होता है| इस फारण उस साध्यज्ञानकी उप 
हतुशानके अधीन द्ोकर प्रद्मति होना ऐसा जाना जाता है। किन्तु उस हेतुझञनका साशझान 
द्वारा विषय है जानापन नहीं है। भावाय--पायज्ञानका उत्मादक काएण द्वेतुज्ञान है, अवम्स 








कारण नहीं हे | ज्ञापक हेतु और कारक द्ेतुओमे बततर है। साध्का झाव फ़रानेमें अनुमान 
द्वान खतंत् है | हां, उस जनुमानकी वर्थत्िं तो हेतुब्वानके आपीन है, तित ही प्रभारअत्यक्ष, अु- 
पढम्स, एकवार या बारबार देखनारूप अम्याप्त आदिक कारणोंके बिना तर्माज्ञाककी भी उत्पत्ति 
नहीं हो पाती दे | एतावता उन प्रत्यक्ष और अनुपढम्भ आदिके विषयोंकों जाननेकी अपेक्षात्रे कभी 
उन कारणोंका जान ढेनापन तकौमें नहीं माना गया है | मावाथ--पूर्व आचायोक्ी पम्प्रदाय अनु- 
सार तर्वजनके उयादक कारण उपलम्स अनुपलम्मरुप ज्ञात हैं। किन्तु प्रत्यक्ष या अनुपतमके 
जाने हुये विभयको त्ेज्ञान नहीं छूता है | जैसे कि अनुमान अपने उत्पादक हेतु झ्ानकों या 
देतुकों विषय नहीं करता है । अतः तरवीज्ञान अपूर्व अर्थका ग्राहक है | 


न हि यददात्मराभफारणं तत्तस्य विषय एवं हिंगब्वानस्प छिंगिज्ञानविषयत्व- 
प्रसंगाद्‌, प्रत्यक्य्य च च्षुरादिगोचरतापत्ते! । स्वाकारा्पणप्तमकारणं विषय इंति 
चेद कयपिदानी प्त्यक्षानुपलंभयोस्तकत्मिछाभनिषित्तयोविषय॑ स्वाकारमन्पयतमूहय 
साक्षाक्तारणभाव॑ चानुभवन्त तकेविषयमाचक्षीत £ तथाचक्षाणों वा कपमनुपाननिर्ष- 
पनस्य हिंगव्ञानस्थ विषयमनुधानगोचरतया प्रत्य्त प्त्याचक्षीत ! गे चेद्विक्षिप्) । 
ततो न मत्यक्षाजुपरभायग्राही तर्क; सर्वया । क्रय॑वित्तदर्यग्राहिस्त॑ तु तस्प ने प्रमाणतां 
विरुणद्ि परत्यक्षातुभानवदिस्युक्त ॥ 
े0 जो पदार्थ जिसके आमदाभक्े कारण दो रहे हैं वे उस ब्वानके जानने योग्य विषय ही 

होवें यह कोई नियम नहीं है | ऐसा नियम फरनेपर तो द्ेतुज्ञानकों साध्य बालों विषयपन हो 
जानेका अंग होगा तथा घटका प्रसयक्ष जैसे घटकों जानता है, उसी प्रकार चक्लु, क्षयोपशम, 
आदिफो भी विषय करने छग जायगा जो कि चाक्षुप प्रययक्षके उत्पादक कारण हैं, यह आपत्ति 
होगी । यदि बौद्ध यों के कि ज्ञानके प्रत्येक उ्षादक कारणकों हम प्वानका विषय नहीं मानते 
है, किन ज्ञानका जो कारण ख़जन्य झानमें अपने आकारक्षा अर्पण करनेके ठिये सम है, वह 
हानका विषय द्वो जाता है | ऐसा कशल्‍नेपर तो हम त्याद्मदी बोलते हैं कि इस तय बौद्ध तर्ष- 
हानकी आश्मछन्विके निमित्तका फारण प्रसक्ष जोर अनुपरम्भकों त्कृद्ञानका विषय कैसे कह 
सकेगा ! प्रसक्ष और अनुपलम्म यथपि तर्वाज्ञानके अव्यवहित कारणपनका अनुप्व फ़र रहे हैं 
किन्तु तर्यजञनके डिये अपने आकारका समर्पण नहीं कर रहे हैं। ऐसी दरशाें प्रसक्ष शव जोर 
अउुपकम्म ज्ञान द्वारा जान लिया गया विषय मछा तर्वाबनानसे कैसे जाना जा सकता है! और 
तिप्त प्रकार होनेपर भी बौद्ध तर्वाग्नानकों अप्रमाण वनानेके डिये गृद्दीतग्राही कद रहा है| वह 
बौद्ध अनुपानके कारण हो रहे लिइृशानके प्रलाक्ष हुगे विषयक अनुमानका विषय पढ़ जानेसे 
६5 भा क्यों ते कह देंवे | अथवा डिड्नज्ञानक़े विषयक्नों अतुभानक्षा विषय पद जानेते प्रसक्ष- 


२५८ तचार्यछोकवार्तिके 
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पनेका क्यों नहीं ग्रद्यास्यान कर देवे और इस प्रकार करता हुआ वह उन्मस नहीं तमझा जाय 
अर्थात्‌ जो ज्ञानका जन्म देनेवाढे कारणोंकों विषय योग्य बनाता है, वह अवश्य उन्मत्त है। तिप 
कारण प्रत्यक्ष और अनुपलम्मके द्वारा ग्रहण किये जा चुके अर्थोका ग्राहक तव्वाज्ञान नहीं हे | 
समी प्रकार ग्रद्नण किये जा चुके अथोकों तर्वाज्ञान नहीं जानता है | द्वां, उन प्रत्यक्ष अनुपरम्मोते 
कर्षचित्‌ थोडेसे गृद्दीत हुये .उन अयौीक्षा ग्रहण करना तो उत्त तर्वज्ञानकी प्रमाणताका विरोध 
नहीं करता है | जेतते कि अनेक प्रत्यक्ष और अनुमान क्थचित्‌ पूर्व अर्थकों जानते हुये भी प्रमाण 
मान लिये गये हैं | इस बातको दम पहिछे विस्तारसह्दित कद चुके हैं. | 


समारोपव्यवच्छेदात्खायें तर्कस्य मानता । 
लेंगिकवानवन्ने विरोधमनुधावति ॥ ९८॥ 


अपने विषयभूत अविनाभाव स्रंबको जाननेमें प्रथम प्रबृत्त हुये साय, विप्यय, अनध्य- 
बस्ताय और अज्ञानरूप समारोपोंका निराकरण करनेसे त्वाज्ञानकों प्रमाणपना है | जैसे कि स्यको 
जाननेमें पंशाय आदिकों दृठावा हुआ अनुमान ज्ञान प्रमाण है | यों विरोध दोषका अलुक्तण 
नहीं है | यानी इस प्रकार कहनेमें कोई विरोध तर्वाज्ञानके पीछे नहीं दौडता है | 


प्रवृत्तश्॒ समारोपः साध्यत्ाधनयो: कचित्‌ । 
संबंध तकंतो मातुव्येवच्छेच्ेत कस्यचित्‌ ॥ ९९ ॥ 
साथ्य और साधनके क्रिप्ती कारयकारणभाव, व्याप्य व्यापकमाव, पूर्वचरभाव, उत्तरचरभाव, 


आदि संबंधोंमें यदि कोई संशय अज्ञानरूप समारोप प्रदत्त द्वो जाय तो बह समारोप किप्ती भी 
प्रमाता आध्माके त्माशनद्वारा निराकृत हो जाता है । 


संवादको प्रणिद्यथ साथनस्त्वस्यितः । 
समारोपहिद्ल्लेत्र मान॑ मतिनिंधनः ॥॥ १०० ॥ 


यद्दा प्रकरणमें उक्त वुक्तियोंस्ते वह तर्कज्ञान सम्बादक और अपूर्व अर्थका ग्राहक तथा समा 
रोपका! व्यवष्छेदक एवं उपठम्ध अनुपर्म्भरूप मतिश्ञानकों कारण मानकर उत्पन्न हुआ व्यव्यित 
हो गया है| अतः इन मतिश्नके प्रकारोंमें ऊद्दज्ञान प्रमाणतिद्ध हो जाता है | ये सब तर्कज्ञानके 
प्रथमात विशेषण ज्ञापकद्देतु बनकर ग्रमाणपनेकों साथ देते ६ । 

प्रपाणमूह! संवादइलादमापद्धार्थथापनलात्‌ समारोपव्यवच्छेदित्वातमाणभूत 
मतित्वानानिवन्धनल्वादनुमागदिति एर्त बुख्यामहे । 





तर्वद्वान ( पक्ष ) प्रमाण है. (साथ्यं) सफ़छ प्रवृत्ति या बाधाविरद्व अथवा अमाणान्तरोंकी 
प्रवृत्तिऱप सबादका जनक होनेते ( तु १ ) अग्रतिद्व अर्थका यात्री अपूर्व अर्थक्ा ग्राहक द्वोनेंसे 
( हेतु २ ) संशय, विपर्यय, अनध्यवस्ाय और अन्ञानरूप समारोपक्ा निवर्तक शोनेसे ( हेतु ३ ) 
प्रभाणभूत दो रे उपलम्भ अनुपलम्भरूप मतिज्ञान और धारणा, छवृति, प्रत्यभिज्ञानहूप मति- 
हानोंकी कारण मानकर उल्नन्न हुआ होनेसे ( देतु ४ ) जैसे कि अनुप्तान, आगम, भादि ज्ञान प्रमाण 


हैं| इस प्रकार उपर्दुक्त प्रकरण वहुत अंष्छा कहा गया है, ऐसा हम समझते हैं | 


ननूह्टो मतिः खयं न धुन्तिनिवंधन इति चेच, मतिविशेषर्य तस्य पूवमतिविशेष- 
निबंधनल्ाविरोधात्‌ साधनस्यासिद्धलवायोगाद। न व तन्रिवंपनलं प्रभाणलेन व्याप्तमनु- 
मानेन स्वयं प्रतिपन्न लिंगहानगरतिपिशेषपूर्वकवस्थ प्रषणलब्याप्ृस्य तत्र प्रतीतेज्य॑मि- 
चाराभावात्‌। शुतेन व्यभिचार इति चेन, तस्य प्रमणलवव्यवस्थापसात्‌ । तदव्यभिचारिणों 
प्रतिनिवंधनलात्संबादकलादेवोहः प्राण व्यवतिप्तत एवं ! 

यहा शेका है कि ऊह यानी तकज्ञान तो खर्य मतिज्ञान है, किन्तु फ़िर मतिज्ञानरूप कारणोसे 
उप्न हुआ तो नहीं है | प्रन्यकार कहते हैं कि ऐसा तो न कहना | क्योंकि स्मरणनामके मतिश्ञानमें 
जेप्ते अतुभवतामका मतिज्ञान कारण पड जाता है, उच्ती प्रकार उप्त तवोनागक् विशेष मतिज्ञानका 
कारण उसके पूर्वमें हुये दूछरे स्मृति, प्रतयभिज्ञान, उपहम्भ, अबुपढम्भ आदि मातिज्ञानविशेष हैं । 
कोई विरोध नहीं पड़ता है । मतिज्ञानकों कारण मानकर उपन द्ोनापन द्ेतु पक्षमें रह जाता है | 
अतः अपिद्व देखाभातपतका योग नहीं है | अनुपानरूप दृश्टांतमें मतिज्ञानहप कारणपे उल्न्न 
होनारूप हेतु प्रभागपनरूप साथके ताथ व्याप्रिकों रखता हुआ ज़येँ नहीं जाता है, यह नहीं 
पमनना, किंतु देतुका ज्ञानह॒प विशेष मतिज्ञानकों कारण मानकर उप होनापन जो कि प्रमाणल- 
रूप साध्यके साथ अविनाभाव रखता है । उप्र हेत॒की वहा अमुमराकों प्रतीति होनेका कोई व्यमि- 
चार नहीं है | यदि फोई बौद्ध या आममकों प्रभाण नहीं मानमेवाल चार्याक अथवा बैशेषिक विद्वान 
शुतजान करके व्यमिचार देते अर्थात्‌ मंतिज्ञानकीं कारण मानकर अ्ुतज्ञान उपपत् हुआ है। किंतु 
वह प्रशाण नहीं माता गया है। अतः साथके न रहनेपर भी श्रुतज्ञानमें हेतुके रह जानेते जैनोंफा 
चौथा हेतु अनैकान्तिक है, आचार्य कहते हैं कि यह तो न कहता । क्यों कि उप्त श्रुतजञानकों प्रमा- 
णपना व्यवत्यित कंग रिया है। हेतुके रहनेपर साध्यके भी ठहर जानेंसे व्यमिचारका निवारण 
हो जाता है | उप्त प्रभाणपनके साथ अव्य्िचारी हो रहें म्तिनिवेधनल द्ेतुसे त्कमें प्रमाणपता 
व्यवत्यित होय दी जाता 7 । अथया अफ्रेे पहिछे सम्बादकपन हेतुतते: हो तर्वाज्ञान प्रशाणझ्य 
व्यवत्तित हो ही रहा ६ | हमारे भन्‍्य हेतु सुखहहवित बैठे रहें | 


२६० दष्वोर्षछ्ोकवार्तिके 


ननूहस्यापि खंंधे खार्ें नाथयक्षतों गतिः । 
साध्यताधनंपपे यथा नाप्यंहृमानतः ॥ १०१॥ 
तस्योहांतरतः पिद्धों कानवस्थानिवारणं । 


तसंबंधस्य वपिद्धीं नोहः स्यादिति फेचन ॥ १०२॥ 


बौद्ध ऐंका करते हैं कि जेसे लिंगड्ञानसे त्कद्वारा अनुमान प्रमाण साध्यकी शप्तिको करा देता 
है और उपडम्भ अनुपठम्भद्मात संबंधको तकंब्रान जता देता है | यद्वं तर्वके भी अपने विषय हो 
रहे अविनाभाव संबंधर्म प्रत्यक्षे तो ब्त्ति हो नहीं सकती है । अर्थात्‌ तवीब्ञान जिस संत्रंधके द्वार 
देशान्तर काडान्तरके संबंधको जान छेता है, उत संबंधका प्रत्यक्ष्वानसे तो पूर्वकाढठमें संत्रंध महण 
हुआ नहीं है। क्योंकि अविद्वरक प्रलक्ष इतने विचारोंकों नहीं कर सकता है। तथा तर्वज्ञानसे 
जाने गये पदायौका अपने स््थ साधन संबंधकों जाननेमें जैसे प्रसक्षतं गति नहीं है उसी प्रकार 
अनुभानसे भी उस संबंधको रहीं जाना जातकता है| अनवस्था हो जायगी। यदि तर्वसे जाने गये 
पदार्थौका अपने श्ञापक कारणोके साथ संब्रंघका जानना पुनः दूधरे तकोसे पिद्ध किया जायगा 
तत्र तो अववस्थादोषका निषाणण कह्दा हुआ ! अर्थात्‌ तर्वके आश्रठामर्मे दूसरे तर्ककी ओर दूसरे 
तक तीसरे तवीकी आकांध्रा बढ़ती जानेते अनवत्था दोष होता है। यदि ऊद्से जानने योग्य 
पदार्यौका किसी ब्ञापकक्े साथ संत्रंध होनेकी प्िद्धि न मानी जायगी तब्र तो ऊहक्ञान प्रमाण 
नहीं दो सकेगा । पंबंधको जने विना उत्तन्न हुआ उदज्ञान मिष्याज्ञान हो जायगा अथवा अपने 
जानने योग्य पदायोका संबंध प्रण किये विना यदि ऊ६ उनको जान लेगा तो अनुमान भी उदह् 
द्वारा एंजंध प्रद्रण किये बिना ही साध्यको जान लेषेगा । फिर तकौज्ञान प्रमाण क्यों माता जा रहा 
है, इस प्रकार यद्वांतक कोई कद रहे हैं । 
ननृहृस्यापि स्वायैर्यै! संवेधोभ्युपगंतव्यस्तस्य च साध्यसाधनस्थेव नाध्यक्षाहति- 
स्तावतो व्यापारान्‌ कतुपशक्ते!। सम्तनिहितायंग्राहिताच्च सविकल्पस्पापि पत्यक्षस्य | 
नाप्यनुपानतो5नवस्थाप्संगात्‌, तस्यापि श्वन्ुमानस्प प्रवृत्तिलिंगलिंगिसंबंपानिशयात्‌ 
स चोहाततस्परापि प्रवृत्तिः खार्यसंवंधनिश्रयाद सोप्यजुपानांतरादिति तस्योहांवरात्सिदध 
क्रेयमनवस्थानिवृत्तिः | यदि पुनरयमृह! स्वार्यसंबंधसिद्धिमनपेक्षमाण/ सवविषये प्रव्त 
तदानुमानस्पापि तथा अ्रवृत्तिरस्त्विति व्यथमूहपरिकर्पनमिति कथित्‌ । 
ऊहकों नहीं प्रमाण मननेवादा बौद्ध विलक्षण ढंगसे पुनः विचार करनेके ढिये जैनोंको 
आमंत्रण करता है कि उल्लातका भी अपने जानने योग्य तर्कर्य पदायोके साथ संबंध प्रदण करना 
सौकार करना चाहिये। उस फतवा ब्वान प्रत्यक्षते तो नहीं हो सकता है, जैसे कि साध्य भौरे 
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साधनके संबंधको प्रत्यक्ष नहीं जानता है। उप्तक्नो जाननेक्रे लिये ही तो तैंकैज्ञाने माना जा रहा है। 
उप्ती प्रकार यानीं अनुमानके कारण संजंधज्ञानकों प्रत्यक्ष नहीं जान पाता है । वैसे ही तकंके 
उत्पादक संबंधब्वानकी ब्ति भी प्रसक्षते नहीं दो पाती है | उतने व्यापारोंकों प्रयक्षज्ञन नहीं कर 
सकता दे । गो जो पूमवान्‌ प्रदेश हैं, वे सत्र अप्निमान्‌ हैं या इस साध्यके होनेपर ही यह देतु 
ठद्टर सकेगा, साथ्के व होनेपर हेतु नहीं रहेगा, इसके उत्थापक ज्ञापकोंकों जाननेमें विचाररद्दित 
प्रयक्षका व्यापार नहीं चलता है | दूसरी बात यह है कि आकाररूप विकल्पोंसे सहित हुआ भी 
प्रथक्षञान प्निकट वर्तमानकालके अथोकों ही जानता है। हम छोगोंका इच्धियजन्य प्रसक्षज्ञान 
देशान्तर काडान्तरके पदायौको नहीं विषय करता है | जिनका कि विषय करना आपके उह 
ब्ञानकों आवश्यक हो रहा है। तथा अनुमानते भी उच्च पदार्थोके साथ हो रहे संत्ंधकी इति नहीं 
हो पाती है। अनवश्या दोषका प्रह॑ंग है | क्योंकि उस संबंधमाही अनुमानकी प्रदृत्ति भी हेतु 
जौर साध्यके पम्बनखका निश्चय हो जानेते होगी और संब्ंधका निश्वय तो तर्कप्ते ही होगा । 
पुन; उस तर्ककी प्रवृत्ति भी अपने जानने योग्य अथौके साथ ज्ञापकोंका संबंध निश्चय हो जोनेते 
होगी भर फ़िर वह तर्कके उत्पादक संबंधकी जति अन्य अनुपानोंसे होगी । इसी प्रकार उप्त बलु- 
मानकों अन्य त्कक्षानोंसे सिद्धि मानी जायगी, ऐसी दशशामे अनव्यारूपी चीर बढ़ता चेछा जातों है 
उसकी निदृत्ति भछा कह हुई ! अनुगानकों दृटाकर अन्य तर्कबानोंसे सम्मन्थज्ञाति करोंगे तों भी 
अनवत्था दोष ढा नहीं। यदि फिर त्याद्वाद यों कहें कि यह तर्कज्ञान तो अपने विषयभूत अथीके 
साथ संबंधके जञगकी सिद्विको नही अपेक्षा करता हुआ ही अपने विषयमें प्रवृत्ति कर ढेता है, 
तत्र तो अनुभानकी मी तिस प्रकार ऊद द्वारा संबंध प्रहण करनेकी नहीं अपेक्षा रखनेवालेकी ड्टी 
अपने विषय प्रवृत्ति हो जाओ | इस ढंगसे तो उदज्ञानकी एक न्यारी कह्पना करना व्य है | 
ऐसा कोई कह रहा है | 


तत्रप्रलक्षकत्तस्य योग्यताबल़तः खिते! । 
स्ाथप्रकाशकतस्थ क्वान्यथाध्यक्षनिष्टितिं! ॥ १०३॥ 


वह बौद्धका कहना ठोक नहीं है। क्योंकि सक्षके समान उस तर्वका मी खविषय प्रकाश- 
कपना योग्यताकी सामर्ध्यसे प्र्तिद हो रहा है | अन्यथा यानी योग्यताक़ी सामरथ्यकों माने विना 
महाक्षज्ञानकी भी व्यवस्था कद्दा हो सकेगी ! अर्थात्‌ खाबरणोंका क्षयोपरामरूप योग्यता द्वार 
अपने विषयोका अवम्त मुद्राते संत्रंध कर अलयक्षज्वान जैसे नियत पदाथौक्ों जान छेता है, उसी 
प्रकार तर अपनी योग्ताते देशान्तर, कालान्तखत्ती अनेक पदायोक पैंधका परोक्षत्ान कर डेता है। 

योग्यतावढाहूहस्य सार्वप्रकाशकर्ई व्यवतिष्ठत एवं प्रहमप्वत्‌ । ने हि प्रलमप 
सविषयसवंपगरह॑णार्पेप्मन वस्थापरसंगात्‌ | तथाहि-- 
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प्रत्यक्षके स्नान उहज्ञानका भी खार्यप्रकाशकपना अपनी योग्यताकी सामर्थ्यपे व्यवस्वित 
हो रहा ही है | देखिये | प्रयक्षज्ञान अपने जानने योग्य विषयोके साथ संबंधके प्रदणकी णपेक्षा 
नहीं रखता है | यदि प्रसक्षकी उत्पत्तिमें भी संबंधका मद्रण होना मानोंगे तो अनवस्थाका प्रप्तग 
है| प्रयक्षके उत्थापक संवेधोंका ज्ञान अन्य ग्रत्यक्षोत्रे होवेंगा। जिज्ञात्ता बढती चढी जायगी। 
इसको ग्रन्थकार स्पष्ट कहकर दिखाते हैं । 


ग्राह्मरहकभावों वा संबंधोन्योपि कश्रन । 
खार्थेन गृद्मते केन प्रयक्षयेति विन्‍्यताम ॥ १०४ ॥ 
प्रत्यक्षका अपने विषयके साथ ग्राह्मग्राहकमाव संबंध या विषयाविषयामाव संबंध अथवा 
थौर कोई तदुष्पत्ति, तदाकार तंत्रंध तो बताओ ? किप्तके द्वारा ग्रहण किये जायंगे * इसका 
आप कुछ प्मयतक चिंतवन करो | प्रतयक्षके उत्पादक संत्रंधकों प्रत्यक्ष द्वार जाननेपर अबकत्था 
दोष छग जायगा | 
प्र्मक्षर्यापि खार्ये संबंधों ग्रा्ग्रहक्भाव! कार्यक्रारणभावों वाश्युपगंतन्‍्य 
एवान्यथा ततः खायथप्रतिपत्तिनियमायोगादतिप्संगाद्‌ । स च यदि ग्रहीत एवाध्यप्ष- 
प्रवृत्तिनिषित्त तदा केन युक्षत इति चिन्ह खेन प्रसक्षांतरेणानुमानेव वा । 


प्रगक्षका भी अपने प्राह्मविषयर्मे संबंध कोई प्राह्मग्राइकमाव, कार्यकारणभाव, अथवा 
विवयविषयीभाव, अवह्य स्वीकृत करना ही पड़ेगा | अन्यथा उप्त प्रलनक्षतें भपने गा 
अपीक्षी प्रतीति करनेका नियम्र नहीं बन सक्मेगा | अतिग्रतम हो जायगा | यानी 
संबधकों नहीं। प्राप्त हुये देशान्तर, काढात्तरके पदाथीकों भी प्रत्यक्ष जान सकेगा । कोई 
रोकनेवाल नहीं | अत* प्ंध जानना आवश्यक हुआ और वह्द संत्रध किसी ज्ञानसें गरद्दीत हुआ 
संता ही अध्यक्षकी प्रदृत्तिका निम्त्त कारण बनेगा, तब तो वह पुनः किस्त ज्ञानते ज्ञात किया 
जाय  इप्तका हृत्यमें गददरा विचार करना चाहिये | क्‍या वह अत्यक्ष ये अपनेते ही अपने 
उत्यापक संब्रंधका ज्ञान कर छेगा ? या दूधरे प्रययक्षों करके संबध जाना जायगा ? अथवा अवुतात 
करके प्रत्यक्षत्रे कारण संबंधकी ज्ति की जायगी ! वताओ। 


खतश्रेत्तारशाकारा प्रतीतिः खात्मनिष्ठिता । 

नासो पठ्ेयमित्येवबमाकारायाः प्रतीतितः ॥ १०५॥ 
प्रसक्षांतरतश्रेन्नायनवस्थानुषंगतः । 

तसंबंधस्य चान्येन प्रसक्षेण विनिश्रयात्‌ ॥ १०६ ॥ 
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तिप्त कारण वह संबंधकी ज्त्ति यदि ख़य॑ अपने प्रगक्ष ख्ूपमें प्रतिष्ठित हो रह्दी तित 
प्रकार उत्यापक संबंधकी विकल्पना करतौ हुयी ग्रतीति है, तत्र तो वह नहीं बनती है। भर्थाव 
कोई मी प्रयक्ष खयं अयने आप तो संबंधकों नहीं जान रहा है। क्योंकि ४ यह घट है 
४ यह्द पुस्तक है” इस प्रकार आकाखाओी प्रचक्ष द्वारा प्रतीतिया हो रही हैं । इनमें पंबंध तो 
नहीं प्रतिभाप्तता है । यदि द्वितीय विकल्पके अनुत्तार अन्य प्रवक्षोंस्ते प्रकृत प्रयक्षके उत्थापक 
संब्ंधका प्रहण होना मानोगे सो भी ठीक नहीं पडेगा। अनवस्था दोषका प्रंग दोता है | क्योंकि उप 
प्रसक्षके उत्थापक संत्रंवका मी अन्य प्रतक्षोकरफे विशेष निश्चय क्रिया जायगा और उन प्र्क्षोके 
उत्पापक संदंधोंका भी निर्णय न्यरे न्यारे अन्य प्रत्यक्षों करके किया जायगा। कहीं दूर भी जाकर 
ठइरना नहीं हो तकता है। 


नानुमानेन तस्यापि प्रयक्षायत्तता खिते! । 
अनवशाप्रसंगय तदवखतलतस्तराम्‌ ॥ १०७ ॥ 


तथा तृतीय विकल्पके अनुप्तार अनुप्रान करके प्रतयक्षके उत्थापक उस पंवेंधका ग्रहण होना 
तो नहीं बनता है। क्योंकि उत्त अनुमानकी मी स्थिति प्रत्यक्षके अधीन है। अतः उस प्रत्यक्षक्े 
लिये पुनः अनुमान द्वारा तंब्रंध प्रहण करना आकाक्षित होगा, अतः अनवस्था दोपका प्रसंग वैशाका 
बैत्षा ही बहुत बंढिया ढंगते तदवत्थ रहा | 


खप्तवेदनतः सिद्धे! खासंवेदनस्थ चेत्‌ । 
संबंधोक्षपियः खाये पिद्दे कश्रिदतीछियः ॥ १०८ ॥ 
क्षयोपशमसंक्ञेय योग्यतात्र समानता । 

सेब तकसय संबंधज्ञानसंवित्तितः खतः॥ १०९ ॥ 


अपने विषयभूत अयकी अच्छी शत्ति करनेवाले इल्मियजन्य झनका अपने अर्थमें संतंधका प्रह्ण 
यदि ससंपेदतसे ही छिद्व हुआ माना जावेगा अर्थात्‌ सके दवा योग्य अर्थका ज्ञान कर देना 
हो संबंध प्हण है, तब तो कोई जतीदिय संबंध सिद्द हो जाता है। जिसका कि दूपरा नाम 
क्षयोपशम है | अथवा लार्थकैबेदनकी सपंवेदनको स्वसवेदनसे सिद्धि होगेके कारण द्टी इच्द्रिय 
जन्य ज्ञानका कोई उन्बिरूप अतीद्िय संत्ंध सिद्ध है, ऐसा द्वोनेपर क्षयोपदमामनामकी यह योग्यता 
इस ता भी समान है | तर्काजञानके विषयमूत संवंधके ज्ञानकी खवतः संवित्ति होने वेद 
योग्यता नियामक मानो जाती है अर्थात्‌ प्रयक्षज्ञान जैसे घटकों जाननेमें खवतंत्र है, उदत्ति होनेमें 
भे ही इच्धिय आदिककी अपेक्षा करें तथा अपनी योग्यता अनुप्ता अमुमानझ़न साध्यको जानने 





में खतंत्र है, उसी प्रकार तर्बज्ञान दी योग्यताके वहा अपने साध्य और साधनके पंबंधको विषय 
करनेमें सत्तत्र है| उत्पत्ति भले ही अन्य उपहम्म भ़नुपठम्मसे दो जाय किन्तु संबंधके प्रहणमें 
अन्य मध्यवती ज्ञानोंकी आवश्यकता नहीं है | योग्यता मठा किस वीमारीकी जौषधि है! यदि 
निरपेक्ष होकर नियत विषयका ग्रहण नहीं करावेगी तो फ़िर उसका गठिका कार्य ही क्या हआ ! 
कुछ भी तो नहीं । 

न प्रत्यप्त स्वार्य संबंधग्रहणापेक्ष प्रवतते कचिंदकसमात्तत्मवृत्तिदर्शनात्‌ । कि 
तहिं | तस्य खंवेदनादिवस्खाययग्रहणसिद्धि! । खतोतीनििय! कशित्संवंप! स्वार्यानु 
मान सिद्ध्रेदिति चेत्‌ सैव योग्यता खावरणक्षयोपशमारुया प्रलक्षस्यार्थप्रकाशनरेततरिह 
समायाता। तर्वस्थापि स्वयं व्याप्तिग्रवणानुभवात्तज्तानावरणध्षयोपशमभरूपा योग्यताजु- 
मीयमाना सिद्धयतु पत्यक्षयदनवस्थापरिहारस्पान्यथाकपुमशक्ते! 


प्रत्यक्षप्रमाण अपने विषय संवंधके प्रहणकी अपेक्षा रखता हुआ नहीं ग्रवर्तता है । क्योंकि 
किसी एक विषय अकस्मात्‌ ( चाहे जब ) उसकी प्रवृत्ति होना देखा जाता है. तो, क्या हैं ! 
ऐसी निद्ञाप्ता होनेपर यह उत्तर है. कि सप्तम्बेदन, चित्रवेदन, आपके समान उप्त प्रल्यक्षकी 
छार्थकों ग्रहण करनेकी सिद्धि दो रही है | अर्थात्‌ इन्द्रिय, आत्मा, विषय, आदिकी योग्यता मिव्ने 
पर स्पष्ट [ भढाक सीदे ) इन्द्रियनन्य प्रत्यक्ष हो जाता है। कोई संबंधकी आवश्यकता नहीं है | 
इसपर यदि कोई कह्दे कि स्वार्थंके नियतरूपसे मद्रण किये जानेरूप कार्यक्रों देखकर किसी न किसी 
अतीद्दिय संबंधका अनुमान हो जानेते इन्द्ियोंद्ारा नहीं जानने योग्य संबंध पिद्र हो जावेगा, चक्षुसे 
रूप दी नाता जाता है | रस क्षादिक नहीं, तथा एक कोस दो फोप्त जादि तकके दूखर्ती रूपोका ही 
ज्ञान होता है | दस वीस कोसके दूर घर आदिकोंका चाक्षुप प्रत्यक्ष नहीं होता है । हा, दूंखर्ती 
सूर्य, चंद्रमा, तारे दीख जाते हैं, इन बातोंका नियम करनेवाढा कुछ मी तो संबंध होना चाहिए | 
ऐसा फनेपर तो हम जैन कुदते हैं, वृढ्ढी विषयापिषरयामावक्ना निम्माप्रक संबंध तो योग्यता है। 
जिप्त योग्यताका दूसरा नाम खाबरणकरमोंका क्षयोपशम हे | वही योग्यता प्रतयक्षक्षे हारा नियत कयोक्षे 
प्रकाश करनेका हतु है | तब तो इस्त प्रकरणमें वही योग्यता भक्ते ढंगसे प्राप्त हो गई, इसी प्रकार 
तर्दक्षानकी ख़य॑ न्यातिका प्रदृणरूप अनुभव्ते उत्त तर्कज्ञानके आवरण करनेवाढे फर्मोका क्षयोपशमः 
रूप योग्यता भी अनुभानते जान छी गई, पिद्ध हो जाओ । अन्यया यानी योग्यत्ञाको माने विना 
अनवस्या दोषका परिहार दूसरे ढंगोंते नहीं किया जा सकता है। जैसे कि प्रत्यक्षमे योग्यताको 
माने विना अनवस्थाका परिहार नहीं हो सकता है | 


नतु च यथा तवौर्य खबिषयसंबंधग्रहणपनपेक्षमाणस्थ प्रवत्तिस्तयालुमानस्यापि 
सर्वत्र जाने सावरणक्षयोपशम एवं स्वार्यमकाशनहेतुरविशेषात्‌ । ततोनर्थकमेव तत्संबंध- 
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ग्रहणाय तब्ंपरिकपनपिति सचेत, सत्यमम्मानस्थापि सयोग्यताग्रहणनिरपेक्षकमलुपेयाथ- 
प्रकाशन ने पुनरुथत्तिलिंगलिंगिप्तवंधग्रहणनिरपेक्षास्त्यगृहीततत्सवंधस्य प्रतिपत्तु) काचे- 
लदाविदनुत्मत्तिनिश्याद । नेव॑ प्रत्यक्षस्पोत्पत्तिरपि करणायसंवेधग्रहणापेक्षा खयमगहीत 
तत्पंबंधस्पापि पुनरतदुत्मचतिदशनात्‌ । ,तहूदृहस्पाप्यतीडियात्माय॑संबंधग्रहणनिरपेक्षस्यो- 
सत्तिदरशेनान्रोसत्तावपि संबंधग्रहणापेक्षतमिति युक्ते तके। 


यहा दूपरी हैक है. जिस प्रकार अपने संबंधरूप विध्यमें भन्‍्य संबंधके ग्रहणकी नहीं 
अगेक्षा रखनेवाले तवीज्ञानकी अपने विषयमे प्रवृत्ति होना मान-लिया है, तिस ही प्रकार अनुमान 
की भी अपने विषय साध्यकों जाननेमें व्यात्िरूप संबंधके मरदरणकी नहीं अपेक्षा होकर ही प्रइृत्ति 
मान ली जाय ? समी ज्ञानेंधि अपने अपने आवरणोंका क्षेयोपशमरूप योग्येता ह्वी स्वायके प्रकाश 
करनेमें हेतु हो रदी दे | प्रत्यक्ष या तवासे अनुमानमें कोई विशेषता नहीं है) भावाथ--अनुमान- 
ज्ञान व्याप्िप्रहण हुये बिना भी अपनी योग्यतासे ही साध्यको जानछेगा | तित्त कारण उस संबंध 
को ग्रहण करनेके लिये तर्वज्ञानकी बढ़े घठाठोपके साथ कल्पना करना व्यर्थ ही है | इस प्रकार 
अच्छी शंका करनेपर तो हम जेन कहेंगे कि तुम्हारा कहना ठीक' है। अनुमानके द्वारा भी अपनी 
योग्यताके बढ़े संबंधके प्रहणकी नहीं अपेक्षा रखनेवाला अभुम्रेयं अर्थका प्रतिभात होनो हमकों 
अभी है किन्तु अनुधानकी उर्त्पत्ति तो फिर हेतु ओर साध्यके संबंधरूप व्यातिके ग्रहणकी नहीं 
अपेक्षा रख़नेवाछी नहीं है । जिस पुरुषने उन हेतु और साध्यका संबंध ग्रहण नहीं किया है. उस 
प्रतिफ्ताकों किसी मी स्थछमें कमी भी अनुमानकी उत्पत्ति नहीं होती है, ऐसा निश्चय है। 
भावार्थ--अनुप्तानके उत्मन्न हो जानेपर खतंत्रतासे अतुमानद्वारा अनुमेये अर्थका ,प्रकाश हो जाता 
है । किन्तु उसकी उत्पत्ति तो सतंत्र नहीं है। अनुमानकों उप करानेमें- स्थृति, प्रतयभिज्ञान, 
तब, अलक्ष, इन प्रमाणोंकी आवश्यकता है। शुद्ध प्राखुक भोजन कुरनेवाढ्ा कोई सोधिया श्रावक 
गेंहुके उपन हो चुकनेपर उसके चून, रोटी, जादिमें झुद्दिका विचार रखता है | किन्तु गेंहुकी 
उम्पति तो खात, मिद्री, पशु, शद्व किस्तान, जेग्राडितजछ, इंछ जोतनेम हुई आरंभजन्य हिंसा, 
थादि अछुद्ध कारणेति होती है। इस प्रकार साध्यकों, जाननेवाढ , अनुमान खतंत्र'है | कि तु 
अपनी उत्पतिमें तंव॑व प्रहणकी अपेक्षा रखता है। हां, इस प्रकार प्रत्नक्षकी उत्पाति मी इच्धिय और 
अर्थके संबंधका पहण करनेकी अपेक्षा नहीं रखती दै जितपुरुषने उन इक्िय 'और अर्थोके संवंधका 
छर्य ग्रहण नहीं भी किया है, उमके भी फ़िर उप्र प्रत्यक्ष उत्पत्ति देखी जाती है। उम्री 
प्रतयक्षके समान तर्वाज्ञानकी भी इनिय अगोचर आजमा और अर्थके संतंधका ग्रहण करनेकी नहीं 
जपिक्षा रखते हुये की उत्पत्ति देखी जाती है । अतः तर्वकी उत्पत्तिमे मी संबंधके ग्रहणकी अपेक्षा 


रखनापत नहीं है । भावाव--प्रत्यक्ष और त्ककी उत्पत्तिमें तो इन्द्रियार्थ संबंध और तर्क विषय 
94 
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संबंधके प्रहणकी अपेक्षा नहीं ऐ | किन्तु अनुमानफी उत्पत्तियें एंबंमप्र(णकी अपेक्षा है | संप्ताओमे 
कार्य अनेक प्रकारोंके होते £ | अतः त्वीशानों अनवस्था दोष नहीं आता ६ । हुम अकार हि 
जानका एक भेद त्ीज्ञान गानना युक्त है | 


प्रमाणविषयायं सा(शों)धकों ने पुनः खग । 

प्रमाण तक इयेतकसयविहयाहतं मतम्‌ ॥ ११० ॥ 

प्रयाणविषये शुद्धि: कथ नामाप्रमाणतः । 

प्रभेयांतरतो मिध्याज्ञानावैततसंगतः ॥ १११॥ 

अनुमान प्रमाणये विषयका साधक या परिशोधक यह त्ग्रान ख़य॑ तो प्रमाण नहीं है | 

जो ज्ञन प्रमाणका साथक है वह प्रमाण ही ऐप यह फोई नियम नहीं हैं | परिहतोंके पिता 
पण्डित ही होय ऐसी व्याप्ति नहीं है | घटफे साधक कुम्मकार, दण्ड, चक्र, आदि फारण घटरूप 
नहीं हैं | छुतर्णफे शोषक पदार्थ छुर्णखरूप नहीं है। अतः अनुमान प्रमाणका साधक तर 
शान एकान्तरुपसे प्रमाण नहीं कहा जा सकता है | प्रन्यकार कहते ६ कि इस पफार यह किसीका 
मन्तव्य व्याधातदोपसे युक्त है। क्योंकि प्रमाणफे विपयमे शुद्धि करना भछ अप्रमाण ज्ञानसे कैसे हो 
सकता है! अन्यथा यानी अग्रमाण पदार्यते प्रमाणकी शुद्धि होना माना जायगा तथ तो दूसरे 
घट, पट भादि प्रमेयोंत्ते जयब्रा संशय आदिक मिम्याज्ञानोंते भी इस प्रमाण यिषयके शोपकपनकां 
प्रसंग हो जायगा | 


यथा संशयितायेंपु प्रमाणानां प्रवर्तन । 

निर्णयाय तथा छोके तर्कितेणिति वेन्मतम ॥ ११२ ॥ 
संशयः साधकः प्रापः प्रमाणार्यस्य ते तथा । 
-नाप्रमाणतस्तक प्रमाणमजुमन्यताम ॥ ११३ ॥ 

त चेत्सेशयजातीय। सेशयाद्थगाखितः । 
कृर्थ पदार्थपंस्यानं नान्‍्यथास्थिति खखतुते ॥ ११४ ॥ 
तसातमाणकर्तंव्यकारिणो वेदितातमनः । 


सत्तकेयाप्रमाणलमवितर्क्य प्रचक्षते ॥ ११७॥ 
यह शंका दे कि जिनों संशय उम्नन्न दो चुका है, उन अर्थो्में निर्णय करनेके लिये 
जि प्रकार प्रमाणोंकी प्रदृत्ति होना छोकमें देखा जाता है, तिसत ही प्रकार त्कसे जाने गये 
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विषयोंगें भी निर्णयार्थ स्तुष्पोंकी प्रृत्ति हो रही है | आचार्य कहते हैं कि यदि इस प्रकारका 
शंकाकारका मन्तम्य है, तब तो हम फहेंगे कि तुम्हारे मतमें प्रमाणके विषयका साधन करनेवाठा 
संशयद्ञान प्राप्त हुआ | अप्रमाणपनेसे संशयज्ञानकी जो व्यवस्था हो रही थी वह न रद्दी । झसी 
प्रकार प्रमाणका पताथक तबीज्ञान भी प्रमाण मान ढिया जाय, यदि त्ककों संशयकी जातिवाछा 
माना जायगा | क्योंकि मिध्याज्ञानके वेशेषिकोंनें संशय, विपर्यय और तर्क, ये तीन भेद किये है, 
तत्र तो वह संशयते भिन्न होकर र्थित हुआ | ऐशी दरशा्मे पदाथौकी संझ्या करना क्यों नहीं 
दूपरे प्रकारसे हो जाओ, यह दोष तुमको घेर छेता है | दृब्य, गुण, आदियें तो तक नहीं गिनाया 
है । तिछ्र कारण खयं अपने ख़रूपकों जाननेवाढ़े और प्रमाणते करने योग्य कार्यकों वनानिवाले 
स्रीचीन तर्वज्ञानकों जो अप्रमाणपना कह रहे हैं, वे वेशेषिक बिना विचार करने दी अपनी 
ऐं5 [ शेली ] विश्तारके साथ बखान रहे हैं। 
प्रपाणं तई; प्रभाणकर्तव्यकारिखात्‌ अत्यक्षादिवत्‌ प्रत्ययत्ाथन॑ प्रमाणकर्तव्य 
तक्कारी च तक प्रसिद्ध इति नापिद्धों हेतु।। ताप्यनेकांतिकोपमाणे विपक्ते इत्यभावात्‌ । 
न हि प्रमेयांतर संशयादि वा प्रमाणविषयरय साधन विरोधात्‌ । ततस्तकेस्य प्रमाण- 
विषयक्तापकल्वमिच्छता प्रमाणलप्ुपगंतव्यम । 
तन (पक्ष) प्रमाण है (पाप्य), प्रमाणसे करने योग्य का्योका करनेवाढा इंनेसे ( हेतु ) 
जैसे प्रत्यक्ष, अनुधान, आदिक प्रमाण हैं. हशन्त] [ अ्ाणका कर्तव्य प्रतीतिका साधन करना है | 
उप्तका करनेबाद तर्कज्ञान प्रप्तिद  है। इस कारण हेतु पक्षमे रह जाता है। अत्िद्व देलाभास 
नहीं है | तथा यह हेतु व्यमिचार्स भी नहीं है | संशय आदिक अग्रमाणरूप गिपक्षोंमे प्रमाण- 
कर्तव्यक्ारिवि हेतु नहीं वर्गता है | प्रतियोगीके सद्शकों पकडनेबाले पर्युदास पक्षके अनुसार 
अप्रमाण संशय आदिक हैं। भोर नज्‌ द्वार सर्वया निषेषकों ही करनेवाले प्रसम्यनिषेधके अनुसार 
घट, पट, आए अप्रमाण ६ | वे तभी इतर प्रमेय अथवा संशय आदिक बिचारे अग्रमाण पदार्थ 
प्रमाणविषयके साधक नहीं हैं। यानी प्रमाणदारा साधने योग्य कार्यकों नहीं कर सकते हैं, 
क्योंकि विशेष आता है | तिप्त कारण तर्ककों प्रमाणविषयका साधकपना चाहनेवाडे वार्दाकरके 
उसका प्रमाणपना खीकार कर ढेना चाहिये। 
किश्व-- ओर भी एक यह बात है कि-- 
पम्यक्‌ तर्क: प्रमाणं खात्तथानुग्रहकलतः । 
प्रभाणय यथाध्यक्षमनुभानादि चालुते ॥ ११६ ॥ 
अनुप्रहकता व्याप्ता प्रभाणलेन रुक्यते । 
प्रखक्षादी तथाभासे नागमानुग्रहक्षते! ॥ ११७॥ 





३६८ सच्चार्य छोकवार्तिके 
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समरीचीन तर्कज्ञान (पक्ष ) प्रमाण होना चाहिये ( साध्य ) | तिप्त प्रकार प्रमार्णोका 
अनुम्रद्न करनेवाला होनेसे ( हेतु ), जिप्त प्रकार प्रच्क्ष भर अनुमान आदिक प्रमाणपनको व्याप्त 
कर छेते दँ ( दृशन्त ) | प्रमाणोंक्रे ऊपर भनुप्रद करनेत्राछापन द्वेतु प्रभाणपनरूप स्रध्यपै 
व्याप्त हो रद्द प्रत्यक्ष आदि दृश्न्तो्ें देखा जाता हैं | तिप्त प्रकारका अनुम्रहपन प्रम्ाणामापतोर्मे 
नहीं दौखता है । क्योंकि आंगमके अनुप्रह करा दनेपनका प्रत्यक्ष आदिये जो निर्णय द्वो रहा है, 
उप्तक्ी क्षति हो जावेगी | अर्थात्‌ सत्यवक्ताके द्वारा जान छी गई, अम्निके आगमज्ञानका पूमझेतुते 
उत्पन्न हुये अनुमानद्वार ओर अग्ररे प्रत्यक्षद्वार अनुप्रह् कर दिया जाता है | ये कृपाकारक 
अनुमान और प्रसक्ष जैसे प्रमाण हैं, उद्धी प्रकार अनुप्तानके उपर कृपा करनेत्राठा तकंज्ञान भी 


प्रमाण ह्वोना चाहिये | 
यस्सिनयें प्रवृत्तं हि प्रमाणं किंचिदादितः । 
तंत्र प्रवृत्तिसन्यस्य यानुग्राहकतात्र सा ॥ ११८ ॥ 
पूर्वनिर्ण तदाब्ब॑स्य विधानादमिवीयते । 
उत्तेण तु तदुक्तमप्रमाणेन जातुचित्‌ ॥ ११९॥ 


जिपत अर्थमें कोई भी प्रमाण प्रथमसे ही ग्रवत्त रहा है, उसी ब्रिषयमें अन्य प्रमाणोंकी 
प्रवृत्ति हो जाना जो यह्दा अनुप्राइकपना माना गया है, वहन अनुम्राहकता भी पहलेसे निर्णात किये 
गये अर्थकी अधिक इृढताका विधान करनेसे कही जाती द। उत्तरकातवर्ती प्रभाणरूप बज्ञानसे 
पूर्वनिर्णात अर्थकी इढता की जा सकती है । अग्रमाणजझानमें या अग्रमाण ज्ञानकरके इृढता कमी 


नहीं हो प्कती है | तभी तो इढताका सम्पादक तक॑ज्ञान प्रमाण है । 


स्तरय॑ प्रमाणानामलुग्राइक॑ तकमिच्छन्नाप्रमाणं अतिपरुं समर्थों विरोधात्‌। प्रमाण 
सामःयेतभूतः कश्रित्तक! प्रमाणप्रिष्ट एवति चेन्न, तस्य स्वयं प्रमाणत्वोपपत्ते! | तथाहि-- 
प्रमाण तक साक्षात्॑रपरया च स्वार्यनिश्यने फ़े साधकतलातू प्रत्यक्षतत्‌ स्वविषय- 
भूतस्य साध्यताधनसवेत्ाज्ञाननिशृत्तिस्प साक्षात्‌ स्ार्थनिश्यने फडे साधक्तमस्त्क 
परंपरयातु स्वाथानुमाने दानोपादानोपेक्षाज्ञाने वा प्रसिद्ध ए्वेत्युपसंद्ियते | 


प्रभाणोंके उपर अनुम्ह करानेवाले तर्कको स्वथ चाहता हुआ विद्वान्‌ इस तर्ककों अप्रमाण 
समझनेके लिये समर्थ नहीं हैं । अन्यथा स्बचनते हवी विरोव हो। जावेगा यादि कोई वेशेषिक, 
बौद्द, नैयायिक या मौमात्तक, यों कह्दे कि प्रमाणकी सामग्राके भीतर प्रविष्ट हुआ कोई तर्षाज्ञान 
हमको प्रमाण इृष्ट दी है | अर्थात्‌ वकीलक्े पिताकों वकीठ कहनेके समान हम तर्कज्ानकों अमा- 
णक्की प्तमप्रौक्े भीतर प्रवि्ट हुआ गिनते हैं | खतत्र न्यारा प्रमाण नहीं मानते हैं | अन्यकार कहते 


उवार्यचिन्तामणि! २६९ 








++>ज>जरपप>पर डर जिज>ल्‍ ००२ >+५+ *+रर>ज फरजसमीननजजीर पतन गन्‍्जट जलन कजल“ हज 
निज आज जभगपजाभपपप।।। 


हैं कि यह तो न कहना | क्योंकि उस तर्ककों खयम प्रमाणपना युक्तिसिद्ध हो. रहा है। उप्तको 
इप कहे देते हैं । तर्षज्ञान ( पक्ष ) प्रमाण है ( साध्य ) | अव्यवहित रुपते सार्थक निश्य करना 
रूप फल और परमपराे द्वोनेवाले फोम प्कृष्ट उपकारक होनेसे ( हेतु ), जैते कि प्रत्यक्षज्ञान 
प्रमाण है ( दृशान्त ) | ततज्ञान अपने विषय दो रहे साध्य और साधनके अविनामावरूप संबंधके 
भनज्ञानकी निदृत्ति करनारूप खार्थनिश्वय॒रूप अव्यवाधह्ित फछकों उत्पन्न करनेमें प्रकृष्ट उपका- 
रक है और परराप्ते तो ल्ा्थीतुमान करनेगें अथवा दैयों। हवानबुद्धि और उपदेयमें उपादान बुद्ि 
तथा उपेक्षणीय तत्चोंमे उपेक्षा बुद्धि करनेरूप फ़लमें करण होता हुआ तर्वाज्ञान प्रसिद्र ही हो 
रहा है। इस प्रकार तर्वाज्ञानमें बहुत विचार द्वो शुका है । अब तर्वके प्रकरणका उपसंद्दार 
किया जाता है कि-- 


ततस्तकः प्रमाणं नः स्यासाधकतमलतः । 
सार्थनिश्वयने साक्षादसाक्षाचा(तुन्यमानवत्‌ ॥ १२० ॥ 


तिसत कारण हम स्थाद्मादियोक्रि यहा तर्वाज्ञान (पक्ष) प्रमाण है (तथ्य), अपना और अर्थका 
निश्चय करमेमें ताधकतमपना होनेसे (देतु), जैसे कि अनुभानज्ञान अथवा अन्य रे ज्ञान प्रमाण 
हैं (दृषटन्त) । अपने विषय हो रहे सार्थकी अज्ञानानिव्वात्ति करना प्रत्येक ज्ञानका साक्षात्‌ प 
दे भर पछि परपराते आत्माके पुरुषाथकी प्रवृत्ति अनुप्तार छोड़ना, प्रदण करना, उपेक्षा करनारूप 
फ3 हैं । केवज्ान भी जज्ञनकी निवृत्तिकों करता हुआ सकछ पदार्थोकी उपेक्षा करा देता है | 
तभी ख़ादोमें स्थिर रह सकता है | यहांतक त्वाज्ञानका विचार परिपृतत हुआ | अब मतिशानके 
अमिनिवोध भेदका विचार चछाते हैं | 


साधनाताधयवितानमनुमान विदुुंधाः । 
प्रधानगुणभावेन विधानप्रतिषेषयो: ॥ १२१ ॥ 


विद्ान्‌ पुरुष साधनसे साध्यके विज्ञानकों अनुमान प्रमाण मानते आ रहे हैं। वह. अमुमतान 
ज्ञान ग्रधानरुपते अजृतत साथ्यके विधान करनेमें और गौणरूपसे साध्यमित् पदार्थीके निषेध करनेमें 
चरितार्य हो रद्दा है अथवा उपलब्धि और अतुपतन्धि टेतुद्वारा प्रधान और गौणरूपसे ताप्यकी 
विधि और निषेध करनेमें प्रवर्त रह्दा है। उपलब्धि देतु विधिकों साथता हैं और निषेषकों भी 
साधता है । इसी प्रकार अनुपलब्धि हेतु भी विधिनिषेध दोनोंको सापतकता है । 


अन्यधानुपप्तेकलक्षण तथ्र साधन । 
साध्यं शक्यममिप्रेतमप्रसिदमुदाहतम्‌ ॥ १२२ ॥ 


२७० तष्वार्य छोकवातिके 
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तिस्त अनुमानके प्रकरणमें सावनका एक दी ठक्षण है, जो कि अन्यथालुपपाति यानी 
साध्यके विना देतुका न रहना है और साथका लक्षण शक््य, अमिग्रेत, ओर अग्रप्तिद्ध कहा गया 
है, अर्थाद्‌ जो वादी द्वारा प्रतिवादीके प्रति साधने योग्य द्वोय और वादीको अमीष्ट होय तथा 
प्रतिबादीकों अमीतक प्रपिद्द नहीं हुआ होय, वह साध्य किया जाता है। 


तस्साध्याभिमुत बोधों नियतः साधने नयः । 
कृतोनिश्रिययुक्तेताभिनियोधः से छक्षितः ॥ १२३॥ 


तिप्त कारण “४ साधनात्माष्यक्ानम ” इसका अर्थ यों है कि अनिक्रिय यानी मसे 
तहत दो रहे साधनझ्ञान करके साध्यक्ी ओर अमिभुख होकर नियत दो रहा जो बोध किया 
गया है, वह अमिनिवोधका छक्षण हुआ उमझो अर्थात्‌ अमि और नि उपसर्गूवक “बुध की 
गमने ” धातुसे धञ्म प्रत्ययकर अभिनिवोध शरह्न बना है । भमि यानी साध्यके अमिपुख नि यानी 
आविनामावरूप नियमते जकडा हुआ बोध यानी सावनसे त्ाध्यका ज्ञान होना, इस अकार निर्ति 
करनेते अमिनिवोधका अर्थ अनुमान हो जाता है। साधथनका ज्ञान अनुमानका उत्थापक है। अन्यथा 
सोते हुये पुरुष या बाढक अथवा व्याततिसमरण नहीं करनेवाढेको भी धूमके सद्भाव मात्रसे वहिके शत 
हो जानेका प्रसंग भवेगा | 

साध्याभावासंभदनियमलक्षणात्साधनादेव शक्पाभिप्रेताअसिद्धललक्षणस्प साध 
सेव यदिवान तदनुभानमाचार्या विदु। ययोक्तदेतविषयद्षारकविशेषणयोस्पतरलाओु 
मानल्वाप्रतीते! | स॒ एवं वाभिनियोध इति छक्षितः | साध्यं प्रद्यमिगुखस्य नियपितिस्य 
च साधनेनानिस्द्रिययुक्तेतामिवोधस्पामिनिवोपलात्‌ । 


साध्यके अभाव द्वोनेपर नियमसे असम्भत्र द्ोना जित्तका रक्षण है, ऐसे साधनसे ही शक्थ। 
अमिग्रेत, और अग्रतिद्यपना उक्षणबाल्े साध्यका ही जो विज्ञान द्ोता हैं, वद अतुभान है 56६॥ 
आचार महाराग और माणिक्यनंदी मान रहे हैं। पूर्तोक्त अनुप्तार अमिपुव्त और नियमत अर्थ 
कटनेबाले तथा हतुकरके जाने गये विषयकों द्वार बनाकर ठपात किये गये अमि और नि इन दो 
विशेषणोंमेंते किसी भी एके नहीं ठगानेपर अलुमानपना प्रतीत नहीं द्वोता है। अत, वही शत 
अभिनियोव है, ऐसा यद्वा अनुमानके प्रकरणमें रक्षण प्राप्त हो रहा है। क्योंकि साप्यके श्रति उन्मुतत 
हो रदे और अन्यथानुपपत्तिरूप नियममें वेशित हुये अर्थक्षा मन इन्ियतते नियोगित ताथन कारक 
बोध होनेको अमिनियोधपना व्यवत्ित दे | 


नतु मतिश्ञान सामान्यपमितिवोध! प्रोफ्तो न पुनः स्वार्युपान तदिशेप इृति वेश 
प्रकाणलिशेपान्छास्तरसबिपानादेवाँ सामान्यगव्दस्प विशेपे प्रवृतिदशनात्‌ गोपद' 


तजारपचिन्तायणिः २७६ 


>..2:..0..0........:::2. :7:::::::->.्शचव्लशश्शथ्थ्श््श्िि श _- - कफ -++5 





बत्‌ । तेन यदा कृतपरव्रिशलिशतमेदमामिनिदोधिकमुच्यते तदामिनिरोधसाम्ान्य 
दित्यते, यदालवग्रह्मदिमतिविशेषानमिधाय तत। पृथंगभिनियोध इत्युच्यते तदा जार्पी- 
नुगानपिति इसियानिद्धियाश्यां नियमितस्पासबेपयायदरव्य॑म्त्यमिमुखस्य बोपस्पार्पा- 
मिनियोपिकव्यपदेशादमिनिदोध एदामिनिरोधिकमिति स्वार्यिकस्प उणों विधानात्‌। 
ने व तदनिख्ियिण िंगापेप्रेण नियमित साध्या्थामिग्रुस्ं वोधनमाभिनिवोषिकमिति 
विर्ध्यते, पठक्षणदाक्ये वाकयांतरोपप्लबातू। 


यहा शंका ६ कि पूर्व आचायीने स्तामान्यहूपते छमो मतिज्ञानोंकों अभितिवोध धच्छा 
व ६। अ्रनधिय्ध पिद्दान्तचक्रव्तीने भी / अमिमुदणिवमियवोहणमामिणियोहणमाणिदियें- 
दिजयम, ” इस गायाते इद्धिय, अनिद्तियों करके उत्पन्न होनेवाले सभी मंतिज्ञानोंकों अभिनिदोष 
फष्टा ६ | किन्तु उस मतिज्ञानका विशेषभेद खार्थानुभान ही तो फ़िर अभिनिवोध नहीं है, जो कि 
यह फटा भा रहा है। आचार्य कहते हैं कि यह शंका तो ठीक नहीं है| क्योंकि विशेष प्रकरण 
होनेते अपवा अन्य शच्दोंके पनिकट दोनेसे या तात्प आदिसे सामान्य शब्दफी विशेष अधोर्मे 
प्रवृत्ति होना दौज़ रह्मा है | जेसे कि वाणी, दिशा, प्रष्वी, वम, किरण, पशु, नेत्र, खर्ग, जछ, 
बाण, रोम, इन ग्याएए अप सामान्यरुपते प्रवर्त रहा गो दाब्द प्रकरणपिशेष होनेपर गो या 
यागीकी विशेष रूपले कहने छग जाता है| फचित्‌ विशेष शहद भी तामान्यका बाइक हो जाता है। 
धापुफे पुत्र जानेपर शहद करनेवाडे छेदोंसे सहित हो रहे विशेष जातिक्े वाप्तोंको कौचक कहते हैं 
किन्तु भारतपूर्ण एप ऐसा विशेषण छगा हुआ दोनेपर फीचफ शद्दका अर्थ साप्रान्य बांस हो जाता 
दै। हिए फाएण जब किये गये तीन सो छत्तीप भेखाठा अमिनिवोध कद्य जाता-है, तब हो 
पममान्य मेतिहान ही अभिनिवोध एमश्ा जाता दे । किन्तु जब मतिश्ञानके विशेष भेद सब्र, ईएा, 
करिफो कह घुफनेपर उन अग्ाद आदिकोंति न्याय अमिनिवोध ऐसा कद्ठा जाता है, तब तो 
अभिनियोधफा अ६ सवार्पालुगाव किया जाता है । इस प्रकार इच्धिय और अविद्धियसे नियमित शो 
ऐ हवा पोदीती पर्पाप और पर्ूर्ण दब्पेफे प्रति समिमुझ हो रहा बोष है, इपफ़ो आमिनियो- 
पिफ़ ऐसा सामनिर्देश किया गया है। अमिमुस्त नियमित दोष पी तो आमिनिवोविक है। ॥6 
प्रकार खार्पमें है किये गये ठण प्रत्ययका विधान है। ठणकों हक्ष आदेश हो लाता है । जो ऐी 
प्रशहिर्श कप है, पी छार्पमें किये गये प्रययोत्ति युक्त हुये पदझा अर्थ है। गद छमुप्रानरूप 
झपितियोध श्रापक लियकी अपेक्षा रफ़्मेबाठे मनफरके विध्ारद्यात नियमित हो रहे छाप्पठुप र्षके 
भग्रिवुप ऐोफर बोध कऋज्णा छामिनियोपिक है | यह पिद्द्ध नहीं पढ़ता है। क्योंति उस अमिति- 
मजा दृश्य इलेदाढ़े या मे दूं, बज्यग प्यार बहा दिया बता है। माशर्ब--दृद्धिया 
निधिषजाई" कम हवा ब हटिण सीचीलड टोने सतत हैलए. बाद हो पा न्‍ 
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घट जाता है। और योगविमाग कर केवठ अनिद्वियक्रा आकर्षण केसे अनिव्दियजन्य अम्ि 
नियत अर्थका बोध करना यह लक्षण छ्ार्यानुमानरूप अमिनिवोधमें घट जाता है | अपवा आ। 
तिवोध नामके रक्ष्य वाक्यका ह्वी योगविभागकर अभि, नि, बोध, एवं अमिनिवोध। जमिः 
दोकर नियमित अर्थकों जान ठेना ही खायानुमानरूप अमिनिवोध है। ' प्रतिद्ष्य छक्षणोपप्रुव 
अर्थात्‌ प्रत्येक लक्ष्यमें छक्षणका उपप्रुव यानी व्यक्तिरुपते स्यारे न्यारे छक्ष्यों व्यक्तिहुपसे 
न्यारे छक्षणका रहना अभीष्ट है। 

नम्ु नेकलक्षणाहिंगालिंगिनि ज्ञानपनुमान॑ यदभिनिदोध शद्धेनोच्यतै | कि तह 
तिरुपाहिंगादनुमेये ज्ञानमसुमानमिर्ति परमतमुपदर्शयत्राह।+-- 


बोद्धोंका पृर्वपक्ष है कि अन्यथानुपपत्तिरूप एक ठक्षणवाले हेतुते छिड्धोंगे ( विषये पषमी 

ज्ञान होना अमुप्रान नहीं है, जो कि अमिनिवोव हादसे कद्दा जाता है | तो क्या है ! ऐः 

दशा दम ब्रोद्ध कहते हैं कि पक्षम रइना १ प्पक्षों। ठद्वरना २ ओर विपक्षते व्याइत्त रहः 

इन तीन रूपवाले लिड्ठते अनुमान करने योग्य साध्यमें ज्ञान होना अनुमान कष्टा गया है। ३ 
प्रकार दूतेरे बोद्गोंके मतको दिखछाते हुये आचार्य मद्दाराज उत्तरपक्षका स्पष्ट कयन करते हैं। 


निश्नितं पश्चयमंत्र॑ विपक्षेल्सत्तमेव च । 
सपक्ष एवं जन्मलव तल्यं हेतुलक्षणम ॥ १२४ ॥ 
केविदाहुन तथुक्त हेलाभासेपि संभवात्‌ । 


असाधारणतापायाह्क्षणलविरोधतः ॥ १२५ ॥ 

संदि साध्यवाले पक्षमें निश्चितरूपते इत्ति होता और निश्चित साध्यामाववारे विपक्ष 
हेतुका अस्त दी होना तथा निश्चित साध्यवा>े सपक्षमें आधार आवेयमावरूपसे जन्म ढेव 
ठददरना वे तीनों दी देतुके लक्षण हैं, इस प्रकार कोई वोद्द कह रहे देँ। किन्तु यद्ट उनका कह 
युक्तिपर्ण नहीं है । क्योंकि द्वेल्वामासमें मी वद्द ठक्षण सम्भव वद्दा है। रक्ष्यकों भतिरिणा 
पदायोमें नहीं विधमान रहनेवाडे ऐसे असाधारणधर्मको लक्षण कद्दते हैं। अप्ताधारणपना न दने 
परैरूप्पको द्ेतुके ठक्षणपनका विरोध है । न्यायदीपिकामें नेयायिकके माने गये रक्ष्यके असाधार 
घर्मवचनरूप उक्षणका खण्डन किया है । उप्तका भाव यही है कि “अप्ताधारण धर्मवचन उक्षण 
पमें वचन यानी बोलनेकौ कैद क्यों छगाते द्वो ? यों तो रक्ष्पय्मौंक वचनके साथ छक्षणधर्म 
व्च॑न्रका सम्ानाधिकरणपना नहीं बन सक्केगा | आत्माका छक्षण ज्ञान किया जाय, यक्ष नैयापिकों' 
कथने अनुपार आत्माके अत्ाधारण धर्मस्वरूप ज्ञानका बोडना आवश्यक पड़ेगा | तब तो 'ब्ञानम्‌ 
ईंत प्रथंमांतके साथ आत्मनि या आत्मनः कहना पढ़ेगा। आम्मार्मे ज्ञान है ! या थालाकों ब्ान है 
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यो तो उममम्बन्त या पष्यन्त आत्माशद्ठके साथ प्रथमांत ज्ञानका समानाधिकरणपना नहीं है। हा, जात्मा 
और ज्ञानवान्‌ यों कहनेपर समाताविकरणपना तो है, किन्तु आध्माका अप्ताधारणवर्म जझञतवान तो 
नहीं है | अतः श्री धर्ममूषणयतिका नैयाविकोंके प्रति पहिझा। असंभव दोष दिखछाना अपनी 
' बिहवताका प्रदर्शक है । तभी तो अछ्वरस आनेपर दण्डमें अन्यात्ति दोष और अव्याप्तनामके उक्षण- 
भोएमें अतिष्याति दोष उठाया गया है | अतः न्यूनार्नर्तिरेत्त रूपते लक्ष्यतावच्छेदकावष्ठिचषों 
पूर्णलुपसे व्यापरहा अ्ताघारणपर्म क्षण हो जाता है । यह बोद्वोंके हेतुका नेरूणल्क्षण 
,भताघारण नहीं-है। भतिव्याति दोष ता है। 
असाधारणों हि स्वभावों भावरक्षणमव्यमिचारादप्रेरौष्णबत्‌ | न च तैरुप्यस्या 
साधरणता तद्धेतों तदाभासेषि तस्थ सम्रुद्धघाद। ततो न तद्धेएुरुक्षणं युक्त पंचरूपलादिवत। 
- “ अ्वोंका अेताधारणलभाव दी तो उनका उक्षण माता गया है। क्योंकि पदायोका अपने 
अपावारण खंमरविके ताथ व्यभिचारं रद्दित होना हो रहा है। जैसे कि अग्निका अतावारण धर्म होता 
हुं उष्णपना उक्षण है। बौद्ों द्वारा माने गये हेतुके नैरूपपकों अताधारणपता नहीं है। क्योंक्रि इस 
हेतु और उसके आमाप्रूप हो रहे हेलाभासमें भी उस त्रैरूप्पकी भले प्रकार उपपत्ति होना देखा 
जाता है| तिप्त काणण वह ब्रैरूप्प तो हेतुका लक्षण मानना युक्त नहीं है, जैसे कि पक्षतत्, 
सपक्षतत्त, विपक्षृ्यावृत्ति, असअतिपक्षपनां और अवाधितपना इन पांच रुपोंका धर्म पाज्चरूप्प या 
'उक्त चाररुपोंका धर्म चातुरूप्य आदिक हेतुके' लक्षण नहीं हैं । ; 
इुत एवं तदित्युच्यते।-- 
वह नैरूप्प हेतुका नहीं है, यह तुमने कैसे जाना * ऐसी जिश्ञाता ह्वोनेपर आचार्य 
उत्तर कहते हैं। हे हि 
पक्‍्तुलादावसावजसाधने तयपीक्ष्यते । .. 
न हतुत् विना साध्याभावाप्तभृष्णुतां यत्‌। ॥ १२६ ॥ 

ह देखिये, बुद्धको असवशरपदा साधनेपर वक्तापन पुरुषपन आदि हेतुओंमें वे तीनों रुप देखे 
जा रहे हैं। किन्तु साथ्यके न रहनेपर देतुका नहीं दोनापतरूप अन्यथालुपपततिके बिना वत्तूथ आदि 
देतुपना नहीं है। जि कारण कि हेतुके ग्रैर्यरक्षणका व्तूल थादिमें व्यमिचार है। अतः 
त्रैहृप्प हेतुका अत्ताधारणपर्म न होता हुआ रक्षंण नहीं बन सकता है। 

इदमिह संप्रधाय मैरुप्पपार्ज वा हेलोकक्षणं विशिएं वा मैरुप्यमिति ! प्रथप्ते न 
तदसापारण हेलाभासेपि संभवादरुक्षणमेव । बुद्धों सबज्ञो वक्तृत्वादे रथ्यापुरुपवदित्यत 


हैतो! पश्षपर्पलल, सपक्ले स्॑, विपक्षे वाइस । स्वत वक्ता पुरुषो वा न हृष्ट इृति। न च 
गमकलमन्यथाुपपतन्रलविरदात्‌ । 
8 
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यहा यह मे प्रकार विचारकर निश्चय करना है के बोद्द छोंग तामाम्यरूपसे यानी पिशेष- 
पनपे रद्वित तरूप्पको इ्ेतुका लक्षण मानते हैं ? या किसी विशेषणसे सहित हो रहे इस तैरूप्पको 
ऐतुका क्षण कहते हैं ? बताओ | पहिया पक्ष ढेनेपर तो वह तैरूप्प द्वेतुका अप्ताधारण 
धर्म नहीं बनता है | क्योंकि हेलामातमे मी विधमान हो रह है | अतः वरैरूष अच्छा उक्षण 
नहीं है । देखिये, बुद्ध (पक्ष) अ्र्वज्ञ है (साध्य) वक्ता होनेसे, पुरुष होनेसे, भादि (हेतु) गेसे कि 
गछीमें चलनेवाठा मनुष्य अवज्ञ है (इष्टात) । इप्त प्रकारमे यद्वा अनुपरानमें हेतुका पक्षवृत्तिल 
रूप है, १ यानी वक्तापन द्वेतु बुद्धमें वर्त रहा है | मुमुक्षु जनोंके लिये मोक्षका उपदेश देना बुद्धका 
कर्तव्य बोद्धोने माना है। बुद्धमें पुरुषपना भी है और सपक्षमें मी हेतु विधमान है | २ निश्चित 
रूपसे अप्रवेत्ञ हो रहे बतमानकालके उपदेशकोर्म वक्तापन, पुरुपपन, विधमान हैं | तथा निश्चित 
साध्यामाववाढ़े सर्वज्ञग वक्तापन पुरुषपन नहीं विधमान है। ३ सर्मज्ञ जीव परमाक्मा ते वक्ता अथवा 
पुरुष द्वोंते हुये नहीं देखें गये हैं | इस प्रकार वक्तापन और पुरुषपन हेतु वैरूप्प वर्तरहा है । 
तब तो मीमाप्तकों करके उक्त अनुमान द्वारा कह्ढा गया बुद्धका असपेज्ञपता ठीक हो जावेगा | किन्तु 
जनों द्वारा माने गये द्ेतुके क्षण अन्ययानुपपन्नलके विना वे दोनो हेतु अर्रवज्ञपन स्ाध्यके गमक 
नहीं बन पाते हैं। 

विशिष्ट नेरुप्यं हेतुल॒क्षणमिति चेत्‌ कुतों न (तु) तद(द )विशिए्ट | । 

यदि द्वितीय पक्षके अनुप्तार विशेषोत्ति युक्त द्वो रहें ्ेरूपपकों हेतुका लक्षण कष्ेगे तो 
बताओ, वह अरूप्य क्रिप्त विशेषणते अविशिष्ट नहीं है! अर्थात्‌ तैरूप्पमें कौनसा विशेषण 
गाया जाता है ? बताओ | 


सर्वज़लेन वफक्‍्तृल् विरुद्ध न.विनिश्रित । 

ततो न तस्य हेतुलमित्याचक्षणक! खबम ॥ १२७ ॥ 
तदेकर॒क्षणं हेतोलेक्षययेव तललतः । 
साध्याभावविरोधी हि हेतोनोन्‍्यस्ततों मृतः ॥ १९८ ॥ 
तदिशे तु श्रयेणापि पश्षपमादिनात्र कि । 


तदभावेषि हेतुलपिदेः कविदरसंशयम्‌॥ १२९॥ 
यदि विपक्षी विरुद्ध द्वोमेपनकों त्रैरूप्पका विशेषण छगाकर यों कह्षेगे कि बुद्धको 
अर्वज्पना साधते समय विपक्ष बनगये सर्वज्ञघनके साथ वक्तापन देतु विरुद्ध होता इथां 
विशेषरूपले निश्चित नहीं किया गया है | आर्यात्‌ सर्वश्ष भी वक्ता हो सकते हैं, कोई विरोध नहीं 
है। तिछ कारण उत्त वक़्ापनकों समीचीन द्वेतुपना नहीं है। इस प्रकार सामिम्तान वखान रहा 





बौद्ध तो खबं दी उस एक ही विपक्ष विरुदपनेको देतुका परमार्थरुपसे लक्षण करा रहा है। कारण 
कि देतुका साथाभावके साथ विरोध द्ोता उस अभ्यपालुपपत्तिसे कोई न्यारा खरूप नहीं माना 
गया है | और उस साध्यामाव विरोध यानी अन्यथानुपपत्तिकों दी हेतुका ठक्षण इ्ट करनेपर तो 
इप्त हेतुमें पक्षृत्तिपन आदि तीन धर्मति क्या छाम हुआ £ अर्थात्‌ हेतु तीन धर्मोका बोझ वढाना 
व्यर्थ है | क्योंकि कहीं उन तीन धर्मोके अमाव द्वोनेपर भी संशयरहित होकर धढ़ता पूर्वक सद्दे- 
तुपना पिद्न हो रहा हैं। माता पिताके ब्राह्मण होनेसे पुत्रका आह्मणपना साधा जाता है। यह हेतु तो 
पक्षम नहीं वर्षता है। यह्ष पुत्र पक्ष माना गया है.। और द्वेतु मातापिताका आह्मणपना है । माता 
पिताका ब्राह्मणपना माता विताओंमे रहता है | तथा दूसरा अनुमान सुनिये | जीवितदरोर ( पक्ष ) 
सात्क है ( त्ाप्य ) खाप्तोच्छात, उष्णयर्श, आदि दोनेसे ( हेतु )। यहा सभी जीवितशर्रोरोंको 
पश्षम प्रविष्ट कर देनेसे सपक्ष वहीं मिलनेके कारण हेतुका सपक्षमें वर्ना नद्दी घटता हैं। इसी अकार 
पी पदार्थ क्षणिक हैं, क्योंकि वे स्‌ हैं; या अर्थक्रियाकारी हैं, तथा सम्पूर्ण पदार्थ ( पक्ष ) 
अनेक घर्मलरूप हैं ( साध्य )। उत्पाद, व्यय, प्रोन्यरूप सत्‌ दोनेसे ( हेतु ), जैसे कि जि, 
चित्रशञान, आादिकमाव अनेकात॑रूप हैं ( इशन्त )। यहां तबका पक्षमें अन्तर्भाव हो जानेते 
विपक्षव्यावृत्ति नहीं बनती दे | अतः नैरूप्यके व होनेपर भी हेतुपना विस्सन्‍देह्ठ पिद्व हो जाता है। 
और गर्म पुत्र श्याम है, काली मित्राका छडका होनेसे, अन्य खेलते हुये उसके पुत्रोके समान, यहा 
प्रेहूप्प होते हुये भी मित्रातनयपतरा सद्वेतु नहीं है। क्योंकि उदरका छडका बस्तुतः गोरा है. । अतः 
अब्याति, भनिव्याति, दोष आते हैं। 

साध्याभावविरोषिलाभावाद्धेतुखतिरुप्यमविश्वेष|्ट वक्तूखादिरिति वदचन्यथानुपप- 
बलमेव विशिष्टलमभ्युपगच्छति साध्याभावविरोषित्वस्पेवान्यथानुपपन्नत्वनियप्रव्यप- 
देशात्‌ । तथा पक्षपमेल्वमेकमन्यथानुपपत्रत्वेन विशिष्ट सपक्षे सर्व॑ वा विपक्षासखमेव वा 
निमित साध्यसाधनायालमिति कि तल्नयेण सममुदितेन कतज्य॑ यतसद्धेतु लक्षणमाषक्षीत । 

बोद्द कहते हैं कि तेरूप्पका विशेषण साध्यामावविरोधित्व छगाना चाहिये, वक्तापन हतुमें 
विशेषणसे रहित केवल त्ररूप्प है। साध्यामावक्ते साथ विरेधीपनरूप विशेषण न रइनेते वक्तापन, 
पुरुषपन, ये सत्‌ हेतु नहीं हो सकते हैं। इस प्रकार कह रह बोद्ध अन्यथानुपपाति नामक विशेष- 
णप्ते ही सद्षित देतुको खौकार कर रह्दा है। क्योंकि ताध्याभावके साथ विरोध रखनेवाढापनों ही 
साध्यके न रहनेपर देतुका नियमसे नहीं ठह्नापनसे कथन करनेका व्यवहार कर दिया जाता है। 
दिपत प्रकर द्वोनेपर तो अकेडे पक्षपर्मलरूपकों ही अन्यथानुपपत्ति विशेषणसे विशिष्ट बनाकर 
हेतुकी साध्य साधनेके ढिये बोल सकते हो अयवा दूसरे सपक्षम्रें विधमानपना इस रूपकों ही 
अन्ययानुपपत्तिते सहितकर साध्यत्तिद्दि कराप्तकते हो अथवा विषक्षमें नहीं रहनापन इस तीसरे 
रुपको ह। अन्यथानुपपति तहितपनेते निश्चित कर उस रुपसे युक्त हुआ देतु दी ताध्थकों सापनेफे 
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डिये पर्याप्त कह्य जापकता है ऐसी दाम उत्त तीन अवयबबाले समुदित हो रहे तेरुप्यसे क्या 
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करने योग्य शेष रहगया ! निम्ततते कि उस जरूप्पकों हेतुका लक्षण आदोफ्सहित बंखान पकोगे 
- अर्थात्‌ दवेतुका उक्षण त्ररूप्प नहीं है | 


न हि पश्षपमलवशूस्यों हेतुम संभवति तथाहि । 


ग्रन्थकार सय॑ हेतुके तररूप्पठक्षणकी अब्यात्ति दिखछाते हैं | पक्षमें बृत्तिपतरूपते रहित 
होता हुआ द्वेतु नहीं संभवता है, यद्द नहीं समझना | भर्थात्‌ पक्षमें नहीं वर्तते हुये भी हेतु सभी 
चीन हेतु माने गये हैं । इसी बातको दृथान्त देकर स्पष्ट कहते हैं । 


उदेष्यृति मुह्तति शक कृतिकोदयात्‌ । » 
पक्षपमलशन्योय हेतुः स्यादेकलक्षण: ॥ १३० ॥ 
मुह॒तभर कालके अन्त ( पक्ष ) रोहिणीका उदय होवेगा ( साध्य ) इस समय क्ृततिकाक्षा 
उदय होनेसे ( द्ेतु )। यह्द देंतु पक्षवृत्तिपनरूपते शून्य होता हुआ भी एक अन्यथानुप्पत्ति नामका 
ढक्षण घटनानेसे सद्वेतु माना गया है । मावार्थ--कृत्तिकाका उदय द्वेतु तो कृतिका नक्षकं 
रहता है और अनेक ताराओंके गाडी समान आकाखाढे रोहिणोनक्षत्रका उदयरूप त्राथ तो 
रोदिणीमें रहेगा । किन्तु पक्षम वृत्ति न दोनेपर भी अविनाभावकी सामर्थ्ती कृत्तिकोदय सके है। 


उदेष्यच्छकर व्योम कृतिकोदयबत्ततः । 
: इति प्रयोगतः पश्चथमतामेष्यते यदि ॥ १३१॥ . 
हि, [8 
त्ढा धूमोग्निमानेष पूमल्ादिति गयताम | 
ततः खमावहेतुः स्यात्सवों ढिंगन्निवान्न ते ॥ १३१ ॥ 
पक्षवृत्तितकी रक्षा करनेके लिए बोद् उक्त अतुमानका रूपक यों बनाते हैं कि आकाश 

(पक्ष) भविष्य उदय द्ोोनेवाढे रोहिणीके उदयसे सहित होनेवाछ। है [ साध्य ), वर्तमान काहें 
कृतिकारे उदयसे तद्दितपना होनेसे [ हेतु | | ऐसा अनुमानका प्रयोग करनेते आकाशरूप पक्षमें 
कृततिकोदयसद्वितपना देतुका ठहरना यदि बोद्द समन्‍्तात्‌ इष् करेंगे, तब तो यह घूम [ पक्ष ] 
अग्नितराद् है [ साथ ), धृमपना होनेसे [ हेतु ] | इस प्रकार अनुमान वताकर कद देना चाहिये। 
क्योंकि पूमल द्ेतु धृमपक्षमें वर्त रहा है । किंतु व्यभिचारी होनेके कारण पघूमदेतु अनेकों साधनेमे 
सद्देतु नहीं है| धूकम तो धूफों रइता है | उप्त धूममें पंग्रोग स्रधफरके अग्नि नहीं है । 
धूमकी ढंत्री पंफ़िके नौचे, रसोईंखाना, वैछखाना, पर्वत, अपिहाना, आदियें जग्मि भरे ही होगे। 
दूसए वात यह हैं कि यों तो तुप्र वौद्दोंके यहा पी ढेतु खमावहेतु ही बन जाेंगे, कार्यरत 
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और अनुपकम्म हेतु भी उक्त ढंगसे पक्षकी कश्पदा करते हुए पक्षके या साध्यके खमाव हो जायंगे, 
ऐसी दाम तीन मेदवाले हेतु जो बौद्धोने माने हैं, पह पिद्वान्त विगड जायगा, रक्षित नहीं रह सकेगा | 


यदि लोकालुरोपेन मिन्ना! सवेधभेदत:। , है 
विषयस्‍्य च भेदेन कायोबनुपतब्धयः ॥ १३३॥ 

कि ने तादात्यतज्जन्मसंबंधाभ्यां विलक्षणात्‌ । 

अन्यथा नुपपन्नलाडेतु: स्थाक्ृत्तिकोदय! ॥ १३४ ॥ 


यदि जनसपुदायके अनुकूंढ प्रवृत्ति करनेसे संबंधका भेद ओर विषयभूत ताध्यका भेद हो 
जानेसे कार्यदेतु, खमावहेतु, और अनुपढम्भ, ये तीन हेतु मानछोगे अथवा कारणके अमावकों 
जाननेके लिये कार्यानुपठन्धि और व्यापकका अभाव साधनेके डिये व्याप्यदी अनुपलृन्धि आदिकों 
हेतु मानते हो तो खमावहेंतुके प्रयोजक तादात्त्य संत्रंध और कार्यहेतुके प्रयोजक तदुदपाति 
संग्ंधसे विरक्षण हो रहे अन्यथानुपपाति नामक संबंध हो जानेते कृतिकोदय भी द्वेतु क्यों नहीं हो 
जाब़े | बल्ुत; देखा जाय तो तदुत्पत्ति आदिफ अनियत संबंधोंका व्यभिचार दीखरहा दे। हेतु द्वारा 
साध्यक्ों सावनेमे अन्यथातुपत्नलरूप संबंध ही निर्दोष हो रहा है | अन्य कोई सम्बन्ध नहीं । 


यवैव हि छोकः कार्यखभावयों! संबंधमेदात्ततोलुपलुंभस्य थे विपयमेदाद्वेद 
मलुरुध्यते तथाविनाभार्यनियपमानात्कायोदिवेतुत्रयात्कृत्तिकोदयादिदेवोरपीति कथमसौ 
चतुर्थ हेतुने स्थात्‌। नेत्र छोकस्यानलुरोपनवचो वाधकादिति शक्से बहु वाधका: 
संभवात्र 

कारण कि जिप्त ही प्रकार छोक़िक जन कार्य और समावक्े संबंधका भेद होनेसे और 
तित ही कारण अबुपडम्मके विषयका भेद होनेते देतुओंके भेदका अतुरोध करता है.। आर्थात्‌ 
तादाम्य और तहु्पत्ति नामके दो संतंव दो जानेते भावद्देतुओंके ख़माव और कार्य ये दो भेद 
क्रेता है, तथा अभावरूप विषयकों साधनेकी अपेक्षा अनुपठम्धि नामका तीसरा द्वेतु माना 
जाता है, तित्ती प्रकार केवड आविनाभावरूप वियमका संबंधी होनेते उक्त कार्य भादि तीन 
हेतुओेंके अतिरिक्त कृतिकोदय, भरणयुदय, चन्द्रोदय, ,भादि द्वेतुओंके भी भेद मानकर वह चौथा: 
हेतु क्यों नई दो जावेगा। यानी तीवके आर्तिरिक्त चौथे, पाचवें, आदि भी हेतुफ्के भेद हो जायेंगे । 
यह्दा वापक कारण उतत्न-हो जानेसे ठोकका अनुकूठ आचरण करनेवाद्य वचन नहीं है, यह तो 


नही कह सुकते हो | क्योंकि कृतिक्रोदय आदिको ज्ञापक हेतु बसानेगें प्मी छोकसमत हैं। 
कोई वाधक नहीं है | ४ 


२७८ दा श्लोकरार्तिफ 

नलिदपन्पथामुपपत्नल नियत संबंधेन य्याए तदभावे त्सभवेतिपर्ंगात । सोपि 
वादात्पतम्भम्मभ्पागवादत्म्पततो आत्जत्यनों वा सं्ंधानुपपते! । ता कृत्तिकोदयादी 
साध्ये न तादात्म्यस्य तदुलत्ेवी बेधु्ये गृतः सं्ंनल्लद्मावे कुतोन्यथानुपपत्नलतियमी 
पैन पर गयं देह! स्पादिति व्यापकानुपलंमों बाथकसत्र कोकानुरोपस्स प्रतीयते | 

यहां शंका फरता हुआ कोई मोदी बाधक अग्ाणफों उपस्तित फएता हक यद नियत हो 
रा अन्यवालुपपतितदितपना तो एंधएप व्यापक व्याप्त दो रहा ए। ठस संेप्े े ऐनेपर 
मी अन्यथरातुपत्ति यदि पड़ाव गागा जापगा हो सतिप्रसंग हे जावेगा भर्पाद्‌ एंव रहित 
आकाश और पुथध या आग और एप तया पुद्र० और शान भारिगे भी अन्यपानुपपति बन बेंढेगी, 
नो फि किसीफों १2 नहीं ६ । यह फरंध भी ताद्माम्य छोर वदु्अतिनामक दो एंव है नया 
ऐो रा है । जगतों बल्ले पंपंध दो दी ऐ पते दे; जो पदार्थ तादइम्प पंरंपगर दो, 
अपवा तदु्धत्तिपंधयाठा नदी है, उप्तके अन्य फोई मी सं्ध नशे बढ पाता £। हि काएग 
फृतिफोदय या घींटियोंका सममू्फन शरीएझुप छण्णा ढेकर संचार झा कार ऐहुओमे बने 
साप्यक्रे प्ाय तादास्य दर सजन्याबनामक संमंधक्े विदुद जानेपर कृति पंप मंठा वन सकती 
है व्यापक नहीं रनेते ्याथ मी नहीं रहता दे । तादाग्य जोर तदु्॒त्तिका बसा 
व्यापक है. और एप व्याप्प दे तथा उतत पंगंधके ने होनेषर अन्यथानुपपत्तिरुप नियम मी पैसे 
ठएरेगा ! अधीत्‌ नदी ददखा हैं । व्यापक बिना व्याथक्री तिति नहीं है। जिप्से कि वह 
कृतिकोदय देतु शकटोदय स्ाथ्या गमक ऐो आता कर्यात्‌ वादमाम्य जोर तहुसति व गे 
कृतिकोदयों कोई पंरंव नहीं आए संगंध न ऐवेसे अन्ययातुपपत्ति नहीं, इस फाएए कृतिकोदय 
को! चौथा ऐतु नहीं है। इस प्रकार व्यापकका अलुपहम्म वां छोफफी अहुकूदताया बर् 
प्रतीत हो रहा है | , 

कृतिकोदयादे्गमकर्ल हेतुल॑मियंपन ददेवान्यथालुपपन्नल साधयति दि सं 
सोषि दादातम्यतब्नभभभोस्यतरं । तंत्र वहुलततिवमानभविष्यतो! कष्तिकोदिर्श 
दोदययो। परसपरमस्वयच्यतिरिकानुविषानापंभवात्र युज्यत एव तादात््य॑ हु ब्योश। 
शकरोदयव्खे साध्ये कृत्तिकोदयर्ख शव फरपयितं साधनपर्ममात्राजुवेधित। सॉ्य 
धर्मण तदात्मलोपपत्ते!। यत एवं बाह्मालोकतमोरुपभूतसंधातत्य व्योगव्यवह्राईस 
क्ृतिकोदयवर्ल तत एवं मविष्यच्छकेदयपर्ल हेलस्वरानपेक्लादे! सिद्धं न तन्मात्राह 
बेषिवपनिद्यवस्प इृतरुलमात्रानुवंधित्ववदिति फेविचान पत्माह।-- 

मै ही वादी अमीतक कहते जा रहे हैं. कि झृतिकोदय आदिकों साथकी गमवंपरा छः 
पका कारण दे, और वह्ढी अन्‍्यवातुपपन्‍नलकों साथ रहा है। तथा वह भी अन्यधातुपपति ते 
संत्रंपको जता रही है । तथा वह संबंध मी तादाल्य और तदु्॑ति दोनेमिसे क्षिप्ती भी 
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साध रहा है। तिन दो संजंधोंगें तदुत्पत्ति नामका संबंध मानना तो वर्तमानकालके ऋृतिकोदय 
हेतुका भविष्य होनेवाले शकटोदय साध्यके साथ पएपरमें अन्चय और व्यत्रिकका अनुविधान 
करना नहीं सम्मवनेके कारण युक्त नहीं है। अतः शकटोदय और कृत्तिकोदयका अधिक क्ाछ 
व्यवधान होनेसे तदुपतति संबंध तो बनता नहीं है। हां, योडी देरके लिए इस ढंगसे तादाम्य संबंध- 
फल्पित किया जा सकता है कि आकाशक्ो पक्ष माना जाय | उसमें शकठोदयसद्दितपनेकी साध्य 
किया जाय और कृतिकाके उदयसे सहितपता हेतु किया जाय, केवल द्ेतुके पर्मका ही भुरोध 
करनेवाले ताध्यहुप पका तदात्मकपना बन जाता है। यानीं वर्तमानमें कृतिकोदयसहितपना और 
भविष्यके शकठोदयसे सद्दितपना ये दोनों आाकाशके धर्म द्वोते हुये तदात्मक हैं। हम बौद्धोक्षे यहां 
आकाश कोई अमूर्त, व्यापक, पदार्थ नहीं माना गया है । किन्तु दिनमें बद्धिरंग आोकरूप 
भूत परिणामक्े सपुदायकों जाकाश कहते हैं| और रा्तमें भूतोके अंधकाररूप परिणामका 
इकड्मा हो जाना ही आकाशपनेसे व्यवहार करने योग्य है ।उस आकाशमें जिस ही कारण क्ृत्तिको- 
दय सहितपना विधान है, तिप्त ही कारण भविष्यम होनेवाले शकटोदयसे सह्षितपना भी अन्य 
देतुओंकी नहीं; अपेक्षा खखने या खमावसे ही तेसी परिणति आदि होनेसे पिद्ध हो रद्द है | तब तो 
प्ताथ्य और हेतुके एक ही हो जानेके कारण केवढ उसीसे ही अलुर्बंधी होनापन नहीं पिद्र द्वोता 
है। जैसे कि घटका घट दीते तदात्मक द्ोनापन कोई कार्यकारी नहींहै। अथवा अनित्यपनका फेवड 
कृतकपनके साथ अजुबन्धी होना जैसे प्रयोजक नहीं है, इस प्रकार कोई बौद्ध कइरदे हैं। 
भावाय--कृत्तिकोदयकों गमकपना तब होता जब कि वह ज्ञापक हेतु होता और वह ब्रापक द्वेतु 
तब होता जब कि अन्यथानुपपत्ति उसमें ठहर्ती और अन्यथालुपपत्ति तव ठहर सकती थी जब 
कि वह संबंध वहरता णौर कतिकोदयमें संत्रेंध तव ठहर सकता था, जब कि तादाम्य और 
तदुब्पतिमेंते कोई एक संबंध वह्दा पाया जाता । इस प्रकार उत्तरो्तर व्यापकोंके न ठदरस्नेपर पूर्व 
पूकि व्याप्य धर्म कृततिकोदय्म नहीं है| अतः वह शकंटोदंय  साथ्यका श्ापक नहीं है | यहाँतक 
बौद्वोंका कहना है । अब उनके प्रति सन्पुख होकर श्रीविधानंद आचार्य स्पष्ट उत्तर कहते हैं । 


नान्यथानुपपन्नल ताम्यां व्याएँ निश्ेषणात्‌ । 
सेयोग्यादिषु छिंगेषु तस्य तत्वपरीक्षके! ॥ १३५॥ 


देखिये, दिन तदुपततति और तादास््य छृंबंधके साथ अन्यथालुप्पन्पता व्याप्त नहीं हो रहा 
है । क्‍योंकि तर्ोंकी यथाथे परीक्षा करनेवाढे विद्वानों करके संयोगी, समवायी, आदि हेतुथोगे भी 
उत्त अन्यथालुपपतिका प्रक्षेप किया गया है । किन्तु वहा तादात्य या तदुल्मति नहीं है। 


अवाग्भागो5विनाभाषी परभागेन कस्यचित्‌ । 
प्ोषि तेन तथा सिद्ः संयोगी हेतुरीहशः ॥ १३६ ॥ 
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साखादिमानयं गोलादोवा तालादिगततः । 
इल्न्योन्याश्रयी भाव; समवायिपु ह्यते ॥ १३७ ॥ 
चंद्रोद्यो+पिनाभावी पयोनिधिविव्षये! । 
तानि तेन विनायेतासंबंधद्ितयादिह ॥ १३८॥ 
कित्ती मी मत, कपाट। आदिफा उरी भोरका भाग तो परी ओरके भागके पथ थति 
नाभाव संबंध एबनेवाठा है। और वह परछा भाग भी तिप्त प्रकार उरली जले भागके पाप 
अग्निनामाव रखता है | चीड़े फराटवाली नदीका एक तौर दूसरे तीरके ब्रिना नहीं हो तकता ६| 
इस प्रफारके प्मव्याप्तिवाठे एंयोगी द्वेतु पिद हो रहे हैं। तथा यह पद ( पक्ष ) उ्टकता हुआ 
गलेका चर्मरूप साला, सींग, ककुद ( ठाठ ) पूंछक्े प्रात शा बांका गुष्छा हो जाता गे 
धम्मीपे युक्त है ( साप्य ) | क्योंकि इसमें वेठपना है ( हेतु )। अथवा यह पद् (पक्ष ) गोरे 
( साथ ) | क्योंकि साज्ा, सींग, भादिते सद्षित है ( देतु ), इस प्रकार परसरमे एक ढूप 
आग्रय द्वोता हुआ समवायी देतुओंग अविनाभाव पंग्रंथ देखा जा रह्दा है । अर्थात्‌ जात हो दा रै 
एक धर्मपे दूछरे अज्ञात धर्मका ज्ञान करा दिया जाता है। जह्य समी पर्म ज्ञात नहीं हैं। ऋ 
उपाय न्यारा है तथा चंद्रमाका ठदय होना भी समुद्रका जलवृद्धिके साथ संबंध अविनामाव रत । 
है, और सपुद्रकी इृद्धियां होना उत्त चन्दोदयके प्ाथ अविनाभावकों घारण फरता है । इस काए 
उक्त तादाल्य जौर तदुलनत्ति नामके दो सं्रंधोंके विना भी यहां संगोगी, समवायी, संदचर, में 0] 
भी अविनाभावी होकर अपने साथ्यके ज्ञापक देखे जा रहे है।... 
एवंबियं रुपमिदमामत्वमेव॑ रसल्वादिल्येकार्यसमवायिनों इश्षोय॑ शिशपाल्रादिएे 
तत््य वा तदुलत्तितादात्म्यवरादविनाभावित्व॑ । नासत्यत्र शीतस्पशोग्नेरिति विरोषितरा' 
दात्म्यवक्षात्तदति खमनोरथ प्रथयतोषि संयोगिसमवायिनोययोक्तोस्ततोन्यस्प 
प्रसिद्धस्थ द्ेतोविनेत ताभ्यामविन | भाविल्वमायादं। नास्तयेबजाविनाभावित॑ 
तदाशंक्य परिहरन्नाह।-- ४ ह ह 
कोई कुछ दिनेति अंधा हो गया पुरुष अनुमान करता है. कि यह आम्रफठ (फ) 
उप प्रकारके रुपवात् है ( साध्य ), क्योंकि इस प्रकार रस है (हेतु), प्रायः करके खडे जोर के 
आमका हरा रंग द्वोता है । और मीठे और पक्के आमका पीछ रुप द्वोता है ऐसे रस और है 
एक ही अर्थ पमवाय संबंध हो जानेसे उन दोनोंका परपरों एकार्यसमवाय संबंध माना" 
है। इनका तहुत्मत्ति नामक संबंधसे अविनामाव बन जाओ । अथवा यह “बृक्ष है; शिक्षा है 
ऐसे इस अनुमानकों तादात्यके बलसे अविनामाबीपना बौद्दोके विचार अबुस्तार रहो, तथा 
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शीतसर्श नहीं है, क्योंकि आग जढ रही है, इस प्रकार विरोधी देतुका भी तादात्यके बच्से 
अढे ही अविनामाव मान छो, क्योंकि अनुपलन्धि हेतु्मे तो भावरूप अपनी हेतु गर्मित नहीं हो 
सकता है | इप् प्रकार तहचर, एक्रार्यप्रमवायी, भादि द्ेतुओंकों तादात्य तदुल्मतिमं गभित कर 
अपने मनोरथकों चारो ओर गाकर ग्रपिद्ध कर रहे भी बोद्धोंके यहां यथायोग्य अमी कह्देगये परमाग, 
साल्ना, भादिक संगोगी और समवायी द्वेतुओंको तथा उनसे अन्य 'प्रतिद्ध होरबदे चन्द्रोदय, 
छत्र, भरणणुदय, भादि हेतुओंको भी उन तादाह्य, तदुत्पत्तिके बिना ही अविनाभावीपना प्राप्त हो 
गया, सो समझे रहना। यदि बोद्ध यों कहें कि यहां प्रभाग, साखा, आदिम अविनाभावीएता 
विशेषरूपते नियत नहीं है | इस प्रकार बौद्धकी आशंकाका परिहार करते हुये आचार्य महाराज 
सष्ट कहते हैं । 


संयोगिना बिना वह्नि। खेन धूमेन हश्यते । 

गवा विना विषाणादिः समवायीति चेन्माति। ॥ १३९ ॥ 
कारणेन बिना खेन तस्मादव्यापकेन वे । 

वृक्षवेन क्षते कि न चूतलादिरनेकशः ॥ १४० ॥ 

ततो यथाविनाभूते संयोगादिन दक्ष्यते । 

व्यापको व्यभिवारलात्तादात्यात्तत्तया न किए ॥ १४१ ॥ 


अपने साथ संयोग संत्रंध रखनेवाले घूपके विना भी उष्ण छोहपिंडमें अग्नि दीख रही है, 
यह संयोगी हेतुका व्यभिचार हुआ। तथा समवाय संबंधवाले सींग, साला, आदिक भी गौक़े विना 
च्यरे न्यारे मेंस करकेंठा ( गिरगिट ) में दी रहे हैं, अतः समवायी हेतु दूषित है। वौद्दोंका इस 
प्रकार मन्तव्य द्ोनेपर तो हम कहते हैं कि अपने कारणके विदा कार्य नहीं होता है। और 
व्यापवंके विना व्यय नहीं होता है । किंतु अनेकबार स्थूछ देखनेवाले जीवोंने आम्रपन, शौशोपन, 
आदिककी इृक्षपने करके क्षति जो देखी गयी है। वह क्यों न होजाव | भावार्थ--चार्बाककि दिये 
गये दोधेके अनुसार बौद्ध भी यदि दोष ठगावेंगे कि वा्मीमेंसे मेह वरसने पर बिना आगके घुआ 
उठ्ता है, इद्रजालियाके घढेगें घुआ है, आग नहीं है, गन छोहेका गोछा थ्षेगार या जे हुये 
कोयले आदि अचस्थामें धुआके बिना अग्नि तो रइती हुयी प्रतिद्ध होव'ही रही है, शीशों और 
आमके पेडोंके तमान शौशों, भाम, पीपल्की बेढें भी हैं, ये स्व दोष तो अच्छे नहीं है 
क्योंकि कारणके विना कार्य नहीं होता है और व्यापकके बिना व्याप्य नहीं ठहर्ता है। वृक्षपनेे 
व्याध्य होरहा शीशोपना, आम्रपना, न्यारा है। शौशोंकी वे तो भिन्न प्रकारकी होगो। तिपर कारण 


नो द्वोके हु कप ५ ं बज पु 
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[० + गेबाद्े 0 ॥ 5 
साखादिमानय गतातोवां साब्ाद्मतत: | 
इलन्योन्य[श्रगी भाव: समवायिषु हह्यते ॥ १३७ ॥ 
चंद्रोदयो+विनाभावी परयोनिधिविवधने । 
तानि तेन विनाप्ेत्संबंधद्वितयादिह ॥ १३८॥ 
कित्ती भी भीत, कपाठ, आदिका उरठी मोरका भाग तो परी ओरके भागके पाप भी- 
नाभाव संबंध रखनेवाठा है। और वह परछा भाग भी तिप्त प्रकार उरडी ओके भागफ़े ता 
भविनामाव रखता है | चौड़े फाट्वाडी नदीका एक तौर दूछरे तीरके विना नहीं दो एकता है| 
इस प्रकारके पमव्यात्तिवाले संयोगी द्वेतु प्िद्ध दो रहे हैं | तथा यह पशु ( पक्ष ) ठठकता हुआ 
गलेका चमरूप प्ताजञ, सींग, ककुद्‌ ( ठाठ ) पूंछके प्रान्त भागमें वालोंका गुछा हो जाती धार 
ध्मोते युक्त है ( साथ्य ) | क्योंकि इसमें वैठपना है ( हेतु ) | अथवा यह पशु (पक्ष ) गोरे 
( सत्य ) | स्पोंक्ि साक्षा, सींग, आदिते सह्दित है ( हेतु ), इस प्रकार परसणे एक फू 
आश्रय होता हुआ समवायी हेतुओंग अविनाभाव संबंध देखा जा रद्दा है | अर्याव्‌ शत हो क्‍ ॥ 
एक पंत दूधरे अज्ञात धर्मका ज्ञान करा दिया जाता है | जद्दा प्मी धर्म ज्ञात नहीं हैं; 
उपाय न्यारा है तथा चेद्रआका ठदय द्वोना भी पृमुद्रका जल्वृद्धिके साथ संवंध अविवाभाव री 
है, और प॒मुद्रकी चद्धिया होना उत्त चन्द्रोदयके साथ अविनामावकों घारण करता है। झा वी 
उक्त तादाल्य और तदुगत्ति नामक्े दो संबंधोंके विना भी यहां पंयोगी, समवायी, सच, ये ॥। 
भी अविनाभावी होकर अपने साथ्यके ज्ञापक देखे जा रहे हैं | व 
एवंवियं रुपमिदमामलमेव रसलवादित्येकार्यसमवायिनों वृक्षोय॑ शिश्षपात 
तस्य वा तदुपत्तितादात्म्यवरादविनाभाविल । नास्थयत्र शीतस्पशोग्नेरिति विरोषिकर्त 
दात्म्यवहात्तदिति खमनोरथ प्रथयतोपि संयोगिसमवायिनोययोक्तमोसततोन्यरय 
प्रत्िद्धस्य देतोविनेत ताभ्यामविन|भा वित्वभा याद । नास्त्येबजाविनाभावितत॑ विनियति 
तदाशंक्य परिहरन्ना।-- 
कोई कुछ दिनोंते अंधा ह्वो गया पुरुष अनुपान करता है. कि यह आम्रफट ( 
इस प्रकारके रूपवाठा है ( साध्य ), क्योंकि इस प्रकार रस है (ेत), प्रायः करके खडे बरी 
आमका इरा रंग द्ोता है । और मीठे और पक्के आमका पीछा रुप द्वोता है ऐसे से ओर 
एक दी अर्थमें तमवाय संबंध दो जानेसे उन दोनोंका परस्परमें एकार्यसमवाय संबंध_मार् शो) 
है। इनका तदुग्तत्ति नामक पंवरंधसे अविनामाव वन जाओ.) अथवा, यह वृक्ष है। शिशपा 
ऐसे इस अनुमानकी तादाह्यके बछ्से अविनामावीपना बौद्दोंक़े विचार अबुततार रहो, तह 









तंघार्यचिन्तामणिः २८ 


ब्क: और ७ कं आड़े बज न अंििजजजज>+ल++++ सकल जज ५ ली लक + 3. क+ अडलआनआ % 5 & अलजनओ 





शीतरपर्श नहीं है, क्योंकि आग जल रही है, इस प्रकार विरोधी इेतुका भी तादात्यके वच्ते 
भले ही अविनामाव मान छो, क्योंकि अनुपलन्धि द्वेतुमें तो भावरूप अग्नि देतु गर्मित नहीं हो 
सकता है | इस प्रकार सदर, एक्रार्यक्षमवायी, भादि द्ेतुओंकों तादात्य तदुत्पतिमें गर्मित कर 
अपने मनोरयक्ो चारों ओर गाकर प्रपिद्ध कर रहे भी बौद्धोंके यहा यथायोग्य अभी कह्देगये परभाग, 
साल्ना, आादिक संयोगी और समवायी दतुओंकों तथा उनसे अन्य प्रणिद्ध होदे चन्द्रोदय, 
छत्र, भरा्पुदय, आदि देतुओंकों मी उन तादाः्य, तदुत्पत्तिके विना ही अविवाभावीपना प्राप्त हो 
गया, सो तमझे रहना। यदि बोद्ध यों कहें कि यहा परमाग, साझा, आदिम अविनाभावीपना 
विशेषरूपते नियत नहीं है | इस प्रकार बौद्धकी आशंकाका परिद्वार करते हुये आचार्य महाराज 
सष्ट कहते हैं. | है 


संयोगिना बिना वहिः खेन पूणेन हस्थते । 

गवा विना विषाणादिः समवायीति चेन्माति! ॥ १३९ ॥ 
कारणेन बिना खेन तस्मादव्यापकेन व्‌ । 

वृक्ष्वेन क्षते कि ने चूतलादिरनेकशः ॥ १४० ॥ 

ततो यथाविनामूते संयोगादिन लक्ष्यते । 

व्यापको व्यभिषारतात्तादात्यात्ततया न किय ॥ १४१॥ 


अपने साथ संयोग संबंध रखनेवाले धूमके बिना भी उष्ण छोहपिंडमें अग्नि दीख रही है, 
यह संयोगी हेतुका व्यमिचार हुआ। तथा समवाय सवंधवाले सींग, सात्ञा, आदिक मी गौके विना 
ग्यूरे ध्यारे मेंस करकेंठा ( गिरगिट ) में दौख रहे है, अतः समवामी हेतु दूषित है। बोद्वोंका इस 
मकर मन्तव्य द्वोनेपर तो हम कहते हैं कि अपने कारणके बिना कार्य नहीं होता है। घोर 
व्यापकक़े बिना व्याथ नहीं होता है । किंतु अनेकवार स्थूछ देखनेवाले जौवोंने आश्रपन, शौशोपन, 
आदिवकी दृक्षपने करके क्षति जो देखी गयी है। वह क्यों न होजाय | भाव्रार्थ--चार्वाकोके ठिये 
गये दोषोके अनुसार बौद्ध मो यदि दोष छगावेंगे कि वामीमेंसे मेह वरसने पर बिना बागके घुआं 
उठता है, इद्रजाडियाके घड़ेमें धुआं है, आग नहीं है, गगन छोहेक्ा गो अंगार या जडे हुये 
कोयडों आदि अक्स्थायें धुआके बिना अग्नि तो रहती हुयी प्रतिद होय'हो रही है, शौशों और 
आामके पेडोंके समान शीशों, आम, पीपलकी बेठें भी है, ये रब दोष तो अच्छे नहीं है | 
क्योंकि कारणके बिना कार्य नहीं होता है और व्यापकके विना व्याध नहीं ठहर्ता दे | इक्षपनेसे 
व्याध्य होरहा शीशोंपना, आत्रपना, न्यारा है। शीशोंकी वेल ते मित्र प्रकारकी होगी। तिप्त कारण 


भाप बोद्धोंके यहां अविनाभाववाले हेतुओंगें जि प्रकार संयोग, सम्वाय, आदिक पंत्ंध नहीं देखे 
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जाते हैं और जिप्त ही प्रकार व्यभिचार होनेसे व्याष्यव्यापकमाव संग्रेश भी नहीं देखा जाता है, 
तिम्त ही प्रकार तादाम्य संग्रध होनेसे भी व्यभिचार क्यों नहीं कहा जाता है। शौशोंकी वेहमें 
वृक्षपना नहीं है, चन्द्रकान्तमणिके निकट आजानेपर अग्नि शीतल हो जाती है| 


देशकालायोक्षभ्रेहसमादेपेहिसाधन: । 
शातादापशदत्ा वक्षवज्ञापफां मत। ॥ ९४१ ॥ 
संयोगादिविशिष्टस्तन्रिश्रितः साध्यसाथनः । 
विशिष्टता तु स्वेस्य सान्यथानुपप्नता ॥ १४३॥ 
देश, काठ, भाकार, आदिकी अपेक्षा रखते हुए भस्म आदिफ हेतु यदि अग्निकों ताधनेवारे 
माने जायेंगे और स्कम्घ, डाठा, ऊपर जाकर फैडना, आदि खरुपोतते विशिष्ट होता हुआ आम्रपना 
शशोपना आदिक द्वेतु इक्षपनके ज्ञापक माने जायंगे तब तो अविनाभावत्ते विशिष्ट द्वोते हुये सयोग 
आदिक मी निश्चित दोकर साध्यके साधनेवाले हो जादेंगे और वह सम्पूर्ण द्ेतुओंकी विशिश्ता तो 
अन्यथानुपपत्ति ही है । अर्थात्‌ ज्ञापक हेतुका प्राण अविनाभाव ही है। उससे विशिष्ट होता हुआ 
चाद़े कोई भी संगोगी, सहचर, आम्रत्व, आदिक द्वेतु दोय निश्चितरुपसे ताष्यकों साध देवेगा | 


सोय॑ कार्यादिलिंगस्पाविशिष्टस्पागमकतायुपछक्ष्य कार्यखभापियावद्धिरविनाभावि- 
कारणे तेषां हेतु; सवमावाभावेषि भावमात्रानुविरोधिनि “/ हुईं विरुद्धकार्येपि देशकाछा- 
बेक्षर्ण । अन्यथा व्यमिचारी स्पाइस वा शीतसाधन ” इत्यादि वचनेन सवये विशिष्ट" 
तामुपयम्नेव यथा हेदोगेशक्लमविनाभावनियमेन व्याप्तमाचप्ठेविनाभावनियर्म तदभावेषि 
तत्संभवादन्यथा तस्‍्य तेन. विशेषणानर्थक्यात्‌ | ततः संयोगादिरिप्यव्ितामावनियम 
विशिष्े गो हेतुरित्यभ्युपगंतुमईति विशिष्टतायाः सं्वतान्यथानुपपत्तिस्पलपिद्धेरिति न 
तदुत्मत्तितादात्म्याभ्वामन्यथानुपपननल॑ व्याप्त | 

से यह बोद कार्यद्ेतु, खभावद्वेतु, और अनुपढश्धि हेतुको अन्यथानुपष्तति नामके विशे- 
घणसे सद्वित नहीं हुयेको साध्यका ज्ञापफपना नहीं है, इस बातका उपलक्षण कर यों कह रहा 
है कि मितने भर भी कार्य और खम्मावोंकक्े अविनाभाव रखनेवाले कारण णौर भावंके 
होनेपर उन कारण और भावरूप साथध्येके काथ और खभाव ब्ापकद्ेतु हट ढै | 
समाव न द्वोनेपर भी कोई नारद्ेतके समान मा्बोका पीछे विरोध करनेवाढे हें 
विज्ञापकपना नहीं है | बौद्ध प्रन्थमें कहा है कि विरुद्धकार्य द्ोनेपर भी देशकाऊ आदिकी जोक्ष 
रखनेवाला हेतु ज्ञापक मात्र ढिया जाता है। जैसे कि रसोई खानेमें गौठे इंघनकी अप्निसुस हेतुपे 
घुआको साथ छेते हैं। अथवा मरणीक्े उदयसे मविष्यके कृततिकोदयक्षों साथ लिया जाता है। 








तर्वायचिन्तामणिः ३८३ 





(कप े क४ 5 प आर का + कप 
अन्यथा यानी देश, काछ आदि विशेषणके नहीं छगानेपर तो वह हेतु व्यभिचारों हो जायगा, जेसे 
कि उष्णाता साधनेमें भस्म हेतु व्यभिचारी हो जाता है | दवा, यदि भूतकाठका उष्णपना या वहि- 
सद्वितपना साधना द्ोय तो अविनाभाव रखता हुआ भर्म ( राख ) हेतु समीचीन है | इस प्रकार 
हेतुकी विशिश्ताकों ख्ीकृत करता हुआ ही अविनामावरूप नियम करके साथके ताथ व्याप्त हो 
रहे हेतुका ज्ञापकपना यथार्थ बखान रहा बौद्ध अविनाभाव नियमकों ही विशेषण खम्‌ कह रहा 
है | क्योंकि उप्त अविनाभावके ने द्वोनेपर मी कार्य और स्वभाव संभव हो जाते हैं। देखिये, कुरदा- 
रका कार्व घट है, किन्तु अविनाभाव ने होनेके कारण घट द्वेतुसे कुछालका वद्दा छड्ढाव नहीं जाना 
जा सकता है। आम्रका खमाव वृक्षपना दे, एतावता ही वृक्षपन हतुसे आम्रवृक्षकी जि नहीं हो 
जाती है | अन्यथा यानी अविनाभावके बिना भी द्वेतु यदि साथ्यका ज्ञापक मान ढिया जाय तब तो 
उप्त हेतुक्षा उत भविनाभावत्ते महितपना विशेषण छगाना व्यर्थ पडेगा, जैसे कि गाढ़े दृद्वीमें जमा 
हुआ या गुल्पना विशेषण व्यर्थ हैं | मिश्रीकों मीठा कहना व्यर्थ है | व्यभिचारोंकी निदृत्तिको 
करता हुआ विशेषण सार्थक माना गया है | तिप्त कारण संयोगी, समवायी, आदि हेतु भी अविना- 
भावरूप नियम विशिष्ट होते हुये अपने नियतसाध्यकी ज्ति करनेवाले हैं । बौद्ध इस बातकों 
खीकार करनेके ढिये योग्य हैं । क्योंकि त्मृर्ण द्वेतुओंमें विशिष्टपना अन्यथातुपपत्तिरूपपनेसे सिद्ध 
हो रहा है | इस कारण तहु्पत्ति और तादात्यकरके अन्ययालुपपत्ति व्याप्त नहीं हो रही है | 
अन्ययानुपपत्तिका उदर तादाह््य तदुष्पत्तिति बहुत अधिक बडा है । तथा किसी अंझमें छोटा भी 
है। इस प्रकार एकप्तो पैंतीसत्री / नान्यथातुपपत्षत्न ”” इस कारिकाका विवरण किया है। 


तद्रिशिशभ्यां व्याप्तणिति चेत्‌ तहन्यथानुपपन्नत्वे नान्‍्यथालुपपन्नल व्याप्रमिद्यायात॑ | 
तथ्च न सार॑ तस्वेव तेनेव व्याप्यव्यापकभावविरोधात्‌ व्याप्यव्यापकयो। कयचिहेद्असिद्धे॥ 
# ध्यापक तदतन्नि्ठ व्याप्यं तन्रिए्रयेय च ” इति तयोिरुद्धधर्माध्यासवचनातू । 


॥3 


यदि बोद्ध यों कह्दे कि साध्यके बिना हेतुका नहीं रह तक्नारूप उत्त अन्ययानुपपतिसे 
विशिष्ट दो रहे तादात्य भर तदुष्पत्तिकरके तो अन्यथानुपप्नपना व्याप्त है | अब कोई दोष नहीं 
आता है [ तब तो हम जैन कहते हैं कि अन्यथानुपपन्नपनेसे हो अन्ययानुपपत्पना व्याप्त हुआ 
ऐसा आया और वह तो कथन निःसार पढेगा | क्योंकि उप्तका ही उत् ही के साथ व्याप्यव्यापक 
भाव होनेका विशेध है | व्यापध्य और व्यापकोरमे कथंचित्‌ भेदकी प्रसिद्धि हो रहो है | उसमें और 
उप्तते मिन्न पदाथोमें भी ठहरनेवाला पदार्थ व्यापक होता है | तथा केबछ उप्तमें ही ठहरनेबाला 
व्याण होता है । जेते कि वेश्योंगें ही रहनेवाढा वैश्यल धर्म व्या्य है, और आरक्षण, क्षत्रिय, वेश्य, 
आदिम रहनेवाला मनुष्पतत धर्म व्यापक है | इस प्रकार उन व्याप्य और व्यापकों्म विरुद्ध पर्मोते 
आरूढ़ हो रेपनका कथन किया गया है | 


२८४ ता छोकवार्तिके 

अथ म॒तं,ताभ्यां संबंधों व्याप्रस्तेनान्यथानुपपन्नलमिति | तदप्यविचारितमेंष, तहय- 
तिरिक्तस्य संयोगादेः संबंधस्थ सद्भावात । कार्यकारणभावयोरसंयोगादिस्पकार्य पकारक 
भावम॑तरेण क्चिदष्यभावादिति चेन्न, निल्यद्रव्यसंयोगादेस्तद॑तरेणेव भावात्‌ | ने थे 
निल्यद्रव्यं न संभवेत्‌ श्षणिकपरिणामवत्तस्य प्रधाणसिद्धल्लात तदवर्यं सर्वसंवेधव्यक्तीनां 
व्यापकस्तदुत्पत्तितादात्म्या भ्यामन्य एवाभिधावव्यों योग्यतालश्ण इल्माह+-- 

अब यदि बौद्धोंका यह मन्त्य होय कि उन तादात्य और तदुपपत्तिरूप व्यापकोे फेतंध 
व्यात्ष हो रहा है, और स्वरूप व्यापक्से अन्ययानुपपन्पना व्याप्त है, आचार्य कहते हैं कि वह 
मन्तव्य भी विचार किया गया नहीं | क्योंकि उन तादाम्य और तदुत्पत्तिसि स्ैथा न्यारे हो हे 
पयोग, समराय, पहचर, विरुद्ध, कारण, व्याप्प, व्यापक विरुद्धता, आदि अनेक संबध विधमान हैं| 
अविनाभाव घटित हो जानेते उक्त सत्रंध साथके ज्ञापक हो जाते हैं | नियमरहित होते हुये उत्त 
सबंध अनुमान करानेमें सहायक नहीं हो सकते हैं | यदि बौद्ध यों कहें कि संयोग, पमवाय, भादि 
सत्रंध भी पहिले असंगोगी और अप्तमत्रायीरूप कार्योक्षे उपकारकपनके बिना कहीं भी नहीं पाये 
जाते हैं | अर्थात्‌ संयोग, समवाय भी कारणोंसे किये गये हैं | अत' वे कार्यहितु्मे ही गम्ित हो 
जावेंगे। ग्रभ्थकार कहते हैं. कि यह तो न कहना | क्योंकि आकाश, आशा, काछाणु,आदि नित्य 
द्रव्योके निद्यसयोग तथा पर्मद्रत्यका अपने परिमाणके साथ और कालाणुका अपने अस्तितर, वहुल- 
आदि गुणोके साथ निद्यप्ममवाय हो रहा है | जीव, पु द्रव्योंका मी अपने सामान्य गुणोके ताथ 
निद्मप्मबाय हो रहा है | वे संत्रव तो किसीके कार्य हुये बिना ही विधमान हो रहे हैं | ऐसी 
दाम तयोग आदिक हेतु भठा कार्यहेतुम कैसे गर्भित किये जा सकते हैं | ! निल्यद्रव्य कोई 
नहीं प्म्भवता है, यह तो नहीं समझना | क्योंकि ध्षागिकपयायके समान वह निद्मद्धव्य भी प्रमा- 
पोते सिद्ध है | तिस कारण सम्पूर्ण ही नियतप्ंत्रध व्यक्तियों व्यापक हो रहा और तादाए्य, तदु- 
धत्तिते, अन्‍य ही कोई योग्यतास्वरूप संबंध कहना चाहिये, इस बातकों स्वय प्रन्थकार स्पष्ट कहते हैं | 

योग्यतास्यश्र संबंधः सर्वसंबंधभेदगः । 
य्यादेकस्तद्शालिंग मेकमेवोक्तल है प 
क्षणम्‌ ॥ १४४ ॥ 
सम्पूर्ण ही स्ंधोंके भेदप्रमेदोर्मि प्रात्त हों रहा योग्यता नामका ह्वी एक संत्रध [अविनामाव] 


मात छेना चाहिये | उप्त एक सके वरासे एक ही प्रकारका हेतु है, जितका कि / अन्यथा 
नुपप्त्येकलक्षण तत्र साधनम्‌ ” इस कारिकाद्वारा लक्षण कह्द दिया गया है | 


विशेषतोषि संबंधदयसेवाव्यवखितेः । 
संबंध वन्नातो टिंगेयत्ता व्यवखितेः ॥ १४५ ॥ 





तत्वार्थजिम्तामणि: २८५ 


नि जननललजज ॥ डडल्ल्‍ललडडटललनलत 
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वैशेषिकोंके माने गये संयोग आदिक छह संदंधोंके समान बौद्धोंके द्वारा माने गये विशेष- 
रुपते भी दो संबंधोकी ही व्यवस्था नहीं हो पाती है | इस कारण इन तादात्य और तदुपपत्तिसे 
हेतुओंक्े इतने परिणामकी ठीक व्यवस्था नहीं हुई। 

तहिशेषविषक्षायामपि संस्यावतिष्ठते । 
ने लिंग परेरिष्टा विशेषाणां बहुलतः ॥ १४६ ॥ 

हेतुओंके विशेषेदोंकी विवक्षा करनेपर भी दूसरोंके द्वारा मानी गयी हेतुकी दो या तीन 
संस्या तो नहीं निर्णीत होती हैं । क्योंकि हेतुओंके भेदप्रभेद बहुतसे हैं | वे दो आदि पंख्याओंमें 
सभी गित नहीं हो सकते हैं | भावार्थ--अन्यथातुपपत्तिकक्षणवाढा हेतु एक ही है। विशेष- 
रुपते यदि उततके भेद किये जायँंगे तो उपलब्धि, अनुपलब्धि, या विधित्ताथकष, निषेषसाथक ये 
तो हो सकते हैं । क्योंकि इनमें जगतके समी झापकद्ेतुओंका अंतर्भाव हो जाता है| किन्तु तादाम्य 
तहु्नत्ति या वीत, अवीत भयवा संयोग, समवाय, एवं पूर्वचर, उत्तरचर, तथा पू्ववत्‌ , शेषवतू , 
तामान्यतो 58, इत्यादि विशेषभेद करना समुचित नहीं है । 

संबंधलसामास्य॑ सर्वसंबंधभेदानां, व्यापक न योग्यतारूयः संबंध इल्यचोध॑, 
प्रत्याससेरिषर योग्यतायाः सामान्यहुपाया। सयुपगमात्‌ । सेवान्यथानुपपत्तिरित्यपि 
न मत प्रत्याप्त्तिमात्रे झचित्सत्यपि तदभावात्‌। ने हि द्रव्पप्षेत्रकातभावपत्यासत्तय! 
सत्र कार्यकारणभावस्ंयोगादिरूपा! सत्योप्यविनाभावरदिता न हस्यंते ततः संवंध- 
पशादपि सामरान्यतोन्यथाजुपपत्तिरेकेवेति तह्ुक्षणमेक छिंगमलुपंतव्यं । 

पामान्यरुूपसे उ्मंधत्नधर्म ही सपूर्ण संबंधके भेदप्रमेदोंका व्यापक है । जैनोंका माना 
हुआ योग्यता नामझ संबंध तो सर्वव्यापक नहीं है | इस प्रकारका कटाक्ष करना ठांक नहीं। 
क्योंकि इस प्रकरणमें सामान्यरूप द्वो रह्दी योग्यताकों ही संजंधपनेसे खय॑ प्रतिवादीने खौंकार किया 
है । नियत, अनियत, सभी संबंधों व्याप रही वह योग्यता दी अन्यथानुपपत्ति होय. यह भी नहीं 
मानना चाहिये। क्योंकि सामान्यरूपपे अनेक प्रसातत्तियोगित कही कहीं योग्यताके रइनेपर मी उत्त 
अन्यपातुपपतिका अभाव है | देखिये, आकाश आत्मा, या जीव पुद्ढ, तथा कुछाठ घट, भादि 
पदायोको दरव्यरूपसे प्रल्मातत्ति है। और बायुधाम, पिद्र भगवान्‌ उपर्मि तनुवातमें रहनेवाले 
सृढ्म निगोदिया, जीवरकर्भ, आदिको क्षेत्रप्रयापतति है । तथा समानक्षाठमों रहनेवाले घट, पट 
आदि पदायोंकी या पूर्वापरपयोयोंकी क्षाउप्रसाप्त्ति है | एवं देवदत्त, जिनदत्त, आदिल्े कतिपय 
पमानशञनोंकी भात्र्ापतति है । पितापुत्रकों जत्यननकभावरूप प्रद्माप्ततति है। ढाई द्वीप, ऐिद्द 
ठोक, तिदेशिण ता समानर्परिमाणरूप एंदंध है | लोकाकाश, धर्मात्तिकाप, अधर्माश्तिकायके 
पमनप्ृत्पावाओ प्रदेशोंका तुल्यसंत्यक उंंध है । जमूद्ीप, स्वोर्यसद्दि विमान, नंदीश्वरफी 





१८६ द्वार्य छोकवार्तिके 





वावर्डीक्ा तुल्पपरिमाणपना सपध है । क्षायिकसस्थ्य, केवठल्ान, केवछदर्शन, यथाएपात्त 
चाजिका उत्त्ट अनंतप्रधाणपनाभाय संबत्र है । कानेका काने पुरुषमे साथ मद्शाक्राए्त 
सबंध है । ये स्तर दो रहे कार्यका(णमाव, प्योग आदिख्प संगरंध होते हुए भी अविनाभावते रह्दित 
नहीं दीख रह ६, यह्व कीं समझना, अर्थात्‌ इंप्पगि अनेर संत्रेध तो अधिनाभायतत रक्त हैं। 
ति्त कारण संबंधके वहाते भी समान्यरूप करके अन्यथानुपपतति ही एक वह हेतुका छक्षण है। 
इस कारण एक ही हेतु महिोत्री समादायके अनुमार मानना चाहिये ) 


विशेषतोपि संबंधद्रयस्प तादात्यतम्जन्भाख्यस्पाव्यवस्थानाद्‌ संग्रोगादिसितरंप- 
पट वत्तदव्यवस्थाने चे छुते लिंगेयता नियम इति तद्िभेषविवक्षायमपि न परेरिष्ट लिंग 
संख्यावतिष्ठवे विशेषाणां बहल्वातू । परेटसंवधर्मस्यामतिकामंतों हि. सेबपविशेषास्त 
दिएलिंगसंख्यां विधटय॑त्येव खेटविशेषयों। शेपत्रिशेपाणामंत्रभावायित्तुमशक्तेः । विष 
यर्य विधिप्रतिपेषरुपस्य भेदालिंगमेंदस्थितिरित्यपी९ तत्संस्याविरोध्येव । 

विशेषरूपसे भी तादाए्य और तदुयपत्ति नामक दो सत्रधोंकी व्यवस्था नहीं ह। जैसे कि 
संयोग आदिक छह संवर्धोंकी ज्ञापक हेतुके प्रकरणमें लह्या व्यवत्ित नहीं है और उन दो, छह 
आदि हेतु भेरोकी व्यवस्था नहीं होनेपर तो ऐपी दशा द्वेतुओंक्ी इतनी सत्याके परिमाणको 
अवधारण करनेपनका नियम केते सथा ? इस प्रकार द्वेतुओंके रिशेषोंकी विवक्षा द्वोनेपर भी दूसरे 
प्रातिबादियोंद्वारा इषट की गई द्वेतुमंह्या नहीं निर्णात हो पाती हैं | क्योंकि व्याप्पक्षो, व्यापकको 
पूर्वचरको, विरुद्धव्याप्यकों, विरुद्रपूतचरको, व्याथव्याप्यविरद्धों आादिको साधनेबराढे देतुओंके विशेष 
बहुतसे हैं । जत्र कि वे विशेषत्॑ंत्रध दूसरे प्रतिवारियोंत्ति इट की गई द्वेतुततत्याका अतिक्रमण कर 
रे हैं, तो उनके द्वारा अभीष्ट ट्वेतुप्तंइ्याके वियमका व्रिधटन करा ही देते हैं. । क्योंकि अपने 
इष्ट किये गये दो तादाल्य ओर तदत्पत्तिरूप विशेर्षो्ि अवशिष्ट बचे हुये पू्चचर आदि हेदुओंक्े 
विशेष भेदप्रभेदोंका अतर्भाव नहीं किया जा सकता है | यदि कोई जेनका एकदेशी वादी 
साध्यरूप विषयके विधि और निषेधरूपकों साधनेवाले भेदसे द्वेतुके विधित्ताक और निषेध- 
साधक इन दो मेदोंकी व्यवस्था मानेंगे | इस प्रकारफा इष्ट करना भी उस बोद्की तादात्य 
तदुत्पत्तिरूप दो संख््याका विरोवी ही दे | अर्थात्‌ विविध्ाधक्त या निषेध्रत्तावक यह्ष दो सख्या 
तो ठीक दे । किन्तु तादात्य और तदुत्पत्ति ये दो भेद तो ढौक नहीं हैं | अथवा हेतुक्ी प्रमाण 
पिद्द हो रही छंस्याके विरोधी जेसे तादात्य तहुष्नत्ति हैं, वैसे दी विधिसाधक, निषेधत्ताथक 
ये दो भेद भी हैं | तथा धर्मकी अपेक्षा विचारा जाय तो अन्य भी द्वेतु हैं | 

यस्मात्‌ू-- 

जिस कारणसे कि त्मंगीके विषयभूत धर्मोकों साधनेवाडे सात प्रकारके देतु बन रहे हैं | 


तत्तार्थचिन्ताभणि: 
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यधेवास्तिवनासिले भिधेते गुणमुस्यतः । 
तथोमय कमेणेश्रमक्रोणलवाच्यता ॥ ४४७॥ 
अवत्तय्योत्तरारेषासयों भंगाश्न तखतः । 

तर वेब खिते व खुस्तद्गाः सप्ृहेतवः ॥ १४८ ॥ 


जिस ही प्रकार अत्तिपना और नातिपना ये दो धर्म गोण और मुख्यरूपते न्यारे न्योरे 
हो रहे हें | इत ही प्रकार ऋपे कथन करनेपर अस्तित्व और नास्तिह्रका मिलकर उभयनामका 
तीछरा मंग इ्ट किया गया है। तथा ऋमसे रत दोनों पर्मोकी युगपत्‌ यात्री एक ही काहमें 
विवज्षा होनेपर तो अवक्तन्यपना चौथा धर्म माना गया है। अनेक धर्मोको एक दी समयमें क्॒षनेकी 
एक शह्की शक्ति नहीं है। इन कह्ढे हुये चार धर्मोत्ते अवशेष रहे अत्ति अवक्तव्य ५ नात्ति 
अवक्तव्य ६ अश्तिनातिअवक्तन्य ७ ये पृष्ठ भागमें अवक्तन्यपदको धारण किये हुये तीन मंग 
भी वात्तविक रुपसे माने हैं | इस प्रकार सात भंगोंके स्थित हो जानेपर उन सात भंगोंके अधीन 
होकर प्रवर्तनेवाढे प्ात हेतु द्वोने चाहिये। भावार्थ--भथीके खमावोंकी विशेषता करि यदि 
हेतुओंक्े भेद करा बोद्धोंकों अक्ीष्ट है अथवा विधि ओर निषेधके भेदसे ह्ेतुमेद करना दृषट 
है, तब तो स्॒षमंगीके अनुप्तार दवेतु सात प्रकारके मानने चाहिये | इनमें सब देतु गर्मित हो 
जायेंगे | अष्छा हो यदि नयवादके पमान द्वेतुकी ठंस्या नियत कर दी जाव ) 
विरोधान्रोगयात्मादिरपश्रे्न तपेक्षणात्‌ । 
अन्यवैवान्ययसानालक्षादिविरोधतः ॥ १४९ ॥ 
निराकृतनिषेधों हि विधि: सवोत्मदोषभाक्‌ । 
निर्विधिश्न निषेध! स्यात्सवेथा खब्यथाकर! ॥ १५० ॥ 
बौद्ध यदि यों कह०ं कि उभौ अवयवी यस्‍्य तत्‌ उभय, दो अवयबबाड़े एक अथैकों उमय 
कहते हैं| अस्ति और नात्ति इन दो धर्मोका परस्परमें विशेध होनेके कारण दोंनोंकी खिचडी 
बनकर एक आत्क होता हुआ तीपरा धर्म नहीं बन सकता है। तथा पाचवा आदिक भंग बनना 
' भी विरुद्ध है| अतः उमयखरूप या अस्तिअवक्तव्यलहूप कोई पदार्थ नहीं है। क्या कोई 
पदार्थ शीत और उष्ण सर्शको धारण करता हुआ एक द्वी समयमें अग्निजठ्सरूप है ? यानी 
नहीं है। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तो बौद्धोंकों नही कहना चाहिये | क्योंकि हम क्या करें 
तिस प्रकार अनेक व्मोसे तदा्क हो 'रहे पदा्ीका दर्शन हो रहा है। कंद्रकान्तमणिके 
सश्निधान होनेपर अति मी शौतर हो जाती दे । मंत्रतंत्रके निमिततसे या द्विम ( वर्ष ) से चारों 






१८८ तुपार्थ छोकवार्तिप 
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ओर घिर जानेपर अग्निक्षी उष्णता छिप जाती है| विष भी प्रक्रियाओक्े द्वारा भमृत बना हिये 
जाते हैं। तीन रोगॉपर प्रयुक्त किये गये शुद्ध विष दी चमत्कार दिखाते ह। जिस ससायनकौ 
मात्रा एक चावलमर है, उप्तकों एक रत्ती देदेनेपर रोगी मर जाता है। इसी प्रकार खद्दब्य, क्षेत्र, 
काल, मावकी अपेक्षाप्रे पदार्थ अतित्व-आक्षक है | तभी तो वह खरूपढाम करता हुआ आर्य 
क्रियाओंकी बना रहा है| और परचतुश्यकी अपेक्षा पदार्य अन्योत्ति नाक्तितरूप ६ | तमी तो 
अन्य पदाथोके साथ साकर्य नहीं हो रद्द है | दा, दूपरे ही प्रकारोंपे एकान्तवादियोंक्रे अनुप्तार 
पदार्यकी व्यवत्या द्वोती हुई नहीं देखी जाती है। अद्माद्वैतवादियोंकगे माने हुये भस्तित 
एकान्तके अनुप्तार केबठ विधिकों ही माननेमें प्रत्यक्ष आदि प्रमार्णोत्रे विरोष आता है। तथा धृत्य 
वादियोंके नात्तिपन माननेके एकान्तमें भी प्रमाणोते विरोध आता है | क्योंकि सभी पदार्य 
सांशोंकी विधि और पराशोंका निषेष छिये हुये वेठे हैं | निषेधोंका तभी प्रकार निराकरण 
करती हुई विधि तो पर्व पदार्यलरूप द्वो जानेके दोपफों धारण करती है । 
भावायथ--जिसत किसी एककी ओरसे भी यदि पदार्थ निषेध नहीं प्राप्त होगा उत्ती समय वह पदार्थ 
तदरूप वन जायगा | एक घोढेमें हाथी, ऊंट, बैल, मैंसा, देव, नारकी, मनुष्य, घठ, पट, भादि 
अनंत पदाथीकी ओरसे अभाव विधमान हैं | यदि घोड़ेमें एक भी मैंतका अभाव आना रुक गया तो 
उप्ती समय घोड़ा झट मैंसरूप हो जायगा । इसी प्रकार अमावकों नहीं माननेपर पोई भी पद्धार् 
चाहे जि किसी अन्यपदार्थहूप बन बैठेगा, कोई रोकनेवाछा नहीं है | तथा विपिते सवेया रहित 
यदि निषेधका एकान्त माना जायगा तो मी सभी प्रकार अपनी व्यथाक्ों क़रनेवाझा है अर्थात्‌ 
सबका निषेध माननेपर इृष्टपदार्थका जीवन अशक्य है| एकान्तरूपसे निषेषकों कहनेत्राछे विधान 
अपनी पत्ता भी जग॒त्गें नहीं स्थिर कर पकेंगे | अतः वस्तुको अनेक धर्म आत्म माननेपर सात 
भंगोके अनुप्तार सात प्रकारके हेतु मान लेने चाहिये | 

नम्तु च यथा भावाभावोभयाश्रितस्लिविधी धर्मः शब्दविषयोनादिवासनोदूभूतविक 
सपरिनिष्ठित एत्र न वहिः स्वरक्षणात्मकस्तथा , स्पादवक्तव्पादि परार्यतों सन्नेवार्य 
कियारश्तित्वान्मनोराज्यादिवत्‌ न च स्वेथा फर्पितोर्थों मानविषयो नाम येन तह्लेदालप 
विधो “हेतुरापाधते इत्यन्ोच्यते- 

जैनोंकों आमंत्रण कर बौद्ध कह रहे हैं कि शद्दके द्वारा भाव, अभाव और उमयका आ्रय 
लेकर ठद्नन्न हुये तीन प्रकारके धर्म जिस प्रकार अनादिकाढसे चछी आ रही मिध्यावासनासे'उपन 
हुये विकत्पत्ञानमें कोरे स्थित दो रहे ही शहके वाष्य अर वन रहे हैं, किन्तु वे तीनों धरम वसुतः 
बदिरिंगलललक्षण खत्प नहीं हैं। ठहकियोंके खेल समान केवल कल्पित हैं। तिस दी मकार 
फर्यचित्‌ अवक्तत्य आदि चार धर्म भी परमार्थरूपसे विधमान नहीं हैं। क्योंकि अर्थक्रिया करते 
रहित हैं, जैते कि दर्धोंका अपने मन दी राजा बनजाना वस्तुमूत नहीं | खेछों बना हिये गये 
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पत्र ( कागज ) के पुझेते गन्य नहीं आती है, इद्यादिके समान सभी प्रकार कल्पित कर लिया 
गया सात मंगरूप अर्थ तो प्रमाणोंका गोचर कैसे भी नहीं दे | जिएते कि उन सात पर्मोके भेदसे 
हेतुफा पात प्रकारपे आपदत झ्िया जा पक्के भर्यात्‌ कार्य, खम्माव, हतुके मान चुकनेपर इमारे 
ऊपर प्रात दवेतुओंके मान ढेनेफ़ा अनुचित प्रमाव ( दवाव ) डाला जाय, इप्त प्रकार ब्ौद्धेकि कथन 
कानेपर आचार्य महाराजक्ो उत्तर देनेके लिये बाध्य होना पडता है | 


नानादिवासनोदभूतविकयपरिनिष्ठितः 
भावाभावोभयाद्थ: स्पष्ट ज्ञानेवभासनात्‌ ॥ १५१ ॥ 


१ भाव ( अलिल ) २ अमाव ( नास्तिल ) ३ उभय ( अत्तिनातति ) 9 अवक्तदा 
५ अपतिअवक्तप ६ नतालिअवक्तप ७ अत्तिनालिभत्रक्तय इन सात पर्मोत्ते तदाभक हैं। 
रहा अर्थ वस्तुमूत है । बरौद्धोंके मन्तव्य अनु्तार अनादिकाठकी वासनाओंछे उत्पन्त हो गईं कोरी 
कह्पनाओंमें गढ़कर बैठा लिया गया नहीं हे । क्योंकि प्रमाणज्ञानमें स्पष्टरूपसे अस्तित्र आदि धर्म- 
खरूप अर्थका प्रकाश हो रहा है ) 

शद्गज्ञानपरिच्छेद्योपि पदार्थों स्पष्ठटयावभासपानोषि नेकातित) कर्पनारोपिता 
खायेक्रियाकारिताब्िर्वा धमनुभूयते कि पुनरध्यक्षे स्पष्टयवभ[समानों भावाभावोंभया- 
दिरिय इति परमार्थ सल्नेव | 

आप्तपुरुषके दो शद्वोप्ति उपन् हुये ज्ञान द्वारा जान लिया गया भी पदार्थ चाह्दे वह भरे ही 
जविशदरुपसें प्रतिभाषमान हो रहा है, तो भी एकाम्तरूपते करयनाते गह ढिया गया नहीं है | 
क्योंकि अपनेसे कौजाने योग्य वास्तविक अर्थक्रियाओंकों कर रहा है | अतः शब्दके वाच्य अर्थका भी 
जब बाधारहित होकर अनुभव किया जा रहा है, तो फिर प्रय्क्षज्ञानमें स्पष्टरुपते प्रकाशित दो 
रहा भाव, अथाब, उमय आदि पर्मझरूप अर्थक्ा तो कहना कया है | अर्थात्‌ ग्रत्यक्षसे स्पष्ट जान 
हिया गया अर्थ तो बड़े अच्छे ढगपे वल्तुभूत हो जाता है । इस प्रकार अत्तिल्र आदिक घर्मोपते 
तदात्मक हो रहा अर्थ परमा्थरूपते यथार्थ विधमान दी है| कोरी कपोडकल्पनासे ढोंग नहीं 
बनाया है । अत ० अनादिवापतनोद्भूतविकल्पपरिनिष्ठित । शह्दार्यल्लिविधों धर्मों भावाभावो- 
भयाभ्रितः ” यह बौद्धोका कथन ठाक नहीं है | 


भावाभावात्षको नाथ: प्रसक्षेण यदीक्षितः । 

कथ॑ ततो विकयः स्थाद्भावाभावावबोधनः ॥ १५२ ॥ 
नीलदर्शनतः पीतविको हि न ते मतः । 

भ्रान्तेरन्‍्यत्र तखस्य व्यवस्थितिमभी प्सतः ॥ १५३ ॥ 


२९० तत्तार्यस्लोकवा्तिके 


रु] 











यदि बौद्ध यों कह कि प्रचक्ष प्रमाण करके तो भप्तित्र, नास्तित्व आक्षक द्वोता हुआअर्थ 
नहीं देखा गया है | इतपर हम स्थाद्मादी कहते हैं कि तिप प्रहक्षत्तें फ्रिर भाव ओर अमार्वोको 
समझानेवाढा विकल्पज्ञान भरा केसे उत्पन्न हो सकेगा ? बताओ | अर्थात्‌ बांद्धोंके यहा प्रसक्षके द्वारा 
निर्वेकल्पकरूपमें विषय किये गये ही अयोमे निर्णयरूप विकल्पज्ञानकी उत्पत्ति मानी गयी है | तुम 
बौद्धोंके मत नीलमे निर्विकल्पकज्ञानसे पीतका विकह्पज्ञान होता हुआ नहीं माना गया है | हा, 
अातज्ञानोंकी दुपरी बात है। अ्रान्तिते तो चाहे जिप्तमें चाहे जिपतका ज्ञान कर लो | भावाय--श्रान्तिपत 
आतित्किशडॉम प्रसक्ष ज्ञानके अनुप्तार ही विकश्योंकी उत्पत्ति होना ब्रोद्नने खीौकार किया है| उप्त 
पीछेते होनेत्राले तिकन्पज्ञान करे प्रत्यक्षप्रे जाने गय तत्तोंकी व्यवश्याकों इ£ कर्नेबाछे बरद्धोंके 
यहा प्रस्यक्षका विबय्रभाव आदिरूप अर्थ मात्र द्वी लिया गया है, ऐप्ता समझो | 


तद्ासनाप्रबोधानेद्भावाभावविकसपना । 
नीलादिवासनोद्रोधात्तद्विकरपवदिष्यतें ॥ १५४ ॥ 
भावाभावेक्षणं सिद्ध वापतनोद्योधकारणं । 
नीलादिवासनोद्रोपहेतुतद्हशिवित्ततः ॥ १५५ ॥ 


उन भाव आदिकी वाप्षनाओंके जगजानेते यदि भाव, अमावोंका विकल्प करोगे, तब तो 
हमें कद्दना है कि नी, पीत, आदि खतक्षणोंक्रा प्रत्यक्ष कर पछे नीठ आंदिकी छगी हुई 
बापतनाओंका प्रत्ोध हो जानेसे जेप्ते उन नीछ आदिकोंका विकल्पज्ञान ह्ोना इृष्ट किया गया है, 
उसके समान भाव और अमावोंका प्रत्यक्ष करना ही उन भाव अमार्नोम्रे विकल्पज्ञान फरानेके लिये 
उपयोगी वन रही वाप्तनाओंके प्रवोध करानेका कारण है | जैसे कि नीछ आदिकका दर्शन उन 
नी भादिकी आत्मामें प्रथमते ठगी हुई वासनाओंका प्रतोधक है तिप्त कारण बरौद्धोंके यहा निर्विक- 
सपक प्रत्यक्ष द्वारा भाव, अमाव आदि घर्मोका दौख जाना उनकी वापनाओंके उद्ोधका कारण 
तिद्द हो गया । 

यथा नीढादिदर्न नीछादिवासनोद्रोधर्य कारणमिट्ट तथा भावाभावोमयायय्- 
दर्शन तद्ासनाप्रवोधस्य खयमेषितव्यमिति भावादयथरय प्रत्यक्षतः परिच्छेदः सिद्ध! । 

जिए ग्रकार नौठ आदिकी वापनाओोंको जगानेवाठा कारण नीछ आदिकोंका प्रयक्ष दर्शन 
माना गया है, उसी प्रकार माव, अभाव, उभय, अवक्तव्य, आदि सात धर्मखरूप अर्थका पलक्ष 
भी उन भाव आदिकी वाहनाओंके जगानेका कारण खबम्‌ इृष्ट करलेना पड़ेगा | इस प्रकार भव 
जादिस्क्कूप अर्थकरी प्र्यक्षप्रमाणसे ज्ञत्ति होना तिद्व हो गया। 





यत्रेव जनयेदेनां तत्रेवास्य प्रमाणता । 
कान्यथा स्थादनाशासाहिकसस्य समुद्वे ॥॥ १५६॥ 
बौद्धोंका प्रम्थ है कि निर्विकल्पकक्ञान जिस ही अंशमे इस सविकल्पक बुद्धिकों बाधनाओं 

द्वार उत्चन कराता है, उप्त ही विषयों जाननेगें इस प्रत्यक्षका प्रमाणपना विकत्पबुद्धिद्ार 
व्यवध्पित किया जात है | जैसे की नीलप्रयक्षने नौछकों विषय किया है. और क्षणिकत्वको भी 
जाना है किन्तु नील्प्रसक्षके पीछे नीछका निश्चय करनेवाठा विकल्पज्ञान तो उधनन्न हो जाता 
है | अतः मौठको विषय करनेमें प्रत्यक्षकी प्रमाणता निश्चित होंगई, किन्तु क्षणिकपनका पीछे 
विकल्पन्ञान नहीं हुआ है | अतः क्षणिकपतकों विषय करनेमें प्रत्यक्षक्री प्रमाणता व्यवस्थित नहीं 
हुई। तभी तो क्षणिकपनकों साथनेके लिये पुन अलुमानग्रमाण उठाना पढ़ता है | आचार्य कहते 
हैं कि ३8 प्रकारका बौद्धपिद्वान्त अन्यथा यानी भाव आदिका प्रयक्षज्ञान होना न माननेपर भा 
कह! व्यत्रस्थित हो सकेगा ! विकल्पज्ञानकी तमीचीन उत्यत्ति होनेमें कोई विश्वास नहीं रहेगा, यानी 
प्रत्यक्षकी मित्तिपर ही विकल्पज्ञानकी उत्तत्ति मानमेमें तो श्रद्धा हो सकती है । अन्यथा नहीं | 
बोद्धोने वैज्ा माना भी है । तभी प्रतक्षमे प्रमाणपनेका विश्वाप्त हो सकता है । 


यदि हि भावादिविकर्पभासनायाः प्रवोषकारणपाभोगायेव ने पुनभोवादिदर्शन 
तंदा नीछादिविकर्पवासनाया अपि न नीछादिदेशन प्रवोधनिवंधनगाभोगशब्दयोरेव ततका- 
रणतवापत्तेः | एवं च नीछादो द्शनाभावेषि विकत्पवासनाया। संभवात्‌ सर्वत्र पत्यक्षपू्ठ- 
भाषिनों विकपस्य सामर्थ्यत्नत्यक्षस्प प्रमाणतावखापने5नाखास एव स्यात्‌ । 

यदि बोंद्ध यों कई कि भाव आदिकोंकी विकल्पवातनाकों जगानेवाछा कारण पूर्णपना 
अपूर्णपना, भोग, नहीं कह्दा जा सकना, आदि ही हैं, किम्तु फिर भाव, अभाव, आदिका प्रदनक्ष 
करना तो वासनाका प्रवोधक नहीं है, तत्र तो हम जैन कह देंगे कि नी आदिकोंकी विकल्प- 
वात्नाओंका भी प्रवोध करानेत्राछा कारण नीछादिदर्शन नहीं है । परिपृर्णता और शहको ही 
उत्त नीढ आदिकी वात्तनाओंका प्रवोध करनेमें कारणपना प्राप्त हो जावेगा और इस प्रकार नीछ 
आदिम दर्जनके न द्वोनेपर भी विकल्पबाप्तनाकी उत्पत्ति संभव हो जानेते सभी स्थछोपर प्रसयक्षके पीछे 
होनेवाले विकन्पज्ञानकी सामर्थते प्रत्यक्षकी ग्रमाणताके व्यवस्थापन करनेमें अविश्वास द्वी रहेगा । 

सलपणदर्शनप्रभवों विकल्पस्तत्मपाणताहैतुने से इति चेब्नान्योन्याश्रयप्रसंगात्‌ । 
तयाहि- सिद्ध खलत्णदशंनप्भवत्ते विकरपस्य ततस्तरशनप्रभाणतासिद्धि। तत्तिद्धों च 
सर्प सतक्षणद्रनपभवलसिद्धिरिति नान्यतरस्पापि तयोव्य॑वस्था | 

वद्धि काइते ६ के पका अन्ठपन्ट बासनाओंसे संशय, 'वेपययरूप अनेक विकल्पज्ञान 
है ऐई हैं, वे पूर्वी प्रसक्षेके प्रमाणपनकी व्यवस्था नहीं करा देते हैं। करित्तु , लक्षणतक्े 


२९१ हवा छोकवार्तिके 
निर्विकल्प प्रत्यक्षते उत्पन्न हुआ विकल्पज्ञान उप्त जनकपग्रधयक्षकी प्रमाणताका व्यवस्थापक हेतु 
है। तत्व ही विकल्पज्ञान न तो प्रत्यक्षोत्रे जन्य ही हैं और उन प्रत्यक्षो्री प्रभागताकी व्यवध्था 
भी नहीं कराते दें | प्रकरणमें वाप्नाओंकी सद्दायतापे उत्पन्न हो गया भाव आदिकोंका विकशब्रान 
भी भाव आदिकोंके प्रत्यक्षज्ञानसे जन्य नहीं है | प्थकार कहते हैं कि यह तो न कइ्टना । क्योंकि 
बौद्धोके ऊपर अन्योग्याश्रय दोष होनेका प्रसंग आता है | उप्तीको स्पष्ट कर कहते हैं कि उत्तर 
कालवर्ती विकल्पज्ञानका खलक्षणतलके दर्शनसे उत्पन्न द्वोनापन तिद्व हो चुकनेपर तो उस 
विकल्पते उम्रज्े पूर्वर्ती जनकप्रसक्षका प्रमाणपना प्िद्ठ होय और पूर्ववर्तां उस प्रशक्षका 
प्रमाणपना छिद्द हो चुकनेपर स्व विकल्पज्ञानका ललक्षण वस्तुके प्रत्यक्षते उत्पन्न होनापन 
पिद्द ह्ोवे | अर्थात्‌ प्रमाणाक्क दर्शनते उत्पन्न हुआ विकल्पज्ञान हों तो भाप वौद्दोंके 
कथन अनुवार पूर्वप्रत्यक्षक्री प्रमाणताकों ठश्रबेगा | अत; पूर्तके प्रत्यक्षकों प्रभाणपना प्िद्द हो जाय 
ता तो ऐसे प्रमागरूप दर्शनसे उत्पन हुआ विशेषविकल्पज्ञान ही पूर्ववर्ती प्रत्यक्षोंकी प्रमाणताको 
स्थित करावे ओर पूर्ववर्तीप्रत्यक्षोक्री प्रमाणता स्थित हो चुके, तब कहीं उत्त प्रमाणतते उत्पन्न हुआ 
फई दी विकसज्ञा्न प्रमाणपनका व्यवस्यापक समझा जाय | इस प्रकार उन दोनोमेंसे किसी एककी 
नी व्यवश्या न हो सकी | 
खक्षणद्शनमभवर्ल नीलादिविकरपरय खसंवेदनादेव सिद्ध सर्वेपं विकत्पस्य 
प्रयात्वेद्यलात्‌ ततो नान्योन्याश्रय इति चेतृ, तहिं भावाभावोभयादिवरिकल्पस्थाप्य- 
हिंगमस्पाशद्वनस्य च भावादिदर्शनप्रभवल॑ खसवेदनादेव छुतों न सिद्मेद्‌ । 
सर्वया विशेषाभावात्‌ । 
यदि बोद्ध यों कहें कि नील आदिके विकल्पक्ञानका ललक्षण प्रत्यक्ष करके उधन्न हो जाना- 
पन तो सथम विकल्पकों जाननेवाले सतंवेंदनप्रत्यक्षत्रे हो पिद्ध हो जाता है | क्योंकि क्षण 
जीवों हुये विकत्यज्ञानोंका प्रत्येक आत्मा्मे अपने अपने ख्तेवेदनसे जानने योग्यपना निर्णीत दो 
रहा है । तिप्त कारण परस्परश्रय दोष नहीं आता है | भावाथ --प्रत्यक्षक्री प्रमाणतार्भ विकल्पक्ञानकी 
आवश्यकता होय और विकल्पकी उल्षत्तिम प्रतयक्षप्रमाणकी आवश्यकता द्वोय, तत्र तो अन्योन्याग्रेय 
दोष दो जाता या | किन्तु जब्र नीठ आदिके प्रत्यक्षकी ग्रमाणता व्यवस्थापित करनेमें उत्तरवर्ती विक- 
सड्भानकों प्रयोजक मान लिया और इस विकल्पज्ञानका नीडहूप ल्वतक्षणके दर्शनतें उत्पन्न होनापन 
तो इसमे उत्तजती लत्तवेदन प्रत्यक्षते नान लिया जायगा, तत्र अन्योग्याश्रप दोष नहीं ठगता है । 
यही जेनोंने व्यवस्था की है | इस प्रकार बोद्धोंके कशनेपर तो हम स्पाद्वादी कहेंगे कि मा १ 
( अत्तित्व ) अमाव २ ( नाहतित्व ) उमय ३ ( अल्तिवाल्ति ) आदि सात धर्मोकों जाननेवाडे 
विकल्पजानका भी जो कि छिड्से जन्यज्ञान नहीं है और जो विकत्पज्ञान शब्दसे मी जन्य नहीं 
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हैं, उप्तका भी भाव आदिके दर्शनसे उत्पन्न होनापन सपवेदन प्रत्यक्षते ही क्यों नहीं पिद्ठ हो 
जावेगा * तमी ग्रकारोंते कोई विशेषता नहीं है ! ऐसी दशा लतवेदन प्रत्यक्षके अनुस्तार भाव 
आदिका प्रत्यक्ष होना बोद्वोको प्राप्त हो गया। 


तदय॑ नीछाद्रथ परमायिकमिस्छन्भावाधवितथोपगंतुमईल्येवेति तदनुमाने सप्तरेतव! 
स्थृ। | यतगैर कत्तिकोदयादेः कर चित्मतीत्यतिक्मेण खभापहैतुल ब्रुवत/ सवे; खभावहेतु: 
स्थादेक एवं। संबंधभेदतऊ्रेंद साधयतः सामान्यतों विशेषञ्थ खेशलिंगसंख्याक्षति! | 
विपयभेदाब तद्लेदमिच्छतः सप्तविधों हेतुरप॑स्यासतिलादिसप॥पतयाजुमेयल्ोपपत्ते | 


तिप्त कारण नी आदि अयोको वलुभूत चाहता हुआ यह बौद्ध माव आदिक सात 
धोकर सत्याथरूप स्वीकार करनेके लिये योग्य हो जाता ही है | इस प्रकार उन सात धर्मोके 
अनुमान करानेमें विशेषरूपसे सात द्वेतु हो जावेंगे। जिस कारण कि इस प्रकार प्रतीतिका 
अतिक्रमण करके आकाशकों पक्ष गढ़कर कृत्तिकोदय, भरण्युदय, आदिको सभावद्ेतुपता कह 
रहे बोद्धेके यहा यों तो सभी ज्ञापक हेतु खवमाव हेतु हो जवेंगे, तब तो द्ेतुका भेद एक सवमाव 
नामका दी मान छेना चाहिये। यदि जन्यजनकसंबंध और तादाम्यसंत्रंध तथा ग्रतियोंगिवर्सबंधके 
से उप्त ज्ञापक हेतुके कार्य, स्वभाव, अनुपलन्धि, इन तीन भेदोंकी प्िद्धि करोगे तब तो सामान्य 
और विशेषर्ूपसे लयम्‌ इृष्ट की गयी द्वेतुप्तस्याकी क्षति उठानी पडेगी। क्योंकि छत्र आदि 
कारण द्वेतुओम तथा व्याप्प, पूरचचर, सहचर, मावसाधक अनुपकन्धि, अभावस्ताथक् उपलब्धि 
भादि हेतुके भेदो्ग भी जनकजन्पंबंध, व्याथव्यापकर्सं्ंप, पूर्वो्ततकाब्संबंप, भादि 
सर्धेकि भेद होनेते यों अनेक हेतु बन जावेंगे | तथा विषयोंक्रे मेदसे उस हेतुके मेदोंकों ३४ कर 
दे धोहके यहा सात प्रकारका द्वेतु सिद्ध दो जावेगा । क्योंकि अस्तित्व आदिक सात पधर्मरूप 
फरक्षे अथका अनुपेयपना बन रहा है । 


तमालतीतिमाशिल हेतुं गमकमिच्छता । 
पक्षपमलशन्योस्तु गमक कृतिकोदयः ॥ १०७ ॥ 


तिप्त कारण प्रमाण प्रतिद्ध हो रही अतीतिका आश्रय कर देतुकों क्ञापक्पना चाहनेवाले 
बाद्बोकरफे पक्षमें वृत्तिपनसे रह्षित होता हुआ भी कृषिकोदय हेतु उत्तरकालों ह्वोनेवाले शकटोदय 
साथ्यक। या पूवेकारुये हो चुके भरण्युदय साध्यका ज्ञापक हो जाओ | अत; द्वेतुका पक्षमें वृत्तिपना 
उक्षण ठीक नहीं ६। अउ्याति दोष हुआ। तभी तो इमने एक्स तीखी * उद्देप्यति मुहर्तानते 
0 पोतिकर्म शक कह दिया था | 
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पललोदकनेप॑त्यं तदागस्युदये प्‌ च्‌। 


तंत्र हेतुः सुनिर्णीतः पूर्व शरदि सन्मतः ॥ १५८ ॥ 
पक्षमें नहीं रहनेवाके अन्य भी दई देतु सद्देत हैं | छोटे परोवरका जल ( पक्ष ) निर्मठ 
है ( साध्य ) अगश्ति नामके ताराका उदय होनेसे (हेतु ), इस अनुप्रानमों अगस्तिका उदय हेतु 
तो अगशस्तिमें रहता है और निर्मठतारूप साथ पोछराक्े पानीमें रहता है। पूर्व वर्षों शरद 
ऋतुके अनेपर उस समय साध्यके साथ नियतरूपसे वहा देतु रहता हुआ भले प्रकार निर्णीत हो 
रहा मान लिया गया है | 


चंद्रादो जरुचंद्रादि सोषि तत्र तथाविधः । 


छायादिपादपादो व स्लोषि तंत्र कदाचन ॥ १५९ ॥॥ 
ति ही प्रकारके जझमें प्रतिबिद्ित दो रहे चद्र आदिक भी जाकाशें सिपित हो रे पूर्ण 
चन््रभा, आदिके उपराग ( ग्रहण ) कछाहनता, आदिका अनुमान फरनेमें गमक हो रहे हैं। 
उनका भी पहले अविनाभाव संबध वहा जाना जा चुका है । तथा वृक्ष, जठ, आदिको साधतेंें 
छाया, शीतढता आदि हेतु पक्षमें बृत्ति न होते हुये भी गमक मामे गये हैं | बहा कमी ने कमी 
उन हेतुओंका अपने साध्यके साथ संबंध भी जाना जा चुका है। 


पणकोयं खमतद्वेतु्ब्ञादाहेति दरगे ।। 
कार्यकारणभावस्याभावेषि सहभाविता ॥ १६० ॥ 


यह वटका वृक्ष है या ढाकका पेड है, इस प्रकार उनके परत्तोंकों देखकर दूरें प्रापर हे 
वृक्षों बचाकारसे वह हेतु ज्ञान करा ढेता है। अत अपने साध्यक्ो पिद्द करानेमें सद्देतु कहा 
गया है | यहा दूरमें सूजे पड़े हुये फ्ते और दृष्षका वर्रैमानमें कार्यकारणभाव संबंध न होते हुये 
मी सहमभावीपना प्रद्ण कर लिया जाता है । यह द्ेतु मौ अपने पक्षमें नहीं द्ता है । 


पिन्नोबाद्नणता पुत्रजाह्मप्येःपक्षपमेक: । 
सिद्वो हेतुरतो नाय॑ पक्षयमवव॒लक्षण: ॥ १६१ ॥ 
यह्ट छड़का ( पक्ष ) ब्राह्मण है ( साध्य ) क्योंकि इसके माता पिता ब्राह्मण हैं (हेतु ) | 
माता पिताका ब्राह्मणपना माता पितामें है. और पक्षकोटियें पुत्र पड़ा हुआ है| अत पक्ष 
वर्तनेवाडा धर्म नहीं होता हुआ भी यह द्वेतु सिद्ठ है।इस कारण यह पक्षमें वर्तना द्ेतुका 
विरदोष बक्षण नहीं है | 
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नन्वाकाशकालादेपमिले. भविष्यच्छकटोदयपलवेछादकनेमेर्यादिं!. साध्यत्वे 
कृत्तिकोदयलागस्त्युदयादेशुत्ते. पश्चपमेलयुक्तस्थैव हेतुत्वमतो नापक्षपर्म॑तवशक्षणो 
हेतु! कब्रिदिति चेद, किमेदे चाध्ुपलादि! शक्घानित्यलह्ेतुने स्पात्‌ ! ने हि. जगतो 
वाउपमेशा हु पत्व॑ महानसधूप! पक्षपम; | तथाहि--शद्घानित्ययोगि जगधाश्लुपत्रयोगि- 
लाद महोदपि जगत महानसधूमयोगिलादिति कयं न चाहुपल शद्घानित्यत साथयेत्‌ 
महानसधूमों वा महोंदपो वहि | 

बौद्ध अवधारण करते हैं कि आकाश या काठ अथवा देश, जगत, आदिको धर्मी ( पक्ष ) 
मान लेनेपर और भविष्यमें होनेवाले रोहिणी उदय या कर्त्तमानमें हो रही पोखरके पानीकी निर्मल्ता 
आदिकों साध्य बनानेपर तथा क्ृत्तिकोदयपना, अगस्य ताराका उदय, आदिककों द्वेतु करनेपर तो 
पक्षमे बृत्तिपनरूप लक्षणते युक्त द्वो रहे दको हेतुपना छिद्ठ हुआ | इस कारण कोई भी ह्वेतु पक्ष- 
वृत्तिपन लक्षणते रहित नहीं हैं| अव्याप्ति दोष टछ गया अर्थात्‌ आकांशरमे शेह्िणाका उदय 
होवेगा ) क्योंकि अत्र कृत्तिकाका उदय हो रहा है | अथवा इस काल्में चद्रमाका उदय हूँ | अतः 
सपुदजलकी वृद्धि इस पमय अवश्य हो रही है | इस वनप्रदेशर्में कहीं न कहीं ढाक वृक्ष है| 
क्योंकि इस स्थ्पर ढक वृक्षके सूखे पत्ते उडते हुये दौख रहें हैं। जगतमें यह छडका ब्राह्मण 
है। क्योंकि जगतमें इसके माता पिता ब्राह्मण थे | इस ढंगसे समी अलुमानोंमें योग्य आकाश 
आदिकों पक्षकल्पित कर उनमें ह्वेतुकी इृत्ति बन जावेगी | इस प्रकार बौद्धोंके कइनेपर तो 
हम स्थाह्मदी कद्ते हैं कि यों तो चाक्षुपपत्ता, या स्पर्शन इन्द्रियजन्यब्ञानका गोचरपना 
आदि भी इद्दको अनिद्यपना साधनेके हेतु क्‍यों न द्वो जायें * पिद्धान्तमे पक्षमे ने रइनेके कारण 
चाक्षुफ्त्र आदि हेतु अपिद्व इलाभा्त माने गये हूँ | किन्तु जयतकों पक्ष बनाकर यह हेतु पक्षमें 
ठहर जाता है | अथवा रसोई घरका धुआ हेतु भी समुद्रके महलकों पिद्ध कर देवे, रसोई घरका 
घुआ यद्यपि रप्तो३ घरमें रहता है, किन्तु जगतकों पक्ष बनाकर ओर मह्दान्‌ सप्ुदपनकों साध्य बना- 
कर महानसधूमकी पक्षइत्तिता घटित हो जाती है, तब तो जगत्‌का धर्म चाक्षुपल होता हुआ भी 
शहके अनित्यलको किसी प्रकार पिद्ध कर देवे | अथवा रसोई घरका धुआं हेतु महासमुदरूप पक्षमें 
अम्निक्ी साथ देवे, तुम्हारे विचार अलुध्तार कोई रोकनेवाछा नहीं है| जगत॒का धर्म चाक्ुषपना नहीं 
है। यह नहीं समझना अर्थात्‌ जगत्‌ ( घटरूप आदिक ) का धर्म चाक्षुपत्व है दी । अथवा रसोई 
पर्दा धुणा भी जगतरूप पक्षका धरम है| तिस्ती बातकों दिखकाते हैं कि जगत्‌ ( पक्ष ) शह्वके 
अनिष्यपनको घारनेवाठा है ( साध्य ) | क्योंकि नेत्र इद्धियजन्य ग्रत्यक्षके विषयपनकों -धारनेवाला 
इनेते ( हेतु ) दूसए अलुपान यों है कि मद्दान्‌ बढवानलकों घारनेवाछे समुद्से सद्तित जगत (पक्ष ) 
अग्निमात्‌ है ( साथ ) रसोई घरके बुआाका सम्कपरी होनेते । इस प्रकार चाक्षुपपना हेंत॒ क्यों नहीं 
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शद्गके अनित्यपनेकों साथ देवेगा अथवा रसोई घरका घुआ ऐतु मद्दाप्तमुद्रम अग्निकों क्यों नहीं साध 
देवेगा * जगतकों पक्ष बनाकर पक्षमें वृत्तिपना हेतुका छक्षण तो घट गया है | 

तथान्वयासंभवादिति चेत्‌ कृत्तिकोदयादेः कुतोन्वयसंभवः पूर्वोपलव्थ/काशादेरेश- 
स्तस्य सद्भावादन्वय। सिद्धतीति चेत्‌,पूरीपलव्धजगतो द्वांतस्य सिद्धेश्राक्षु पत्योगिलादे- 
रन्‍्वयोस्तु विशेषाभावात्‌ तथाप्यस्याविनामावासंभवादगगकले विनाभावस्वभावमेव पक्ष 
धर्मत्व॑ गमकलांग रिंगस्य रक्षणं | 

ब्रौद्ध कहते हैं कि तित प्रकार चाक्षुपत्रका राह्रके अनित्यलके साथ अन्वय नहीं बना है | 
जौर महानस धूमका समुद्रकी अग्निक्रे प्राय अन्वय अस्म्मव है । अतः हेतुका पहिहा रूप पक्षृ- 
तिपना होते हुये भी दूसरा रूप सपक्षवृत्तिपना नहीं घटित होनेते वे स्रीचीन हेतु नहीं हैं | 
इस प्रकार कहदनेपर तो इम बोद्रोंसे पूछते हैं. कि कृत्तिकोदय आदिको आकाशरूप पक्षमें परका 
आप बोड्टोने कैसे अल्ययका समवना मान लिया हैं ? बताओ । इसपर तुम यदि यों कहो कि हेतु भोर 
तायप्ते पद्धित होते हुये पहिले देखे जाचुके आकाश आदिक दृशमन्त विधभान हैं | अत झिको- 
दयका शकटोदयके साथ अन्वयपिद्ग हो जाता है । इस प्रकार कददनेपर तो दम भी आपादन के 
हैं कि चाक्षुपत्र, शद्वानित्यल, आदिसे सद्षित होकर पहिले जान लिये गये जगतकों इशन्तप्ा 
पिद्द होनेसे चाक्षुपलयोगीपन, मदानसधूमसे साश्तिपन, भादि द्वेतुओंका भी अन्वय बनजाओ। 
कोई विशेषता नहीं दे | तैसा होनेपर मी यदि अविनामावका अप्तम्भव हो जानेते इन चाक्षुपत्ल, 
मद्दानपत धूम आदिकों शद्दके अनित्यत्र या ममुद्रमे अग्निरुप साथ्योका साधकपना नहीं है, ऐश 
मानोगे तब तो अविनाभावखरूप ही पक्षवृत्तित्व पिद्द हुआ और वह अन्यथालुपपत्ति दी हेतुके ज्ञपक 
पनका अड्ढ होता हुआ निर्दोष लक्षण है। नेरूप्य लक्षण नहीं है। यह जेनपिद्धान्त प्राप्त हो गया। 

तथा च न पर्मधर्मिसमुदाय/ पक्षों नापि तत्तद्धपी तद्धमंलवस्थाविनाभावसत- 
भावत्वाभावात्‌ । कि तहि, साथ्य एवं पक्ष इति प्रतिपत्तव्यं तद्धम॑त्वस्थैयाविनाभाविले- 
नियमादित्युच्यते | 

और तिस प्रकार होनेपर धर्म और धर्मीका समुदायरूप पक्ष नहीं बनता है | यानी साथ- 
रूपी धर्म और साथ्यवान्‌ पर्वत भादि पर्मीका समुदाय होता हुआ पक्ष (तिह़ा ) पिद्द हीं 
हुआ तथा उप्त उस द्वेतु और साध्यसे विशिष्ट द्वोता हुआ धर्मी मी पक्ष नहीं है। क्योंकि उत पक्ष 
बृत्ति रहनेवालेपनकी अविनाभाव ख़भावपना नहीं है । भावार्य--जो पक्षमें वृत्ति है वही अविनाभाव 
सक्षित दे, ऐस्ता नियम नहीं रहा | तो पक्ष क्या है ? ऐसा प्रश्न होनेपर हम जैन उत्तर देते 
कि अन्ययानुपपत्तिरुप देतुस्ते साथने योग्य शक्य, अमिग्रेत, अप्रतिद्वहुप साध्य ही पक्ष है। के 
प्रकार समझ छेना चाहिये | ऐसे उत्त पक्षका धर्मपना द्वी अविनाभावीपनरूप नियम हो सकता हद! 
इसी बातका ग्रन्थकारदारा स्पष्ट निरुपण क्षिया जाता है | 


"तखायचिन्तामणिः २९७ 


साध्यः पक्षसतु नः सिद्स्तदमों हेतुरिसपि 
ताहक्षपक्षपमंलसाधनाभाव एवं वे ॥ १६२ ॥ 

दम स्थाद्ादियोंके यहा तो प्रयोगकाल्में साधने योग्य जो साध्य है, वद्दी पक्ष माना गया 
है | और उप साथका धर्म तो द्वेतु है, यह भी दमें अभीष्ट है, ऐसा होनेपर बौद्धोंके ति्त प्रकार 
माने गये हेतुके पक्षवृत्तिवरूप साधनेका निश्चयसे अभाव हां हुआ अर्थात्‌ एकान्तरूपते साध्यवा- 
नको पक्ष मानकर उसमें रहनापन हेतुका रूप नहीं है । 

के पुना साध्यस्य पर्मस्य पर्मो हेतुस्तस्य धर्मिलवप्रसंगादिति चेत्‌ न, तेनाविना- 
भावात्तस्य प्रभे इत्यभिषानात्‌ । न हि साध्याधिकरणल्त्साध्यपर्ग; हेतुयन साध्यधर्मो 
परी स्थात्‌। तत। साध्याविनाभावी हेतु) पश्षथव इति स्थाद्ादिनामेव पक्षपर्मत्व 
हेतोलेक्षणमविरिद्धं स्प्टपविनाभावित्वस्पैव तथामिधानात्‌ । त्च कृत्तिकोदयादिषु 
साध्यपर्मिण्यसत्खपि यथा प्रतीतिविधत एवेति क्रिमाकाशादिधार्मिपरिकर्पनया प्रती- 
त्यतिरुपनापरयातिप्रसंगिन्या । 

त्रौद् प्रश्न करते हैं. कि ताध्य तो खय॑ धर्म है। उप्त वका धर भा फिर हेतु कैसे हो 
सक्षता है ? क्योंकि यों तो उत्त साध्यकों धमीपनका प्रसंग हो जायगा | धर्मीके ही परम हुआ करते 
हैं | प््यकार कहते हैं कि यह तो न फह्टना। क्योंकि उस साध्यके साथ द्ेतुका अविनाभाव होनेसे 
उस साध्यका धर्म देतु है, ऐप कह दिया जाता है | जठका घडा, अमरूदका पेड, दूधका ढोटा, 
जोडीका एक घोडा, इस खडामकी दूधरी खडाम इयादि स्थछोपर अनेक ढंगसे धर्माधर्मव्यवस्था 
हो रही है। संयोगसबंधसे पर्वतमें भ्रि रहती है । किन्तु नि संबंधसे अग्रिम पर्वत रह जाता 
है । तथा विषयता संबंध ( स्वनिष्ठविषयित्ञानिरूपितविषयता ) ते अर्थमें ज्ञान निवा 
करता है | किन्तु विषयिता संबंध: ( त्वनिष्ठविषयतानिरूपितविषायिता ) से झानमें अर्थ 
ठहर जाता है । जन्यल संब्रधते बेटेका बाप है | और जनक संबंधते वापका बेटा 
है। तम्तराय संबंधसे डालियोंगे वृक्ष है। और समवेतलवस॑बंधसे इक्षमे डाडिया ई। इसी 
प्रकार अविनाभाव संचेधते साध्यमें हेतु रहता हुआ स्ाध्यका पर्म हो जाता है । साथको पयोग 
संबंधते अधिकरण बनाकर उसमें रइनेवाढा द्ेतु हो साध्य धरम बने यह कोई नियम नहीं है । जिसे 
कि साध्यकपी धर्म पुन; धर्मों बन जाय, तिप्त कारण साध्यके साथ अविनाभ[व रखनेवाला हेतु ही 
साथरूप पक्षक्रा वर्म है। ऐसी विवक्षा होनेपर स्थाह्मदियोंके यहा ही पक्षमें इत्तिपता देतुका वक्षण 
विरोधरद्ित पिद्ठ हुआ घषटरूपसे अविनामावीपनका ही तिस प्रकार. पक्षवृत्तिव करो कथन किया 
गया है । और बैज्ञा पक्षकृत्तिपता तो साध्यधमबाडे अविकरणों नहीं वर्तरदे भी वत्तिकोदय, 


माता पिताका आह्चणपना, अधोदेशमें नद्वीका पूर देखना, भादि हेतुओंगें भी परतीतिके अचुतार 
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विधमान ही है। ऐसी दाम आकाश, काठ, आदिको पूरा बुद्धि वह छगाकर 'धर्मोपनकी कह्पना 
करनेते क्या छाम निकला ! अर्थात्‌ कुछ भी प्रयोजन ऐिद्ध नहीं हुआ । जैसे कोई कोई पोराणिक 
पुरुष जगतका आधार गो, कछवा, शेषनागकों मानकर भी पुनः आपारान्तरकी जिज्ञासाकों शालत 
नहीं करा सकते हैं | निश्यतयतते पदा्थोका सप्रातिष्ठ रहना मानना ही प्तोपग्रद है। इसी प्रकार 
कृत्तिकोदयके लिये आकाश आदिकी कल्पना मी प्रतीतिका उछ्चंघन करनेमें तपपर हो रही है । 
और वह कल्पना अतिप्रप्त॑ग दोपते युक्त भी है, यानी यों तो चाक्षुपत्र शादि हेतु मी शद्वके अनि्याव 
आदिको ताथ देंगे जो कि इृष्ट नहीं हैं | 

तथा च न परपरिकसिपत पश्षपरमर्ल हेतोरक्षण नाप्यन्यय इत्यभिभीयते | 

और तिप्त प्रकार होनेपर दूप्रे प्रतिवादी विद्वान्‌ वौद्धों करके सभी द्वेतुओंके डिये गहन डिया 
गया पक्षवृत्तित्॒ तो देतुका लक्षण नहीं पिद्व हुआ तथा वौद्धोंप्ते माना गया हेतुका दूत खरूप 
अन्यय भी द्वेतुका निर्दोष रक्षण नहीं दे । अर्थात सपक्षमें वर्ना यद रूप भी समीचीन नहीं है | 
इसी बातकों कट्दा जाता है । 


निःरीष साहमक जीवच्छरीरं परणामिना। 

पुंप्ता प्राणादिमच्नस्य लन्‍्यथानुपपत्तितः ॥ १६३ ॥ 

सपक्षसत्तशून्यस्य हेतोरस् समर्थनात्‌ । 

नून॑ निश्रीयते सद्विनोनवयो हेतुलक्षणम्‌ ॥ १६४ ॥ 

जीवित पुरुषोंके सम्पूर्ण शरीर ( पक्ष ) उत्पाद, व्यय, प्रोग्यरूप परिणाम करनेवाछे पुरुष 

करके आश्षात्ृद्षित हो रहे हैं ( साध्य ) | क्योंकि झ्लाप्त उच्यूस, नाडीगति, उ्णस्पर्श, भादिसे 
सद्षितपना तो अन्यथा यानी आत्मसद्वितपनेके ब्रिना नहीं' सिद्ध हो पाता है ( हेतु )। जो णो 
सात्मक नहीं है, वह्द प्राण आदिसे युक्त नहीं है, जेसे कि ढेल, घट, पट, भादिक ( व्यतिरिक 
इृशटन्त ) हैं | जो जो प्राणादिमान्‌ हैं, वे वे सामंक है, ऐसता-अन्दय दृष्टन्त यद्दा नहीं मिल्ता है । 
क्योंकि सभी जीवित शररीरोंकों पक्ष बना खखा है | पक्ष्े बह्विर्मूत सपक्ष द्वोना चाहिये। बौद्ध छोग 
पक्षके मीतर अन्तर्न्यात्ति करके सपक्ष बना लेना इष्ट नहीं करते हैं | अतः सपक्ष संजसे र्षित भी 
इस ग्राणादिमल द्वेतुका समर्थन करनेसे सजन पुरुषों करके यद् अवश्य निश्चित कर डिया जाता 
है कि देतुका ठक्षण अन्चय यानी “ सृपक्षमें वर्तना ” नहीं है | 


न चादरशनमात्रेण व्यतिरिकः प्रसाथयते । 
येन संशयहेतुल् रागादों वक्‍तृतादिवत्‌॥ १६५ ॥ 


तत्वार्वचित्तामणिः २९० 


आत्माभावों हि भस्मादों तकाय॑स्यासमीक्षणात्‌ । 
पिद्ठः प्राणायभावश्र व्यतिरिकविनिभ्यः ॥ १६६ ॥ 
वाकक्रियाकारभेदादेरलंताभावनिधितः । 
निवृत्तिनिश्रिता तम्ेः चिंताव्यावृत्तिताधनी ॥ १६७ ॥ 


बौद्ध यदि यों कह कि तुम तो छोष्ठ आदिकमें आत्माका केवढ नहीं दीखना होनेसे व्याति- 
रेककों ताधते हो, संभव है, छोएमें भी आत्मा विधमान होय जो कि तुमको नहीं दीख पके, 
इसपर हमारा कहना है के हम कोरे नहीं दौखनेसे है किप्तीका अभाव नहीं कर देते हैं, जिससे 
कि हेतु संदिष व्यभिचारी दो जाय, जैसे कि बुद्धमो राग, द्ेष आदिकी सिद्धि करनेपर वक्तापन, 
पुरुषपन, आदिक हेतु संदिग व्यमिचारी हो जाते हैं| अर्थात्‌ बुद्ध ( पक्ष ) रागादिमान्‌ है, 
(साध्य) | ! वक्ता होनेसे २ पुरुष होनेसे (द्वेत ) यह्षा वक्ता या पुरुषके द्वोनेपर भी बीतराग- 
पना सम्भव है । अतः रागादिककों सवनेमें वक्तापन द्वेतु संदिग्ध व्यमिचारी हुआ | सो ऐसा आणा- 
दिमत हेतु नहीं है । उस आक्षाक़े करीव्य ज्ञान, सुख, बोढना, चढना, आदि कार्योका भस्, डेड, 
चठाई आदियमें अभाव भछे प्रकार देखा जा रहा है | अतः प्राण भादिका अमाव ऐिद्व किया है | 
इत प्रकार साध्यके नहीं होनेपर हेतुका नहीं रहनारूप व्यतिरेकका विशेषता करके निश्चय किया! 
गया है | आक्षाके वचन, किया, आकार, भोग, चेश, आदि विशेषोंका मस्म भदियें अत्यन्ताभाठ 
नियत हो रद्दा ६ । इस कारण उप्त जात्मतत्को जाननेवाले विद्वानों करके भस्म जादियें आक्ाक्षे 
साथ प्राणादिकी निवृत्ति निश्चित कर दी गई है | व्यतिरेक व्यात्िको जाननेवाछा व्यातिज्ञान साध्य 
और साधनकी व्यावृत्तिकों साध देता है | 


सवंकार्यासमस्य चेतनस्थ निवर्तर्न । 
ततश्रेकेन साध्येत कूटथस्य निषेधनम ॥ १६८ ॥ 


कोई वादी यदि यों कहे कि उत्त वचन, क्रिया, आकार, आदि विशेषोंके अभावसते भस्म 
आदिम आप जैन उसी चैतन्यका निषेध कर सकते हैं, जो कि. वचन आदिके बनानेमें समर्थ था. 
किन्तु गुमचैतन्यका निषेध नहीं कर सकते हो | इस प्रकार भस्म, डेढ, आदिमे भी छिप हुए 
चैतम्यकी माननेत्रडे वादियोंके कहमेपर तो हम जैन कहते हैं कि यो फिर कूट्स्थपनेका निषेष 
कंतन। किप करके पाथा जायगा £ बताओ | भावार्थ --यो तो स्तन संपूर्ण पदार्थोक्री तत्ता मानी 
जातकतों है। आक्राशमें रूव और पुदठलं ज्ञान तथा परिणामी पढार् कूटस्थपना भी प्रध्छन्न 
रुपते रह जाथग। एवं जीवितपुरुषका और पृतपुरुषका विवेक नहीं हो पायगा । मृतशरीरका 
अप्निप्तेकार करनेत्ाढ़े कुठुमियोंकों मद्दापातकीपनेका प्रत्त॑ग हो जायगा । इस प्रकार मेमी बगोंडे 


३०० तत्वावछोकवार्तिे 
बनाये हुये भोजन विषकी सत्ता मानकर या संदेह कर प्रवृत्ति करनेवाले संशय एकाम्तवादियोंके 
समान इस विद्वानक्ों भी कहीं कल नहीं पढ़ेगी | “ सदयात्मा विनश्यति ” बैठने, उठने, खाने, 
पीने आदि सभीर्म कठिनाई उपत्यित हो जायगी | 


यथा हि स्वकारणासमर्य चेतस्यं कार्याभावाह्ृस्मादों निषेध्दुमशक्यं तथा कृटस्‍्थ- 
मपि क्रमयौगपद्ाभ्याम्थेक्रियाविरोधात्‌ | 


जिप्त ही प्रकार संपूर्ण काय्योके करनेमें अप्रमर्य दो रहे चेतन्यका भस्म आदियें कोई कार्य 
नहीं दीखनेके कारण निषेष करनेके लिये अशक्यता प्रगट करोगे अथवा भस्म, प्रृतशर्रार आदियें 
वचन, खास, आदि कार्योक्रों करनेवाले चैतन्यका अमाव है | किन्तु सभी कार्याके करनेमें अक्षमर्थ 
हो रहे चेतन्यका निषेध नहीं किया जा सक्षता है | यदि बौद्ध यों मानोगे तब तो उसी प्रकार 
कूटस्थपनका भी भस्म, जात्मा, शद्व आदिकरमे क्रम और युगपत्‌ ( एक साथ ) पनेसे अर्थक्रियाका 
विरोध हो जानेके कारण निषेध नहीं कर सकोगे | अर्थात्‌--अह्माद्वैतवादियोंक्षे समान यदि वोद्ध भी 
भर्म ( राख ) में चेतन्य मानने ढर्गेंगे तो उन्हींके समान कूटश्यपना भी हो जायगा | ऐसी दशा 
खेतमें प्राप्त हुई मस्म अब खात द्वोकर फरब, नाजरूपपर्यायोंकों नहीं धारण कर सक्षेगी | दूपरे 
नित्यवादियोंका अनुकरण करनेसे बोद्धोंके यहा क्षणिकपनकी रक्षा केसे होगी 
श्षणिकलेन न व्यापं सतमेव॑ प्रसिद्धयाति । 
संदिग्धव्यतिरेकाब ततो3पिद्िः क्षणक्षये ॥ १६९ ॥ 
इस प्रकार कूट्स्थ हो जानेपर सतत हेतु क्षणिकपनके साथ व्याप्त द्वो रद्दा नहीं प्रस्तिद्र होता 
है। क्योंकि यह व्यतिरिकका सदेद हो गया है। क्षणिकलरूप साथके अमाव द्वोनेपर भी कूंटस्थ 
नित्यमें पत्द्षेतुका ठहर जाना सम्मव रहा है | तिस कारण बोद्धोंके यहा पद्माथोके क्षणिकपनकी 
पिद्दि होनेका अमाव हुआ। 


चेतनावेतनाथानां विभागश्र न पिड्पति । 
- वित्ततंताननानाल॑ निजसंतान एवं वा ॥ १७० ॥ 


दूपरी बात यह्द है कि इस ढगसे बोद्धोंके यह् चेतन और अचेतन अथोका विभाग करना 
नहीं पिद्ध होता है। क्योंकि अचेतन पदार्थों भी चैतन्यका सद्भाव आपने मान डिया है | चेतनेमे 
भी अचेतनपन संभव जायगा तथा विज्ञानरूप चित्तोंकी अनेक सतानें नहीं बन पकेंगी। क्योंकि 
मिनदत्तके पढ़िले पीछेके शञान परिणामो्में मी इद्रदत्तके ज्ञान परिणाम भी अन्त्रविष्ट हो रहें 
मानलिये जा सकेंगे अथवा अपना निजका कोई संतान ही नहीं वन सकेंगा। सर्वत्र कषन्य 
स॑तानोंके संतानी परिणाम घुप्त पढडेंगे | 3 ] 
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त वेधवेदकाकारविवेकोतः खरतविदः । 
सवेकार्येघवशक्तस्य सलसंमवभाषणे ॥ १७१ ॥ 
अपने उचित पभी कार्यामें अशक्त हो रहे पदार्थका चाहे कहीं प्रद्धाव बखानते हुये आप 
बौद्ध प्रकट हो रहे सम्पृण कार्योके करेगें अप्तमर्थ ऐसे गुप्तचेतन्यक्ी सत्ताका यदि भर्म आदियें 
सम्भवना कहते रहोगे तो बोद्दोंके यद्दा खसंवेदनज्ञानका इस वेधाकार भोर वेदकाकारसे प्रथ्भाव 
नहीं पिद्ठ हो पकेगा। भावार्ष--विज्ञानाद्ैतवादी बोद्ध सर्वत्र ज्ञानका सद्भाव मानेंगे, तब तो 
ज्ञानमें एक दूपरेकी अपेक्षाते वेधबेदकपना ( विचिर्‌ विचारणे ) प्राप्त ह जायगा | शुद्ध शानाहै- 
तवादी वैभाषिक ख्तवेदनमें वेध, वेदक, वित्ति, अंशोका प्रथकूमाव ( विचछृच प्रथर्मावे ) मानोगे 
तो भी दुद्धज्वावकी व्यवस्था नहीं हो पकेगी | क्योंकि वेध आदि अंश भी वहां मुप्तरुपसे 
सम्भव हो सकेंगे | 
न संति चेतनेप्यचेतनाथीरतद्रेदनादिकायोसल्वात्‌ । तथा च न संत्यचेतनायेंषु 
चेतनाथोसतत एवेति चेतनावेतनविभागों न सिद्धयत्येव सर्वेकार्यकरणासमर्थानां 
तैषां तत्र निषेध्ुमशक्ते! । 
चेतनपदाथोमें अचेतनपदार्थ नहीं हैं । क्योंकि उनके वेदन, सुख, दु।ःख अनुभव भादि 
कार्य वह्दा अचेतनोमें नहीं पाये जाते हैं | तिप्त ही प्रकार अचेतन अथोमें चेतनपदार्थ भी नहीं 
हैं। क्योंकि तिए ही कारण उनके न्योरे न्यारे कार्य परस्परमें नहीं देखे जाते हैं | इस प्रकार हो रहदा 
चेतन और अचेतन पदाथीका विभाग तो बौद्धोंके यहां सिद्ध ही नहीं हो पाता है । क्योंकि समर 
का्योके करनेमें असम हो रहे उन चैतन्योंका उन अथीमें निषेध करनेके लिये अशाक्ति है | 


चेतनाथीं एवं संत्रु तथा विज्ञानवादावताराज्जवस्य प्रतिभासायोगादिति चेन्न, 
तथा विज्ञानसंतानानां नानात्वाप्रसिद्धे!! कचिचिततसंताने तेषां संतानांतराणां सर्व 
कारयकरणासम्रथानां स्वकार्यासलेपि सल्वाविरोधात्‌ । 


विज्ञानादैलवादी बौद्ध कइते हैं कि जगतभरमें चेतन अर्थ ही रहे कोई मी पदार्थ अचेतन 
नहीं है। क्योंकि तिस प्रकार सर्वत्र विज्ञानवादका अवतार हो रहा है | बड पदार्यक्ा तो प्रतिभात 
होना अयुक्त है | घट: प्रतिमासते, घट प्रतिमास रद्दा दै, इस प्रयोगके अनुप्तार घटें प्रतिमासरूप 
ज्ञानकी अपिकरणता पायी जाती है| आचार्य कद्टते हैं कि इस प्रकार तो नहीं कष्टना चाहिये। 
क्योंकि तिपष प्रकार माननेपर बोद्धोंके यहा विज्ञानकी संतानोंका अनेकपना प्रतिद्द नहीं दो सकेगा ! 
किसी अक्ृत एक संतानमें सम्पूर्ण द्यमान कार्योंके करनेमें अत्मर्थ हो रहे अन्य संतानोंक्े निजका 
फोई कार्य न होते हये भी उनके संद्भावका कोई विरोध नहीं है| तुम्दारे विचार अनुसार सर्वत्र 
सबका पृद्भाव पम्मवनीय है | 


+ 


३०९ तज़ापछोकवार्तिफे 
प्राभूत्संतानान्तरसिद्धिस्तयेट्टेरिति: चेन्न, निमसंतानस्याप्यसिद्धिप्रसंगात्‌ । 
चैमाबिक बौद्ध कहते हैं कि जिनदत्तके पूव अपर द्वोनेवाढ़े क्षणिक, निर्वय, परिणामोंकी 
छडौरूप तंतान और देवदत्तके आगे पीछे कालमें द्वोनेवाले क्षणिक पंतानियोंकी एफमाणारूंप संतान, 
इसी प्रकार अन्‍य भी इन््रदत्त, महावीख्रताद आदिकी अन्य न्यारी न्यारी संतानोंकी सिद्धि भले ही 
मत होने, तिप्त प्रकार इमकों खयं इष्ट है| आचार्य कहते हैं कि यह तो न कद्दना। क्योंकि यों तो 
बौद्धोंके यद्ा अपने निजके पूर्व भपरकाहमें वर्तनेवाले परिणामोंकी एक संतान बननेकी जपिदिता 
प्रसंग होगा, यानी अपनी निजकी सनन्‍्तान भी नहीं सध सकेगी | 

वर्तमानवित्तप्णे संवेधमाने पूर्वो्तरचित्तश्णानामनुभवमातरमप्यकुवेतां पतिषेधू" 
पशक्यत्वादेकवित्तप्णात्मकल्वापत्ते!। न चेक प्षण! संतानों नाम । 

वर्षमान कालके एक चित्तक्षणका संवेदन किया गया माननेपर अन्य भूत और 
हो गये या द्वोनेवाडे वित्तक्षणोंका निषेध करनेके छिये अशक्यता है| मछे ही वे अपना केव 
अनुभव भी नहीं करा रहे हों | फ़िर मी बौद्धोके विचार अनुसार उनका गुप्त सद्भाव माता जे 
सकता है । ऐसी दशा पढ़े पीछे काोंके सभी विज्ञानरूप चिक्तक्षणोंकरो वर्तमानकाठके एक 
वित्तक्षणखरूप हो जानेका प्रसंग आवेगा | किग्तु एक ही क्षणका क्षणिक परिणाम तो संतात 
नहीं चन सकता है। एक दानेकी माठा या एक ही प्िपाद्दीकी पेना अयवा एक ही इृक्षका वे 
तो नहीं देखा गया है | तथा भूतमविष्यके परिणाम यदि कर्तमानकाउमें उपस्थित रहेंगे, तब तो 
क्षणिकपनफा विघात हुआ | अर्थात्‌ जिनदत्त हद्धदत्त आदिकी सन्‍्तानें नहीं मानी जायगी, और 
अपनी मी उन्तान नहीं मानी जायगी, तब तो अपना पक्ष ही वर्तमानक्षणका परिणाम ठहरा नो 
कि कयमपि उन्‍्तान नहीं हो सकता है। भूतभविष्यके विना वर्तमान कोई पदार्थ नहीं है | 

तत एवं संवेदनादतमस्तु उत्तम॑ झ्ञानादयमिति बचनात्‌ | नेदमपि सिद्धयति वें 
वेदफाकारविषेकस्पाव्यवस्थानाव । 

शुद्ध विज्ञानादैतवादी कहते हैं कि तिस ही कारण सम्बेदनका क्षेब औरत हो जाओ। 
अपने और परके अन्य संतान या संतानियेक्ि टटे मिट गये, अच्छा ही हुआ। हमारे #वथोे कहा है 
कि अन्तों जाकर संबेदूनका अद्यय ही उत्तम है । किस्तु यह भी बौद्धोंका कहना पिद्ध नहीं होता है। 
क्योंकि वेध आकार और ज्ञानके वेदकभाकारोंका प्रथग्माव नहीं व्यवत्तित हो पाता है। 

संबेदने वेधवेदकाकारी न स्तः स्वयम्रमतिभासनादिति न श्रक्‍्यं बर्तुमप्रतिभा 
मानयो। सखविरोधात्‌ | तत! झचिलस्थवित्मतिभासनादे! स्वकार्यस्थाभावादभारं 
साधने भस्मादी वैतन्यस्य स्वकार्यनिशृत्तिनिश्वयादभावों निश्ेतव्य इति विपक्े बाप 
प्रमाणादेव प्राणादिमचवस्प व्यत्रिकः साध्यते न पुनरदर्शनमात्रेण यता संशय 
रागादी पर्तृत्वादे्‌रिव स्पात्‌ । 
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बौद्ध कहते हैं कि सम्बेदनमें ख़य जानने योग्य वेध आकार और खंगे जाननेवाण वेदक 
आकर ये दोनों नहीं हैं। स्पोंकि उन आकारोंका सं प्रातिमास नहीं हो रहा है | प्रन्यकार कहते 
हैं कि यह तो नहीं कद सकते हो | क्योंकि जगत नहीं प्रातिमास रहे पदायोका सद्भाव कहना 
बिहद्ध है) तिप्त कारण कहाँ भी शुद्धस॑वेदनमें किसी वेध आकार या वेदकआकारका भी यदि 
अपने प्रतिमाप्ना आदि कार्यो्रों अभाव द्ोनेते अमाव साधा जायगा तब तो मस्म,' डेछ, 
ताछा, घड़ी, आदिमें चैतन्यका अभाव भी अपने निजी कारयोंकी निशति होनेका निश्रय हो जनिसे 
निश्चित करलेता चाहिये | इस प्रकार सभी जीवित शरीर (पक्ष ) भाममासह्दित हैं. ( साध्य ) | 
प्राण भादि करके विशिष्ट द्वोतेसे | इस अलुमानर्भ पड़े हुये प्राणादिमित्र ह्ेतुका डे आदि विषक्षमें 
प्राण जादिकी पताके बाघ करनेवाले प्रमाणते ही व्यतिरिक साथा जाता है । फिर केबल किसके 
नहीं दीषने मात्रते है! किसीका हम अमाव नहीं कह देते हैं, जिससे कि बुद्धके राग आादिको 
पाधनेगें वक्रापन, पुरुषपन आदि द्वेहुओंके समान प्राणादिमणका हेतुपना संदिः्ध हो जाय अर्थात्‌ 
केवल नहीं दीखनेसे जैसे परमाणु, पिशाच, पुण्य, पाप, आदिका अभाव नहीं साथ दिया जाता है, 
वैसे ही भाक्ाका अभाव इमने नहीं साधा है | किन्तु बढ वापकप्रमाणते भूतछ आदिमें घट 
आदिकक्षा अभाव 'साधा जाता है। इसमें कोई संदेह नहीं रहता | इसी प्रकार भस्म आदि व्यतिरेक 
इशन्तमें प्राणादि हेतु और आत्मपना साध्यका अभाव प्रमाणित किया गया है | प्रन्थकार अब साध्यभूत 
ताक्रकलके आत्माकों परिणामी माने गयेपनका सूचन करें देते हैं, जो कि / निःशोष प्तामक ” 
३8 वातिकर्मे कट्दा जा चुका है। 


न चैवमरपरिणामिनात्मना सात्मक जीवच्छरीरस्य सिद्धथति | यत।-- 


.. झं। प्रकार जीवितशरीरकों ,नहीं परिणमन करनेवाढे आत्मासे साक्मकपना नेयायिकोके 
भनुप्तार नहीं ऐिद्ग होता है | अथांत्‌ उत्पाद, व्यय, ध्रोग्यरूप परिणाम कर रहे आत्मासे संह्दित 
जीवित शरीर है। जिस कारणसे कि-- 


परिणामिनमात्मानमंतरेण ऋभाकमों । 
न खाता तदभावे च न प्राणादिक्रिया कवित ॥ १७२;॥ 


आत्माकी परिणामीौ माने बिना क्रम और अक्रम नहीं हो सकेंगे तवा उन क्रम और 
युगपतपनाके अमाव हो जानेपर तो प्राण, चेष्ठा, छुख, दुःख, सम्बेदन, आदि क्रियायें कहीं'भी 
आत्मा नहीं बन सकेंगी। 


: तन्नेकातात्मना जीवच्छरीरं सात्मक॑ भवेत । 
निष्क॑स्प सहानेकदेशदेहास्तिहानितः ॥ १७३) 
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तिप्त कारण एक ही पर्मखरुपते जौवित शरीर आम्माप्ाह््त नहीं होगा। क्योंकि फराओं 
यानी अंशेति रहित हुये आत्ाके एफ साथ अनेक देशोंगिं ठहरनेवाडी देहमें विधमान रहनेकी 
ह्वानि हो जावेगी अर्पात्‌ अंशोतति सहित हो रे आश्ाकरफे जीवित शरीर साक्रक ६ | निरशा 
आत्मा जत्र कोई पदार्थ दी नहीं तो भर ऐ निरश आमाते तद्षित जीवित शरीर क्यों होने छगा । 
भावाय--जीवितशरीर अपरिणामी एक पर्मबराडे आत्मा करके पाक नहीं है । प्ताश आम्माका ही 
शरौरफे भिन्न मिन्न अवयपोम नानारूप फरफ प्रतिभाप्त होता ऐ | 

निष्कका सद्ृदनेकदेशदेह व्याप्ोत्यात्मेति का श्रदधीत ! परममहलाहुब।भो- 
तोवेति चेहयाइतमिद निरंश! परमपहान्‌ बेति परमाणोरपि परम्रमहखमप्रसंगात्‌ | यदि 
पुनः खारंभकावयवाभावान्रिरयवत्मात्मनो गगनत्वादिवदिति मत तदा परम्रतसिद्धि/ 
सवेधा निरबयलासिद्धे! परपाणुप्रमीयपाणस्रात्मभूवाबयवानामात्मनों प्रतिपेषा- 
दिति समर्थयिष्यते । 

अपने जंशोत्ति रद्षित दोता हुआ आत्मा, उन मस्तक, पाद, उद्र, आदि अनेक देझोंमे 
ढहरे हुये शरीरकों एक दी वार व्याप्त कर छेता है, इृप्त वातका कौन मठा मलुष्य श्रद्धान कर 
सकेगा ” अधीत्‌ कोई नहीं । यद्षा वैशेषिक यदि यों के कि सबसे बढें परममदत्व नामक्षे परिमा- 
णका धारी द्वोनेस्ते भात्मा अनेक देशमें ठहर रहे देहको व्याप्त कर ही छेता है | इस प्रकार फट्टनेपर 
तो द्वम प्रतिपादन करते हैं कि यद्द वेशेषिकोंका कहना पूर्व अपरमें व्याधातदोपसे युक्त है। जो 
अंशोति रहित है, वह सबसे बढ़े परिमाणवाछा है, यह कह नहीं सकते हो | जो निरंश है, वह 
परम-महापत्मिणवाा नहीं है, भोर जो मद्ापरिमाणवाला पदार्थ है, वह अंशोति रशषित 
नहीं है । वैशेषिकोका माना हुआ, भात्मा ऊर्घलोक, अपोढोक, विदेहक्षेत्र, मस्त, 
समुद्र, बम्के, पंजाब, बंगाठ, भादि स्थछोंकों न्यारे म्यरे अशेति पी न्याप 
प्केगा । अन्यया यानी अशरक्षित ही पदाथे सब देशों व्याप जावे तब तो 
अशरदित परमाणुको भी परममहापरिमाणवालेपनका प्रसंग हो जावेगा। ऐसी दशा द्वोनेपर 
परमाणु भी अनेक देशोमें ठहर जावेग। | यदि फिर वेशेषिकोंका यह मन्तव्य होोय कि अपने बनाने- 
बाढे अत्रयवोका अभाव दो जानेते आत्माका अवयवरह्ितिपना है, जेसे कि आकाशकों बनानेवाले 
कोई छोटे अवयव नहीं हैं। अत* आकाश निरवय मामा गया दै। या आकाशलरूप पसण्डोपाधिका 
कोई आरम्भक अवयव नहीं है | न्यारे न्यारे अनेक व्यक्ति उत्तके आश्रय नहीं हैं| अतः आाकाशल 
धर्म अवयवोति रद्वित है । पेशेषिकोंका ऐसा विचार द्वोग़ा | तब तो दूसरे ऐ्िद्वान्त यानी स्थाह्मद 
मतकी ऐिद्धि दो जावेगी, क्योंकि आक्माका प्रभी प्रकारोंति अवयवरध्ितपना पिद्ध नहीं हुआ। 
परमाणुक्षे बराबर नाप लिये गये और निजके भाध्मभूत हो रहे अवयवों ( प्रदेशों ) फा आत्ाके 
कोई निषेध नहीं हैं। भावार्थ--बट, पट, आदिकों बनानेवाड़े कृपा; तेतु, आदि अवयवोके पमान 
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आत्माकों बनानेवाडे कोई अवयव नहीं हैं | इस कारण तो भात्मा अवयवरद्वित है। किन्तु परमाणुके 
बराबर आकाशप्रदेशोंसे नाप लिये गये खकीय अंशोंपर शरीर्यापी आत्मा तदाक्मक होकर तिष्ठ 
रहा है। अतः आधा अवयबोंसे सहित होता हुआ छाश हैं | इप प्रकरणका म्रिष्य पाचवे अन्या- 
यमें मे प्रकार युक्तिपू्वक निरूपण कर दिया जावेगा | इस प्रकार समक्षमें दृत्तिपनारूप अचय भी 


हेतुका लक्षण नहीं दो पका । 
अनेकांतामक सब सचादियादि साधम । 
सम्यगखयशून्यलेयविनाभावशक्तित: ॥ १७४ ॥ 
नियानियात्कः शद्र। श्रावणवाक्रपंचन । 
गहलाद्वान्यथामावाभावादिद्यादिहेतव/ ॥ १७५ ॥ 


समूर्ण पदार्थ ( पक्ष ) अनेक पर्मोत्ते तदात्मक द्वो रहे हैं ( साथ्य ) | उत्पाद, व्यय, ओव्य- 
रूप तत्ताते सह्वितपता होनेते (द्वेतु ) तथा सभी पढार्थ (पक्ष ) परिणामी हैं ( साथ्य ) | अर्थ- 
क्रियाकों करनेवाले होनेसे ( हेतु ) झयादिकद्वेतु सपक्षवृत्तिपनसे रहित हैं| फिर भी अविनाभाव 
नामके गुणकी सामर्थ्यपे समीचीन हवेत माने गये हैं । जब तभी पदा्थीकों पक्षकोटिमें डाल दिया 
है, तो सपक्ष बनानेके लिये कोई पदार्थ शेष नहीं रद्द जाता है | अतः उक्त हेतु सपक्षमें बृत्ति 
नहीं हये | और भी हेतु ऐसे हैं, जो कि सपक्षमें नहीं वर्तते हैं| शहद ( पक्ष ) द्व्यार्थिक नयसे 
निद्य और पर्योयार्थिकनयत्ते आनिध्यरूप है ( साध्य ) कान इच्द्रियसे उत्पन्न हुये प्रत्यक्षका विषय 
होनेते ( द्वेतु ) अथया श॒द्व (पक्ष ) नित्य अनित्यरूप है ( ताध्य ) शह्दपना दोनेसे (हेतु ) 
यथा इन दो अनुमानोम घट, पट, आदिक सपक्ष तो हूँ । किन्तु उनमें श्रावणलल ओर शरद द्वेतु 
नहीं ढहरते हैं| हा, अन्यथाभाव यावी पाव्यके नहीं द्वोनेपर हो जानेका अमाव इनेसे श्रावण, 
शत, श्यादि हेतु भी व्यतिरिककी सामर्ध्यपे सद्धेतु हैं । 
हेतोरवयवैध॒ये व्यतिरिको न वेन्न वे । 
तेन तसय विनेवे्टः सर्वोनियलसाथने ॥ १७६ ॥ 
कोई यदि यों कहें कि सपक्षद्रात्तिर्प अचयके वियोग हो जानेपर अन्यथानुप्पत्तिरुप व्यत्ररिक 
भी नहीं बनेगा, सो यह तो कहना | क्योंकि उप अन्बयके बिना ही उस व्य्तिरेकका बन जाना 
नियम अभीष्ट किया है | देखिये, बौद्धोंके यद्दा मो सर्मपदायोका अनित्मपना साधन करनेपर अन्य- 
पक्षे बिना भी उल्ल और अनित्यलका अविनाभाव ( ब्यतिरेक ) मान लिया गया है | 
निशितों व्यतिरिक एव हविनाभावः साधनस्य सान्‍्यः स चोपदर्शितर्प सर्वस्य ऐसो- 
00002 सिद्धच॒लेव । सल्येवार्नो पृय इल्न्वयनिश्रयेग्न्यभावे न क़चि8्दूप इति व्यत्ति- 
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रेकनिभ्यस्य रृशलात संदिस्पेन्वये व्यत्रिकसंदेहाबेति न वे मन्तव्य॑ सर्वे भावा। क्षणिका 
सचादिद्यस्याचयासचेपि व्यतिरिकनिश्यस्य खयमिष्टेसन्यथा वस्य गमकल्वायोगात्‌ । 

बोद्ध यदि यों कह कि निश्चय कर डिया गया व्यतिरिक ही तो द्वेतुका साध्यके साथ अवि- 
नामाव हैं, इसे अन्य कोई अविनाभाव नहीं है, और वह अविनामा|व अभी अमी दिखलाये गये 
तपूर्ण हेतुओंका अन्वय नहीं सम्भवनेपर तो नहीं सिद्ध होता है। अग्निक्े होनेपर दी घुआं है, इस 
प्रकारके अचयका निश्चय द्वोनेपर ही अग्निके न होनेपर कहीं भी धूम नहीं रहता है, इस प्रक्षारके 
व्यतिरिकका निश्चय द्वोना देखा गया है। तथा अग्निके दोनेपर ही धूम द्वोगा या नहीं होगा, इस 
प्रकार अच्ययके सद्दिस्ध होनेपर आरके न ह्ोनेपर कहीं मी धूम न होगा या होगा ऐसा व्यतिरिकका 
पंरेह भी हो रहा है। इस कारण उक्त उत्त, श्रावणल, राहुल, आदि द्वेतुओंका भनेकान्तामकपना 
जादिको साबनेमें अखथ द्वोते हुये दी व्यतिरेक बनना आप जेन ख़ीकार करो | आचार्य कहते हैं 
कि इस प्रकार तो बौद्धोंकों कमी नहीं मानना चाहिये । क्योंकि पस्पृण भाव ( पक्ष ) क्षणिक हैं 
( साब्य ), सतपना द्वोनेप्ते ( हेतु ) | इस अनुमानके इस सच्न द्वेतुका अन्वय नहीं वननेपर भी व्यत्ति- 
रेकका निश्चय द्वो जाना ख़ये वोद्धोने इष् किया है| अन्यथा यानी अन्चयके समान व्यत्तिरेक भी 
दाथपते निकछ जायगा तो उस सचद्वतुकों क्षणिकवका ज्ञाफकपना नहीं वन सकेगा। अतः 
सद्वेतुका लक्षण अन्य नहीं बना । 

नन्तत्र सत्येव क्षणिकले स्लमिति निभ्यमेवान्ययोस्तीति चेत्‌ | अत्रोच्यते।-- 

ब्रोद्ध अपने मतका पुनः आग्रह करते हैं कि इस हेतुर्मे क्षणिकलके रद्दनेपर ही सचद्वेतुका 
ठहरना, इप निश्चय्रों ही हम अन्य मानते हैं, जो कि अन्यय संतहेतुर्मे विधमान है। 
इस प्रकार अवधारणका प्रकरण उपस्थित द्ोनेपर तो यहा श्रीविधानंद आचार्य द्वारा यह 
समाधान कद्दा जाता है। 

साध्ये संलेव सद्भापनिश्रयः साधनस्य यः । 
सोन्वयभ्रेतथेवोपपत्ति: खेश परोषफ़छः ॥ १७७॥ 

ताथ्यके होनेपर ही जो साधनके सद्भावका निश्चय है, वहीं अन्बय है | इस प्रकार बोढ़ोंके 
कहटनेपर तो द्वम कहते हैं कि ति प्रकार साध्यके होनेपर ह्वी द्ेतुकी उपपत्ति होना उन्होंने अपने 
यहा इृष्ट काछी है, तब्र तो ठीक है। इससे न्यारा सपक्षमे वृत्तिरप अन्चय मानना व्यय है । 

ययेव मतियेधओआधान्यादन्यथालुपपत्तिव्येतिरेंक इतीष्यते तथा विधिप्राघान्याच- 
थोपपत्तिरेवान्बय इंति किमनिए स्थाद्ादिभिस्तस्प हेतुछक्षणत्वोपगमात्‌ । परोपगतस्तु- 
नासयों देतुलक्षण पक्षपर्मतवत्‌ । 
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 जिप्त ही प्रकार प्रतिषेषकी प्रधानता होनेसे साध्यके विना द्वेतुका नहीं ठहरनारूप अन्यथा- 
नुष्पत्तिखरूप व्यतिरेक यह माना जाता है, तिस्ती प्रकार विधिकी प्रधानता दोोनेसे साध्यके 
होनेपर ही हेतुका रहनारूप तथोपपति ही अन्वय है | यह कया आनिष्ट है ? अर्थात्‌ नहीं | 
स्याद्मादियोंकरके उत्त तथोपपत्तिरूप अन्बयकों हेतुका लक्षण खीकार किया गया है | हा, दूसरे 
नैयायिक, बोद्, भादिकोंत्ते खीकार किया गया सपक्षमें वर्तनारूप अन्वय तो हेतुका छक्षण नहीं है, 
जैसे कि पक्षमं बृत्ति होना हैतुका रूप नहीं है। यहातक पक्षवृत्तिव और संपक्षदृत्तित्व इन दो 
रुपोंकोी हेतुका कक्षणपना खण्डित कर दिया है। अब तीसरे विपक्षव्यावृत्तिरपका विचार चछाते है! 
नापि व्यतिरिक! |स हि विपक्षाद्वाइत्ति। विपक्षरतविरुद्धसतदन्यस्तदभावश्रेति 
त्रिषिष एवं तत्र-- | 
बोद्धोंका माना गया विपक्षम नहीं व्रनरूप व्यतिरिक भी हेतुका लक्षण नहीं है । क्योंकि 
वह तीप्षरा रूप विपक्षप्ते व्यावृत्ति होना है। अब बताओ, वह विपक्ष क्या द्वो सकता है * उत्त 
ताथ्यवालेत्ते विरुद्ध विपक्ष होगा उत्त साध्य ( साध्यवान्‌ ) से अन्य विपक्ष द्वोगा अथवा उस साध्य 
( ताध्यवान्‌ ) का अमावरूप विपक्ष होगा, इप्त ढंगसे तीन प्रकारका ही विपक्ष हो सकता है | तिन 
तीनमिसे एक एकका विचार करते हैं | 


तद्विरुद्दे विपक्षे व तदन्यत्रेव हेतवः । 
अम्द्यनिश्रितासत्ताः साकत्यन्रेश्तापना। ॥ १७८ ॥ 
उप्त साथपे विरुद्ध हो रद्दे विपक्षमें भोर उत्त साध्यपे स्वेथा मिन्न हो रदे ही विषक्षमं त/प्यके 
न होनेपर जिन द्वेतुओंका नहीं विधभान द्वोवापन निश्चित नहीं हुआ हैं, वे द्वेतु तो सम्पूर्ण रुपते 
श्साष्यकों साधनेवाले नहीं है | अतः प्रथमविकश्प और द्वितीयविकल्प तो ग्रशर्त नहीं हैं | 
यथा साध्यादन्यस्मिन विपक्षे निश्चितासच्ला अपि हेतवो मिल्वदयों नेश। अग्न्यादि साध- 
नासतेषां साध्याभावरक्षणे विपक्षे कुतश्रिदनिश्ितासस्वरुपलात्‌ | तथा साध्यविरुद्धेपि विपक्ष 
निश्रितास्ा अपि परपादयों नेहा अम्न्यादिसाधनास्तेपामस्न्यभावे स्वयमस च्वेनानिश्यात्‌ । 
जिप्त प्रकार साध्यसे स्बया मिन्न द्वो रहे विपक्षण अप्तलका निश्चय रखनेव छे भी अग्नित्व 
थादिक द्वेतु अग्नि आदिको साधनेवाले नहीं इष्ट किये गये हैं | क्योंकि उन हैतुओंका साध्यामाव 
छ्प विपक्ष किछ्ती भी कारणसे विद्यमान नहीं रहनारूप रिश्चित नहीं हुआ है | भले हो साथ्य 
मिन्न विषक्षम वे नहीं रहें, तिप्ती प्रकार साध्यसे विरुद्ध हो रहे भी विष्क्षमे निश्चित है. आस 
जिनका, ऐसे धूम आदिक भी अग्नि आदिको साधनेके लिये सद्वेतु नहीं माने गये हैं | क्योंकि उन 
धूप आादिकोंका 'अग्निके न होनेपर खथे अविधुमानपने करके निश्चय नहीं हुआ है | माग4-- 
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पर्वतमें अग्निकों ताधनेके-लिये दिया गया अगित्व हेतु पद्धेतु नहीं है | भग्नित्त अमिमें रहता है 
और साध्यक्रों पर्वतमें ताघा गया है। अतः आमित्व अप्तिद् हेलाभात है | भठे ही आनिरूप 
साध्यसते अन्य घट, पट, पुष्तक आदि विपक्षोमें आमित्व नहीं रहता है | और साध्यामावरूप विप- 
क्षमं भी अमिलका नहीं रहना निश्चित नहीं सम्भव है। अत' विपक्षव्यावृत्ति होते हुये मी 
आनित सद्देतु नहीं बना तथा साध्यपते विरुद्ध हो रहे विपक्षमे भे ही धूम आदिकी तत्ताका निश्चय 
न होग, किन्तु अग्तिके न होनेपर धूमका नहीं द्वोना जवतक निश्चित नहीं दोगा, तवतक धूम 
आदिक भी अग्विकों साधनेवाले नहीं माने जायगे | अत, आपिद्ध धूमहेतु्मे भी आप बौद्धोंकी मानी 
गई विषक्षव्यावृत्ति व्यर्थ पडी | अविनाभायका निश्चय हुये बिना विपक्षव्यावृत्तिका कुछ भी 
मूल्य नहीं ह। 

नतु च साध्यविरुद्रों विपक्ष: साध्याभावरूप एवं पर्युदासाश्रयणात्‌ प्रसज्यप्रतिषेधा- 
श्रयणे तु तदभावस्तप्विरुद्धादन्य इति साध्याभाव विपक्ष एवं पिपक्ते इंतोरसचनिश्रयों 
ब्यतिरेकों नान्‍य इलत्रोच्यते।-- 

बौद्धोंका अनुनय दै कि उप्ते भिन्न उसके सद्शकों पकडनेवाढे और पदक्े साथ नजका 
योग रखनेवाले पर्युदातका आश्रय करनेसे साध्यसे विरुद्ध दो रद्द विपक्ष साध्याभावस्नरूप ही है । 
तथा सरत्रथा निषेधकों करनेवाले ओर क्रियाके साथ नमक योग धारनेवाले प्रकब्य अमावका आश्रय 
उनसे तो उप्त साध्यकरा अभाव उम्रक्े विरुद्धपते अन्य द्वो जायगा । इस प्रकार साध्यामाव ही विपक्ष 
हुआ और विपक्षमें द्वेतुके नहीं विद्यमानपनका निश्चय कर छेना व्यतिरेक है | इप्ते न्यारा कोई 
व्यतिरेक नहीं माना गया है | अर्थात्‌ साथके नहीं हनेपर हेतुका नहीं रहना व्यतिग्क है । इस 
प्रकार बाँद्वोंके कबनेपर अब यह्दा आचार्य कहते हैं कि-- 


साध्याभावे विपक्षे तु यो सचस्थेव निश्रयः । 
सो४विनाभाव एवास्तु हेतो रुपात्ृथाह च॥ १७९॥ 
अन्यथानुपपन्नत यत्र तत्र त्रयेश किस । 
नान्यथानुपपन्नलव॑ यंत्र तत्र त्येण किए ॥ १८० ॥ 


ताध्यका अभावरूप विषक्षमें जो हेतुकी अत्तत्ताका निश्चय है, यदि यही तृतीय पक्षके 
णनुप्तार व्यतिरेक है, तब्र तो वह अविनाभाव ही हो जाओ | हेतुका रूप अवबिनामावसे न्यारा अन्य 
कुछ नहीं है। और तिप्ती प्रकार महान्‌ आत्माओोने कटा दे कि जद्दा अन्यथानुपपत्ति विध्यमान हे, 
वष्टा पक्षवृत्ति, सपक्षमें वर्ना और विपक्षमें नहीं रहना, इन तौन रूपोंते क्या छाभ निकलेगा ! 
अर्थात्‌ वुछ नहीं, अकेली अन्ययातुपपत्ति दी पर्याप्त है । ओर जद्दा अन्यवानुपपत्ति बढ्ढीं है, वहा 
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भी उक्त तीनों रुपोस्े क्या छाम है। अर्थात्‌ अविनामावके बिना तीनों रुपोक्ी होनेपर भी कुछ सार 
नहीं निक्केगा | वृद्ध पुरुषोत्ति ऐसा सुत्ा जा रद्वा है कि देवागम स्तोत्रकों छुतकर श्रीविधानंद 
लामीनें गैनदर्शनका आश्रय छे लिया था। किन्तु हेतुके रक्षणमें उनको शंका रही आई । रात्रिको 
पद्मावतीदेवीने लप्तमें कहा कि ्रीपार्थनाथ मगवानकी फणामें हेतुका लक्षण ठिखा हे | प्रातःकाल 
सामीजीने श्रीपार्शधनाथ भगवानके दर्शन किये और प्रतिमाजीके ऊपर छगे हुये फ़नमें इन दो 
छोक्षोंको देखा “अन्यथानुपपन्नत् यत्र तत्र जयेण किम। नान्यथानुपपन्नल॑ यत्र तन अयेण किम 
॥॥ अन्ययानुपपनल यत्र कि तत्र पंचमि!। नान्यथानुपपन्नल यत्र कि तत्र पंचमि। ॥२॥ 
जहा अन्यथानुपपत्ति है, वह्ष वोद्धोंके माने गये तीन रूपोंसे क्या छाम और जहा अन्ययानुपपति 
नहीं है, वहा तीन रूप भे ही रहो तो क्‍या ठाम है ? तथा जह्दा अन्यथानुपाति है, वद्धा नेया- 
पिकोक्रे माने गये सप््रतिपक्षराहितपना, और अवाधितपनकों उन तौनमें बढ़ाकर पांच रुपोंसे क्या 
फछ निकढेगा ? और जद्दा अन्यथातुपपत्ति नहीं है, वहा भी पांच रूपों क्‍या प्रयोजन सेगा ! 
भावाप--अविनाभाव ही द्वेतुका प्राण है | 

यथा चैममन्यथाजुपपत्नत्वनियमे सति हेतोने किंचितजयेण पक्षपमंत्वादीनामन्यतमेनेव 
पयप्रलाततस्पैवान्यथानुपपत्रखभावसिद्धेरिति च तर्िरतलयस्य देल्वाभासगतस्थेवा- 
किंपित्तरज युक्ते ॥ 

जिप्त प्रकार कि ऐसे अन्यथानुपपत्तिरूप नियमके होनेपर हतुका उन तीन रूपोंते कुछ भी 
प्रयोगन नहीं सता है। क्योंकि पक्षदृत्तित्त आदि तीनमेंसे कोई एक विषक्षव्यावृत्तिरूप करके ही 
पूर्णरुपपे कार्य सध जाता है | और वही रूप अन्यधालुपपत्तिखरूप ऐिद्ध है। इस प्रकार उत्त 
ऐतुर्मे उन तीन रुपोंक्ा रइना कुछ भी कार्य करनेवाठ नहीं है | यह इम स्वाद्मादियोंका कहना 
पुक्ति पर है। जैसे कि ४ उद्रस्थपुत्रः श्यामों मित्रानयल्वात्‌ इतरतत्पुत्रवत्‌ ” गर्ममें बैठा 
हुआ पाचवा पुत्र ( पक्ष ) सयाम है ( साध्य ) मित्राका छडका द्वोनेते, जेसे कि मित्राके अन्य चार 
उढके काठे दीख रहे हैं ( दृशनन्त ) | यद्दा मित्रातनयत्व नामक देखाभासमें जिस प्रकार ततीनरूप 
होते हुये मी साथ्यकों नहीं साध सकते हैं | क्योंकि वहिरंगमं ताग आदिका भक्षण इसबार नहीं 
करने जौर अन्तर बालकके शुक्वव्ण प्रकृतिका उदय होनेसे मित्राके गर्भका छटका गोरा है | उसी 
प्रकार हद्देतुम पड़े हुये तीमरूप भी अकिंचिक्कर हैं| अकेला अविनामाव ही सद्देतुका विश्वविधाता है। 


तद्वेतोख्तरिषु रूपेप निर्णयों येन वर्णित: । 
असिद्वविषरीतार्भव्यमिचारिविपक्षतः ॥ १८१ ॥ 
तेन कृत न निर्णीत॑ हेतोटेक्षणमञ्ञता । 
हैलाभासाअ्ययवच्छेदि तहदेकथमन्यवा ॥ १८२ ॥ 
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तिस कारण जो बौदने यह कह्टा था / इतोब्लिप्पपि रुपैपु निर्णयों येन वर्णितः | अधिद्ध 
विपरीतार्थव्यभिचारिविपक्षत) ,, अर्वात्‌ अत्तिद्ध दोषकी व्याइतिके डिये हेतुका रूप पक्षृत्तिपना 
माना गया है, ओर विरुद्ध हेबामासकों दृटानेके डिये सपक्षमे इृत्ति होना माना गया है, तथा 
व्यमिचारदोद निवारण करनेके लिये विपक्षव्यावृत्तिर्प माना गया है | इस प्रकार तीन हेल्ामार्सेकि 
प्रतिपक्षी होनेसे हेतुका तीन रूपोमे निणय जिम्त कारणसे वर्णन किया गया है । इस प्रकार कथन 
फरनेवाले उ्त बौद्धने हेतुका छक्षण निदोपरूपसें नहीं निर्णात किया है। अन्यथा वह बौद्ध 
मित्रतनयत्व आदि देल्वामातोंकों नहीं व्यवच्छेद करनेवाले उस प्रेरूप्पको कैसे छक्षण कह देता 
बताओ | भावार्थ--जो ठक्ष्यका विशेषण अल्क्ष्यसे व्यवष्छेद करानेवाल। नहीं है, वह मिरथेक है । 
उप्तका बोलना निग्रह करा देवेगा । 

नतु च पक्षथमत्वे नि्णयश्राशुपत्वादेरसिद्धप्रप॑चस्य प्रतिपक्षत्वेन वर्णित। सपक्ष 
स्व विरुद्धमएंचप्रतिपक्षत्नेन विपक्षासस्वे चानेकांतिकविस्तास््रतिपक्षेणेति कर्य हेला- 
भासाव्यवच्छेदि देतोलक्षणं तेनोक्ते येन पारमार्थिक रुप ज्ञानमिति चेत्‌ अन्यथालुपप- 
बलस्पेद हेतुलक्षणले नाभिधानादिति व्रमा।। तस्वेवापिद्धापरुद्धानेकातिकरेत्ाभास- 
प्रतिपक्षचप्िद्धे! | 

बौद्ध अपने आम्रहको पुष्ठ करते हैं कि शद्द अनित्य दै, चक्षु इद्ियद्वारा ग्राह्म होनेते, इस 
अनुप्ानमें दिये गये चाक्षुपत्र तथा अन्‍य अिद्व छेलाभापतोंके प्रपंचका प्रातिकूछ होनेके कारण 
हेतुका रूप पक्षदत्तिपनमें निर्णात कर कह्दा गया है | तथ। विरुद्के भेदप्रभेदोंका प्रतिपक्षी होनेसे 
हेतुका सपक्षसत्तपनेमे निर्णय कहा है | तथा व्यमिचारके विस्ततारका प्रातिपक्षपनेकरके विपक्ष 
व्यावृत्तिरूपमें विर्णय बताया है | इस्त प्रकार तीनें रूपोमें निर्णय करना छेतुका छक्षण दे, जो कि 
हेलवाभासोंका प्रथरभाव कर रहा है| फिर जेनोने यह क्यों कहा था कि बौद्धोंके हेतुका लक्षण 
दल्वाभार्तोंकों व्यवच्छेद करनेवाठ! नहीं है, जिससे कि वोद्धोंके यहा अनुमानद्वारा वाप्तविकरूपका 
ज्ञान होय अथवा इमारा ढक्षण तो हेलामासोंका निवारण करदेता है। किन्तु जेरनोंका माना गया 
कौनसा रूप द्ेलामातोंकों हटावेगा ? बताओ, जिम्तपते कि नेनोंके यह्दां अनुमानद्वारा ठके अंक वच्तुका 
ज्ञान होवे । इस प्रकार बोद्धोके कह्नेपर तो दम जैन आत्मगौरवके साथ यद्द कहते हैं कि अन्यधा- 
सुपपत्तिको ही देतुका निर्दोष लक्षणपने करके कथन है | वद्ध अविनामाव दी अतिद्ध, विरुद्ध, और 
अनैकान्तिक हेल्वामा्सोका प्रतिपक्षीरूप करके पिद्ध हो चुका है| और भी देलामास दोवें एक ही 
उन सब्रका मुख फेर देता दे | 

न हन्यथातुपपत्नलनियपवचने5सिद्धलादिसभवों विरोधात्‌ | न चेंकेन सकलम- 
तिपक्षब्यवच्छेदे सिद्धे तर्दथे तयममिदतां तदेक समय छ्ष्ण हेतोज्ञोत मवति तदेंव विधि! 
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देखो, अन्ययालुपपत्तिरूप नियमके कहनेपर आतिद्ृपन, विरुद्धपन, व्यमिचारीपन, वाधितपुन, 
सम्रतिपक्षपत, इन देखामासोंकी सम्भावना नहीं है । क्योंकि विरोध है | जहा अविनामाव विधमान 
है, वह्षा हेपाभापत नहीं ठद्र पता दे । जत्र कि एक ही रुपकरके पूर्ण हेलामाएरूप प्रति- 
पक्षियोंका व्यवच्छेद होना प्र चुका है तो उसके लिये तीन रुपोंको द्वेतुका लक्षण कथन करने- 
वाढे बोद्धोंके यहा वह भी हेतुका एक समरथेठक्षण जान डिया गया नहीं बनता है | तमी तो एक 
विपक्षव्याइत्तिसे कार्य नं होता हुआ समझकर बोद्धोंने हेतुके दो रूप और बढ़ा दिये | किन्तु वस्तुतः 
देखा जाय तो वह एक अविनाभाव ही अपने तीन छमावोंकरके आतिद्ध भादि तीन हेल्वाभात्तोका 
व्यवच्छेद कर देता है | इ कारण दम जैनोने देतुके निश्चित हुये वे तीत रूप नहीं कहे हैं । 

तदबचने विशेषतों हेतुलक्षणसामर्थ्यस्पावचनप्रसंगात्‌ तदुक्तों हु विशेषतो 
हेतुकक्षण॑ ज्ञातमेत्रेति चेंत्‌ न। अवाधितविषयलादीनामप्ति वचनम्रसंगात्‌ । तेषा- 
पनुक्ती वाधितविषयल्ादिव्यवच्छेदापिद्धे! 

बौद्ध कहते हैँ कि उन तीनरूपोंके नहीं कथन करनेपर तो विशेषरूपसे हेतुके छक्षणफी 
सामर््यका नहीं कथन करनेका प्रसंग आता है । किन्तु उन तीनों रूपोंके कथन कर देनेपर तो विशे- 
पढ्यते हेतुका छक्षण ज्ञात ही हो जाता है। अतः विशेषजूपते व्युत्पत्ति करानेके लिये वे तीनरूप 
वाह दिये हैं, जिनको कि आप जेनोने अन्यथानुपपन्नके खमाव माना है | ग्रभ्थकार कहते हैं कि 
यह तो बोद्द नहीं कह्ढें । क्योंकि यों तो वाधितविषयसे रद्ितपना, असत्रतिपक्षपना, आश्रयापिद्धि 
रह्ितपना, आदिरूपोंका भी कथन करनेका अंग होगा | यदि उन अवाधितपन आदि रूपोंकों नहीं 
कहेंगे तो अग्नि अनुष्ण है, प्रमेय द्वोनेसे, पर्वत अग्निमान्‌ नहीं है, परापाणका विक्रार छोनेसे | 
भाकाशका कूछ सुगंधित है, झूछ होनेसे, इयादि हेलामासोका व्यवच्छेद नहीं सिद्ध हो पायगा। 
हम जैनोंके यहां तो उन तीन ख़माबोंके समान भवाधितविषयल आदि भी अन्यथालुपपन्न द्वेतुके 
खमाव हैं| उन खमावोंसे वाधित आदि देल्वामास्तोंका निवारण हो जाता है | 


! »« जो ७. 


निश्चितत्रेरुप्यस्थ हेवोवाधिताविषयत्वायसंभवातहचनादेव तहयवच्छेद्सिद्धेनावा- 
पितविपयत्यादिवचनपिति चेत्‌ न, ऐतो। पंचमिः खभापेः पंचानां पक्षाव्यापकलादीनां व्यव- 
दकलादिशेपतलक्षणस्पेव कपनात्‌ अन्यथा तदतानप्रसंगात्‌ ! तद्िशिषविवक्षायां तु पंचरू- 
पत्वत्‌ जिरुपलमिति न वक्तव्य सामान्यतोन्यथालुपपन्नलवचनेनेद पर्याप्लात्‌ । 

बोद् कहते हैं कि जिप्त हेतुके वैरूपका निश्रय हो रदा है, उस द्वेतुके वाधितविषयपना 
या सञतिपक्षपना आदि दोषोंकी सम्भावना ही नहीं है| अतः उस तैरूप्पके कथन करनेसे ही 
उन बाधितपन भादि हेतु दोषोंका व्यवष्छेद सिद्ध हो जाता है। अतः अवाधितविषयतर आदि 
चोषे, पाचवे, रूप नहीं कह्दे गये हैं। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तो नहीं कहना | क्योंकि 
झेतक़े पाच समावोकरके ही पक्षमें नहीं व्यापना आदि देहु दोषोंका निवारकपना है। इस कारण 
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विशेषरूपसे उन पा्चोंको दी द्ुतुका ठक्षण कहना चाहिये | अन्यथा उन रुपोंक्रे अज्ञान होनेका 
प्रपंग होगा । हा, देतुके आवश्यक विशेषरूपको विवक्षा द्ोनेपर तो वौद्धों द्वारा जैसे नेयाथिकोंका 
पंचरूपपना नहीं कहा जाता है, उसी प्रकार तीन रूपपना भी नहीं कहना चाहिये | सामान्य- 
रूपते एक अन्यथालुप्पत्तिके वचन करके ही दतुका पूरा कार्य संध जायगा। अन्य पुंछल्ल 
छगाना व्यथ है | 

रूपत्रयमंतरेण देतोरसिद्धादित्रयव्यवच्छेदानुपपत्तेः | तत्र तस्य सद्भावादुपपर्न 
वचनमिति चेत्‌ ! 

बौद्ध कहते हैं कि तीनों रूपोंके बिना तो हेतुके अपिद्ध आदि तीम दोपोंका व्यवच्छेद 
द्वोना नहीं बनता है । और उत्त हेतुमें तीन रुपोंके सद्भाव दोनेसे देल्वाभा्तोका व्यवच्छेद बन 
जाता है| अत' तीनरूपका कथन करना युक्त है। इस प्रकार कहनेपर तो हम जेन 
पिद्वान्ती यों कहंगे कि-- 


रुपत्रयय सद्भावात्तत्र तहचने यदि। 
निभितलखरूपस्य चतुर्थस्य वो न कियू ॥ १८३ ॥ 
त्रिषु रुपेषु चेहं निश्चित ने साधने । 

नाज्ञाता पिद्गता हेतो रुप॑ सयात्तद्विपर्ययः ॥ १८४ ॥ 


उम्त हेतुमें तीन रूपोंका सद्भाव होनेते यदि उन रूपोंका कथन करना मानोगे तो चोषे 
निश्चितपन खरूपका कथन करना भी क्‍यों न माना जाय | इसपर बोद्ध यदि यों कहें कि तीन 
रुपोमें निश्चितपनास्वरूप तो है द्वी | उसको तुमे न्‍्यारा नहीं खा जाता है | प्रन्थकार कददते 
हैं कि यह तो न कद्दना । क्योंकि अनिश्चित होनेके कारण अप्तिद्धता दतुका रूप हो जायगा, जो 
कि समीचीन द्वेतुसे विपरीत दे । भावा--निश्चितपना नहीं कहनेते द्वेत तज्ञातातिद्व बन 
बैठेगा, जो कि इष्ट नहीं है | अथवा निश्चितपना यदि दलतुर्मे नहीं साथा जायगा तो हेतु अज्ञात 
होनेके कारण अत्तिद्द बन बेठेगा, जो कि संद्वेतुपनके विपरीत है | 


पक्षथर्मल्रुप स्याज्यातले देलभेदिनः । 
हेतोखानतेश चेनिश्रित्ं तथा न किम ॥ १८५॥ 
, हैलाभासेपि तद्भावात्ताधारणतया न चेत्‌ । 
- धर्मातरमिवारुप हेतो सदपि संम्तम्‌ ॥ १८६ ॥ 
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हंतासाधारणं पिद्धं साथनस्पेकलक्ष्ण । 
तखतः पावकेसेव सोष्णलल तहिंदां मत ॥ १८७ ॥ 


हेतुपे अमित होकर रइनेवाले पक्षद्ृत्तिपन आदि खरूप तो जाने जा चुके होते हुये अनुमा- 
नके प्रयोजक हैं | हेतुके इन रूपोंकों नहीं जाने जा चुकनेपर तो देतुका अज्ञातप्रा इ४ किया यानी 
वह हेतु भज्ञात द्वोकर भपिद्ध है । इस प्रकार बोद्योंके कहनेपर तो दम कहेंगे कि तिप्ती प्रकार 
निश्चितपना भी चौथा द्वेतुका सरूप क्‍यों न हों जावे * यदि बोद्ध यों कहें कि निश्चितपना तो 
हेलाभापों भी विचमान है | अतः हेतु और हेलाभासमें साधारणरूपसे ठहरजानेके कारण वह 
निश्वितपना सम्यकद्ेतुका ही रूप नहीं है । तब तो द्वेतुके विधमान हो रहें पक्षमेव आदि 
कभी अन्य धमाके समान हेतुके रूप नहीं माने जाय | क्योंकि द्वेल्वाभासोमे भी मिल जाते हैं | एक 
अविनाभाव दी द्वेतुका निर्दोष स्वरूप है । ब्रोद्धोंकी खेद मानना चाहिये कि वे हेतुके साधारणरूपोंको 
देतुका रक्षण कई रहे हैँ। इसमें अतिव्याति दोष आता है। अतः वास्तविकरुपसे हेतुका अत्ताधा- 
रण छक्षण एक अन्यथानुप्पत्ति ही पिद्द हुआ, जि प्रकार कि उस लक्ष्यलक्षणकों जाननेवाले विद्- 
नोंके यहा भग्विका लक्षण उष्णता सहितपता ही माता गया है | 


यो यश्यासाधारणो निश्चित! खभाव। स तस्य लक्षण यथा पावकस्येष सोष्णलपरि- 
णापस्तथा व हेतोरन्यथानुपपन्नत्तनियम इति ने साधारणान|मन्यथानुपपत्तिनियमविक- 
ार्नां पक्षधर्मत्वादीनां हेहुलक्षणलं निश्चितं त्मात्रवत्‌ । 


जो खमाव जित्तका असाधारण होकर निश्चित किया गया है, वह उसका रक्षण है। संपूर्ण 
रक्ष्यॉि रइता हुआ जो अबक्ष्योमि नहीं व्यापता है, वह असाधारण है। जैसे कि अग्निकरा द्वी उष्ण * 
सद्षितिपना परिणाम होता है, अतः अग्निका रक्षण उष्णत्व है। ति्ती अकार हेतुका रक्षण साध्यके 
बिना हेतुका नहीं होनापनरूप अन्ययातुपपत्ति नियम हे | इसका कारण कन्‍्यथालुपपत्तिरूप नियमसे 
रहित होरहे और हेल्वामासोम भी साधारणरूपसे पाये जा रहे पक्षृत्तिव, सपक्षवृत्तित्र, विषक्षब्या- 
इत्ति, भादिकोंको हेतुका ठक्षणपतरा निश्चित नहीं किया गया है। जैसे कि केवछ तत्त ही द्वेतुका 
लक्षण नहीं है । क्योंकि तत्व तो पक्ष, साध्य, जीव, जादिक भी हैं | तामान्यरूपसे धतपता भी 
हतुका या किसी विशेषपदार्थका लक्षण नहीं द्वो सकता है | अथवा ततपना यानी हेतुपना भ॑, 
हेतुका क्षण नहीं है । क्योंकि जैसे महुष्य दुर्जन, सजन, चोर, छाहुकार, ओपी, क्षमावान्‌ भादि 
पी प्रकारके होते हैं, उप्ती प्रकार हेतुओंके पान हेल्वामातोमें मी हेतुपता घाटित हो रहा है। 
कित्तु अलक्ष्ममें चढ़े जानेवाढे स्वमावकों लक्षण नहीं माना गया है । यद्वातक वौद्गोंके द्वारा मात्रा 


गया हतुका जैरूप्यठक्षण अतिन्याप्त सिद्र करदिया गया है | इस प्रकार एक तौ चोवाँस्री 
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३२१४ तापछोकवार्तिके 
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४ निश्चित पक्षप्मंतर ” आदि दो जात्तिकोंका उपसहार हुआ | अब्र नेयायिकों द्वारा माने गये 
ऐतुके लक्षणपर विचार चढाते हैं ] 
एतेन पंचरुपल॑ हेतोभेस्त निबुध्यते । 
स्ादिष्यमिजन्यले साध्ये धूमसस केनवित्‌ ॥ १८८॥ 
इस ठक्त कथन करके हेतुका पचरूपपना छक्षण भी निरतत कर दिया गया पमझ्न छेना 
चाहिये | धूमकों किसीके भी द्वारा अग्नैत्ते जन्यपना साधन पर उच्च, द्रव्य, आदि अत 
दृतुओंमे पेचरूपपना घटित हो जाता है । 
अग्निजन्पोयं धूपः सचाद्‌ द्रव्यल्वाद्मा धूमें सचादेरसंदिग्भात्‌ | तथास्वयं पूर्व 
दृष्टभूमेप्निजन्यलेन व्याप्तर्य सचादे! सद्भावात्‌ व्यत्तिकेथ खरविषराणादी साथ्याभावे 
साधनस्प सचादेरभावनिश्रयात्‌ । तथात्रावाधितविषय्ल विववादपन्ने धृमेमरिनन्यलस्य 
वाधक्रामाबात्‌ू | तत एवासल्तिपक्षममनग्रिजन्यत्वताधथनभ्रतिपक्षातुभानासंभवादिति 
सिद्धं साधारणत्व पंचरुपत्वस्प नैरूप्यवत्‌ | 
यह धुआ (पक्ष ) अग्निते उपपन् हुआ है ( साध्य )। उच्च द्वोनेते अयवा दृव्यत् नें 
( हेतु ), इस अनुमानर्म दिये गये तत्त, दृब्यतल, पौन्‍्ृलिकल्, हेतुओंकी संदेशराह्षित होकर धूमरूप 
पक्षमें बृत्तिता है | तथा अन्वयदृध्न्तरूप सपक्षमें भी हेतु वर्तरहे हैं | पहिले देखे हुये धुययगे अम्नि- 
जन्यपनेछ्ते व्याप्त दो रहे तृत्त आदि देतुओंका सद्भाव है। और विपक्षव्यावत्तिरुप व्यतरिक भी बन 
जाता है । देखिये, अग्नेजन्यलरूप साध्यके नहीं होनेपर खरविषाण, वन्ध्यापुत्र, जाई विपक्षोंमें उत्त 
आदि देतुओंका अभाव निश्चित हो रद्दा है। तिप्ती प्रकार चोधा रूप अवाधितविषयपता भी 
"उत्तादि देतुओंमें घट जाता दै | विवादमें पडे हुये धूपरूपपक्षमें अम्रित्ति जन्यपनारूप साध्यका क्षोई 
दूसप बाधकग्रमाण नहीं है। समी घुर्ये आगसे उपन्न होते हैं।तित्त द्वी कारण यानी पक्षमें 
साथ्यके बाधक प्रभाणोंके न द्वोनेत्ते सु आदिक हेतु सश्रतिपक्षपन दोषसे रद्वित हैं। साध्ये 
विपरीत अग्निजन्यपतके अभावकों साधनेके ढिये किसी प्रतिपक्षी अनुमानकी सम्भावना नहीं है | 
इस प्रकार नेयायिकका पचरूपपना भी बोद्ोंके तैरूप्पके समान हेतुका साधारण खरूप ऐिद्ध हुआ 
श्षृतः देतुका समीचीन लक्षण पंचरूपल नहीं हो सकता है | 
सामस्ल्ेन व्यत्तिरिकनिथयस्पा भावादसिद्धमिति चेत्र, तस्यान्यथानुपपन्नवस्पत्वादू | 
तदभावे शेप्राणामकिपिक्तरलापत्तेस्तद्िकलस्पेव पंचरुपलादेरलक्षणलेन साध्यताबु- 
क्षोतिदेश। | 
नैयायिक यदि यों कहें कि तीसरा रूप विपक्षते व्याइत्त होना यहां नहीं है। पूर्णरुमसे 
व्यूत्रिकका निः्वयत्त् प्रादि हेतुओर्म नहीं है। अतः पंचरूपपनको साधारणपना पिद्ध नहीं हुआ। 


तत्वार्यचिन्तामणिः ११५ 
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भावार्--सत्व, दृव्यल, आादिक तो अग्निसे अजन्य वस्च, पुस्तक, आता, पारा, आकाश, आदि 
विपक्षोम रह जाते हैं। ज्तः सम्मूण विपक्षोसे व्यावत्त सत्र, आदिक हेतु नहीं हैं । ऐप्ती दशामे 
देताभापोमे नहीं जानेके कारण पंचरूपपना हेतुका असाधारण छक्षण प्िद्ठ हों गया। ग्रन्थकार कह्ष्ते 
हैं कि यह तो उन नेयायिकोंकों नहीं कहना चाहिये। क्योंकि तब तो आप अन्यथानुपततिकों ही 
हेतुका रूप कह रहे हैं। क्योंकि वह अविनाभाव हो तो पूर्णरुपसे व्यतिरिकका निश्चयरूप है। उ् 
अम्यथानुपपत्िके बिना शेष चाररूप बने भी रहे तो मौ कुछ प्रयोजनको साधनेवाले न होनेसे उनको 
अकिंचिकरपनेका प्रसंग जाता है। उस एक भन्‍्यथानुपपत्तिसे रक्षित हो रहे द्वी पंचरूपलत, तिरूपत्व 
आदिको अलक्षणपनेकरके साधने योग्य होनेते यह हमारा अतिदेश करना समुचित है । अर्थात्‌ 
समीचीन हेतुओंका अतिक्रमणकर संत आदिक दल्वाभापमिं पंचरूपपना ठहर गया, यह भतिव्यातति 
देनारूप हमारा कथन ठीक है | थोडेपे चिन्दसे विशेषज्ञान कर लिया जाता है । 


एवमल्वयव्यतिरेकिणा हैतो! पंचरूपतमरक्षर्ण व्यवस्थाप्यात्वयिनोपि नाखयो उक्षण 
साधारणलादेपेयाह+-- 
, इस प्रकार अन्चय और व्यतिरिकसे सहित हो रहे देतुका पंचरूपपना ठक्षण नहीं है। इसको 
व्यवस्थापित कर अग्र जन्‍्वयाडे देतुका मी लक्षण सपक्षमें वर्तनारूप अन्य नहीं है | क्योंकि द्वेतु 
और हेलामापतेमे सामान्यरूपते अन्वय रह जाता ही है, इस बातकों ग्न्थकार सब प्रतिपादन करते हैं । 


अचयो ढोहढेस्यले पर्थिवलेश्शनेस्तथा । 
ततुत्रवादिषु श्यामरुपले कविदीफिते ॥ १८९॥ 


बच्र छोइलेएय पायिवलात काष्ठवत्‌, इस अनुमान द्वारा वन्नकों लोढेसे लेख्यपना ( खुर्चना ) 
साधनेपर पृथ्वीका विक्रारपन द्वेतुमे अन्बय विद्यमान है! अर्थात्‌ वन्न ( विशेष हीरा ) दी एक 
इथीके विकाते हुये पदायोमिसते छोड़े हारा नहीं उकेरा जाता दे | शेष घठ, पाषाण, छोहा, स्फाट्िक, 
कांच, पन्ना, आदि सत्र पार्यिव पदार्थ छोहेसे छोड दिये जाते हैं । छोढेकी छुरसे ताइपतरपर खुरच- 
फर हिखा जाता है | सच तो वही लिखना दे | पत्र ( कागज ) पर तो काप्ठलेखनी द्वारा मषीसे 
काहना या-चितेरना द्वोता है | उम्त वज्कों तो पक्षकोटिमं डाठ लिया | अब पक्षसे न्यारे सभी 
लोहलेएय पदारीमें पार्थिव द्वेतुका अन्वय विधमान है । किन्तु यद्दा पार्थिव सद्धेतु नहीं माना 
गया है | तथा “गर्भस्थ पुत्र; ब्यायो मवितुप्तेति पित्रावनयत्वात्‌ दृषटपुत्रवत्‌” इस अलुमान 
द्वारा किसी अभी£ गर्भस्थित पुत्र श्यामरूपपना साध्य करनेपर तप्पुन्नाव आदि द्वेतुओंमें अन्बय 
होते हुये भी वे तमीचीन द्वेतु नहीं हैं | क्योंकि गर्भका छडका गोरा है | अतः हेतुका रक्षण 
अन्य करना ठोक नहीं है | 


३१६ तचार्थछोकवार्तिके 

लोहलेरुपो5शनि! पार्थिवत्वाद्धातुरूपवत्‌, स ध्यामरुपस्तत्पुत्॒ला चन्नपृत्वाद्मा परि- 
रएतत्पुत्रादिवदिति हेलाभातेषि संद्भावादन्वयस्य साधारणल। ततों हेखलक्षणल। 
यसतु साध्यप्ृद्धाव एवं भादों हेतोरवय। सोअन्यथालुपपन्नसगेव तथोपपत्याख्यभत्ताधा- 
रणं हेतु लक्षण । परोपगतस्तु नालयरतल्क्ष्ण नापि केवलव्यतिरोफिणों व्यतिरेक इत्याह।-- 

वज्र ( पक्ष ) लोदेकी छेनीपे खुस्चने योग्य है ( साथ), पृर्थाद्वव्यका विकार होनेते 
( हेतु ), जैसे कि अन्य राग, चादी, तोना, आदि धातुमेद या पार्थिव पदार्थ छोह्ेसे लिखे जाने 
योग्य है ( दृशान्त ) तथा वह गर्मका छडका ( पक्ष ) काढे रूपवाछा है ( साथ ) | क्योंकि उप्त 
मित्रा नामकी कोठी क्लीका छडका दै | अथवा उस विवक्षित पुरुषका नाती दे ( हेतु )। जेप्े कि 
और मी कतिपय दीख रहे उसके पुत्र, पोत्र, पुत्रिया आदि काछे हैं ( इशान्त )। इस प्रकार हेला- 
भाप्में भी अस्यका पद्धाव है' | अतः जन्वय हेतुका साधारणरूप है | तिस कारण हेतुका लक्षण 
नहीं दो समता है | हां, जो साध्यके होनेपर ही हेतुका तद्ातरूप अन्वय कहा जायंगा वह तो 
तथोपपत्ति नामकी अन्यथानुपपत्ति ही हेतुका असाधारण लक्षण हुई। तथोपपाति यानी साध्यके रह- 
नेपर ही हेतुका रहना और अन्यथानुकपत्ति यानी साथके न रहनेपर द्वेतुका नहीं रहनारूप दो 
प्रकारसे अविनाभाव माना गया है । किन्तु दूसरे वादियों द्वात मान लिया गया तो अम्वयीपना उस 
हैतुका ठक्षण नहीं है | तथा केवल व्यतिरेककों हवी धारनेवाले हेतुका क्षण भी विषक्षव्यादृत्तिरूप 
व्यतिरिक नहीं है । इप बातका ग्रत्थकार स्पष्ट कयन करते हैं । 


अरेश्यात्रताधश्र व्यतरिकः समीक्ष्यते । 
वक्तृत्ादिषु बु्गादे! किंचिज्ञवस्य साधने ॥ १९० ॥ 
साध्यामावे खभावस्य निशचयो यः प्रमाणतः । 


व्यंतिरिकः से साकत्यादविनाभाव एवं नः ॥ १९१ ॥ 

बुद्रादि: किब्विम्ः वक्तचातू, पुरुषल्ात, इस अनुमान द्वारा बुद्ध, कपिड, कणाद, आदिको 
अल्पत्षपनेका साधत करनेपर वक्तापन, पुरुषपन, आदि द्वेतुओंमें केवल नहीं देखनेते साध लिया 
गया ब्यतिरिक अच्छा देखा जाता है। घट, डेछा, खाट, चौकी, भादि विपक्षोमें अह्पक्षपना न 
द्ोनेपर वक्तापन आदिका भी अमाव है, किन्तु बौद्ध, नेयायिक, आदि विद्वानोनें अपने अभी 
पर्वशमें कुछ गिनताके थोडेसे पदायोका जानना साधनेमें वक्तापन, पुरुषपन, हेतुकों तमीचीन नहीं 
माना है। यदि सपृर्णरूपसे साध्यका अभाव होनेपर सकठतासे हैतुफ्के अभावका प्रमाणोंपे निः्चय 
करना व्यतिरेंकक माना जायगा, तब तो वह हमारा अविनामाव ही अपने व्यतिरेक मान लिया 
अर्थात्‌ अन्पन्ञ नहीं द्ोते हुये मी तीयैकर मद्गाराज वक्ता हैं, पुरुष हैं| अतः आ्ष्यथातुपपाति 
न इनेते ही वक्तृत भादि भरद्वेतु हैं। 


छ 


निज िजरलल८लतयञय]य८च. 
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श्््श्श््श्श्य्््य््््र्र्क्िय््प व्न््ज्ज्य्ज्ख््श्श्््िशशस-ज--++5ै विफल कील जल अमर पधपपपादापा अल्लसन्‍ ली लक ललस 


सत्मामप्यवाधितविषयतायां सत्यामप्यसत्मतिपक्षतायां च हेती ने रुपांवरतल 
पन्‍्यपातुपपत्नचादिदयाह+-- 

निप हेतुक्े ताध्यका कोई बापक प्रमाण नहीं है, इस प्रकारी अवाधित विषयताके दने- 
पर भी और जित्त देतुके साध्यकरा अमावकों साधनेके डिये दूसरा अतिपक्षी देतु वहीं है। ऐसी 
अप्तठतिपक्षताके होते हुये भी हेलो अन्यथालुपपत्तिसे अतिरिक्त कोई दूपरारूप कार्यकारी नहीं हे | 
दूप बातका ख़य वार्तिककार स्पष्ट निरूपण करते हैं । 


अबापिताथता च सान्नान्या तसादसंशया । ' 
ने वासलतिपक्षलं तदभविनभीक्षणात्‌ ॥ १९२ ॥ 


उत्त अन्यथालुपपतिते भिन्न कोई अवाधितविषयता नहीं हो सकती है। संशपरा्ित होकर 
वह्दी अविन/भाव अव्राधितविषयरूप है | और उप अन्यथालुपपत्तिकरे अतिरिक्त असठातिपक्षपना भी 
कोई न्यारा रूप नहीं है | क्योंकि उस अन्यथालुपपत्तिके अमाव होनेपर अबवाधितविषयपतरा अथवा 
अप्ञ्रतिपक्षपता ( कुछ भी मूल्यका ) नहीं देखा जा रहा है । 

न हि इचिद्वेती साध्याभावासंभूष्णुतापायेप्यवाधितविषयल्वमसत्मतिपक्षल्े 
सम्रीए्ष्यते येन ततो रुपतिरत | 

किसी मी हेतु साध्यका अभाव द्वोनेषर हेतुका नहीं सम्मवनारूप खमावके अभाव होनेपर 
भी अद्राधितविषयपना और अछप्प्रतिपक्षपना नहीं देखा जाता है। नितसे कि उस अविनामावते 
उन चौंथे, पाचवें, अबाधितपन और पत्मतिपक्षरह्वितपनको हेतुका न्‍्यारा रूप माना जाय । अर्थात्‌ 
वे दोनों हेतुके न्यारे रूप नहीं हैँ । 


ननु च यथा स्पर्शामावे कचिदेसंभववतोपि रुपस्‍्य स्पशाट्रपांतरते तथाविना- 
भावाभावे क्चिदेसंभवत्तीपि ततो रूपातरलमिवाधितविषयत्वस्पासल्रातिपक्षतस्थ चू मे 
विहत्यतेजपथा सोद्रपस्पापि रूपांदरलविरोधादिति चेद नेतत्सारं, अन्यथालुपप- 
ब्रलादवाधितविषयलादिरभेदात्‌ । साध्याभावषकारेणोपपत्तेरभावों हन्यथालुपपत्ति। 
से एव वाबाधितविषयलमसतल्मतिपक्ष्ण च प्रतीयते न ततोअन्यत्‌ किचिय्ेवं स्पशोदूप- 
स्पामेद! प्रतीतिभेदाचतो विषपोथयमुपन्यास! | 

यहा शंका है कि जिप्त प्रकार सशके नहीं दोनेपर कहीं भी नहीं सम्भव होनेवाले भी 
रुपका जैसे स्पर्शसे भिन्न खरूपपना है, यानी स्पर्श न्यारा गुण है, और पुद्ठछमें रूप न्यारा गुण 
है, आखोंके नहीं होनेपर किप्ती भी जीवके कान नहीं होते हैं, फिर भी आखोंते कान न्योरे हैं, 
तिसी प्रकार अविनाभावक्े अभाव होनेपर कहीं भी नहीं सम्भव रहे भी भवाधित विषयल और 
अउप्नतिपक्षपतकों उप्त अविनामावस्ते न्‍्यारा रूपपना नहीं विरुद्ध हो रहा है। अन्यथा यानी 


३१८ तजारछोकवार्तिफे 


हब जो 














व्यत्िरिक घटित हो जानेसे दी यदि दोनोंका अमेद मान लिया जायगा तो सर्शते रूपगुणका भी 
मिन्रगुणखरूप होनेका विरोध हो जावेगा | इस प्रकार यदि कछ्ोंगे तो वैशेषिकोंक्े प्राति 
इम जेनोंको कहना पडता है कि इस कथनमें कोई सार नहीं है। क्योंकि अन्यथानुपपत्तिते अवाधित 
विषयपन आदिरुयोंका अभेद है | जैसे कि उपयोगत्ते ज्ञानका अभेद है। परसपरमे एक दूछरेके 
अभाव द्ोनेपर नहीं रइनेवाले कोई कोई पदार्य अभिन्न होते हैं | जैसे कि एल और अर्थक्रिया- 
फारीपन सर्वया भिन्न नहीं हैं। और कोई कोई मिन्न होते हैं| जेसे कि ज्ञानावरणका विधटना 
और वीर्यान्तरायकरा विघटना अविनाभाव होते हुये भी न्यारा न्याय है | प्रकरणमें साध्यामाववो 
प्रकार करके द्वेतुकी पिद्विका अभाव होना ही अन्यथानुपपत्ति है। वही अवराधित विषयपना और 
अप्त्मतिपक्षपनारूप प्रतीत हो रही है । उप्तप्ते भिन्न कुछ नहीं है | किन्तु इस प्रकार स्पर्श गुणसे 
रूपगुणका अभेद नहीं दौख रहा है | क्योंकि उनकी न्यारी न्याय प्रतीति हो रही दे । तिप्त कारण 
यह इश्न्तका उपन्यास करना विषम पढ़ा | भावार्थ--स्पर्श और रूपका दृशन्त यहां झागू नहीं 
हुआ | तले और वल्तुलका इशन्त समर दो जायगा । 

ननु हेतृपन्‍्यासे सति कमेण प्रतीयमानत्वाद्विनाभावावाधितविषयतार्द्नामापे 
परस्पर॑ भेद एवंति चेन्न, वाधकक्रमापेक्षखात्तकमप्रतीते! । शर्केद्रपुरंद्रादिप्रतीति 
बद्यप्रतीते! ऋषामावात्‌ । न श्वमिन्नेष्यर्थे वाधकभेदों विरुद्ों यतस्तत्लमप्रवीतिरथभेद 
क्रम॑ साधयेत्‌ । ततो नाममात्र भिद्चते हेतोरन्‍्यथानुपपन्ल्वमवापिताविषयत्वम- 
सत्रतिपक्षवमिति नाथे! | 

पुनः शंकाकारका कद्दना है कि अनुमानमें देतुका उपन्यात्त हो जानेपर पह्चिे अविनाभाव 
जाना जाता है, और पौछे क्रमसे अवाधितविषयपन आदि प्रतीत द्वोते हैं| इस कारण आविनाभाव 
और भत्राधितविषयपन आदिकोंका भी परप्परमें भेद द्वी हे । ग्रन्यकार कहते हैं कि यह तो न 
कहना । क्योंकि वाधकोंके क्रमकी अपेक्षात्रे उनका ऋगसे होनापन प्रतीत हो रहा है | बस्तुतः 
अर्यक्षी प्रतीति करनेका कोई क्रम नहीं है। जेसे कि पर्यायवाची श्र, इन्द्र, पुरूदर, मधवा, 
जिष्णु, आदिकी ग्रतीतियोंका क्रम नहीं हैं। एक ही इन्ररूप अर्थको कहनेवाछे शब्दोंका उच्चारण 
ऋमसे होता है | किन्तु अर्थ युगपत्‌ जानेढिया जाता है। इसी प्रकार प्रकृत साध्यमें सम्भावना 
करने योग्य प्रत्यक्ष, अनुमान, आदिक वाधकोंका क्रम ऋमसे उत्थान द्वोता हैं। और उनका 
निराकरण भी एक अविनाभाव द्वारा ऋमसे कर दिया जाता है। किन्तु अर्य वद्दी एक बना दद्धता 
है) एक भमिन्न भी अर्थ मित्र मित्र बाधकोंका होना विरुद्ध नहीं है | जिससे कि उन बाधकोंका 
ऋमते प्रतीत ह्लोना अर्थक्रे मित्रपेकों और ऋमको साथ देवें, तिम्र कारण केवल नामका ही भेद दो 
रहा है | द्वेतुका अन्‍्यथातुपपत्रपना कह्दो, चाहे अव्राभितविषयप्रना और असत्मतिपक्षपना कहो, 
इस प्रकार अर्थमें कोई भेद नहीं है | 


तसार्थचिन्तामणिः ३१९ 
एतेन यदुक्त हेतोरबाधितविषयलाभावेअलुष्णोमिद्रव्यलात्‌ नि्यों घठ। संचात्‌ 
प्रेचयामुसप्रों पर्मः पुरुषगुणविशेषज्ादित्येबमादें! प्रत्यक्षाहुमानागमवराधिताविषय- 
स्पापि गगकलवप्क्तिससलतिपक्षत्वाभावे वे सलतिपक्षस्थ स्वेगत सामान्य स्तर 
स्त्यपहैतुलादित्येवमादेगपकत्वापत्तिरिति तत्मत्याख्यातं । प्रत्यक्षादेभिः साध्य- 
विपरीत भावव्यवस्थापनस्य वाधितविषयत्वस्थ बचनात्‌ । प्रतिपक्षाजुुभानेन च तस्य 
सलतिपक्षतस्थामिधानात्‌ तह चवच्छेदस्थ च. साध्यस्वभावेन तथोपपत्तिरुपेण सामर्थ्या- 
दन्यथानुपपत्तिसमाविन सिद्धलादबाधितविषयत्वादे रुपातिरत्वकर्पनान्थव्यात्‌ । 
और जो यहद्द कहा गया था कि हैतुका अब्राधितविषयपनारूप माननेपर अग्नी ( पक्ष ) ढंडी 
है (साथ ), क्‍योंकि दव्य है ( हेतु )। जेसे कि वक्न, पुस्तक, जरू आदि ( अन्बयदहान्त ) | 
तथा घट ( पक्ष ) नित्य है ( साथ्य ), क्योंकि वह सत्‌ दे । जेसे कि आत्मा, आकाश, कालपर- 
माणु आदि ( अस्यद्धान्त )। और मरकरके दूपरे जन्ममें धर्म करना ( पक्ष ) सुखको देनेवाला 
नहीं है ( साथ )| व्योंकि आत्माका गुणविशेष होनेसे ( देतु )। जैसे कि पाप कर्म परजम्मे दुःख 
दुःख देनेवाला है ( इृशन्त ) | इसादिक देतुओंकों भी अपने साध्यके बोधकपनका प्रसंग आवेगा | 
किन्तु भत्राधितविषय छगानेसे द्रव्य हेतु समीचीन हेतु नहीं हो पाता है, कारण कि अम्मिमें 
ठैडापन साधनेके डिये दिये गये हव्यत्व हेतुका विषय प्रसक्षप्रमाणते बाधित है | और घटमें निद्य- 
पना सापनेके डिये दिये गये सल्नदेतुका साध्य नित्याव तो, घट ( पक्ष ) अनिल है ( साध्य ), 
परिणामी होनेते ( हेतु ), इस अवुभानसे बाधित हैं | तथा मरकरके परजम्ममें धर्मसे छुखकी प्राति 
होती है | इस आगमसे पुरुषणुणविशेषत्त द्वेतुका साध्य सुख नहीं देना बाधित हो रहा है | अत; 
हेतुका गुण अव्राधितविषयत्व मानना चाहिये तथा हेतुका गुण असतप्रतिपक्षपना नहीं माननेपर 
सम्रतिषक्ष देल्वाभासोकी भी साध्य ज्ञापकपनेका प्रसंग हो जायगा, सामान्यस्तरूप जाति ( पक्ष ) 
सत्र व्यापक है ( साध्य ), क्योंकि सभी स्थकोपर “ है है ” इस ज्ञानका कारण होनेते ( हेतु ), 
इस अनुप्रानका प्रतिपक्षी अनुमान यों है कि सद्शपरिणामरूप सामान्य ( पक्ष ) व्यापक नहीं है 
( साथ्य ), क्योंकि विमतदेशब्यापी व्यक्तियोंके साथ न्यारे न्यारे सामान्य तदाक्षक हो रहे हैं ( हेतु ), 
यदि सामान्य व्यापक द्वोता तो दूखती दो व्यक्तियोंके अन्तराहमें भी दौखता चाहिये था। इप्ती 
प्रकार शाह नित्म है, प्रत्यभिज्ञानका विषय होनेसे, इसका प्रतिपक्ष श्र अनित्य है, 
कृतक होनेते, यह |वियमान है | इत्यादि सत्नतिपक्ष देलाभात्तोकों गमकपनका ग्रसंग हो जायगा | 
उसका निवारण करनेक्े लिये हेतुका गुण अप्तत्मतिपक्षपना कहो | इप प्रकार दोनों ग्रणोंके 
हिये जो नेयामिक उत्साहित कर रहे थे, वह भी इस उक्त कयनसे खडित कर दिया गया 
साप्ष ढेना चाहिये | क्योंकि प्रलक्ष, अतुपान आदि प्रभाणों करके स्ाध्यसे विपरीत लवमावकी 
व्यवस्था करा देना ही तो बाधित विषयपना क्या गया है | और ग्रातिपक्ष साधनेवाले दूसरे अनुमान 








३२० तत्ार्यछोकवार्तिके 
करके उप पूर्वदेतुका सप्रतिपक्षपना कद्दा गया है। किन्तु उन दोनों दोणोंका व्यवष्छेद करना तो 
तिप्त प्रकार ताथके होनेपर ही देतुका वता रहनाझूप साधने योग्य स्वमावकरके सिद्धकर दिया 
जाता है | तथा बिना पढ़ें यों ही सामर्ध्यते प्राप्त हो गये अन्यथालुपपत्तिरूप खमावकरके उन 
दोषोंका निराकरण तिद्व हो जाता है । इप्त कारण भवराधितविषयपन आदिक्ों द्वेतुका न्यारा न्यारा 
रूप माननेकी कल्पना करना व्यथ है। 


सत्पपि तस्प रुपांतरले तश्रिथ्यासंभवः परसपराश्रयणात्‌ तत्साध्यविनिश्रययो रित्याह- 


उन भत्राधित विषयपन, आदिक्ों द्वेतुका निरालारूपपना “ अत्तु भशिष्टतोष “ न्याय भहु- 
पार मात मी ढिया जाय तो भी उनका निश्चय करना अस्म्भव है | क्योंकि भव्राधितविषयाव 
आदि रूपति सहित हो रहे उप हेतुफे साध्य और उन रूपोंका विशेष निरचय करनेमें अन्योन्याश्रय 
दोष आता है, इ बातका प्रग्यकार खये स्पष्टनिरूपण करते हैं, छुनिये ! 


यावच्र साधनाद्थः खयं न प्रतिनिश्वितः । 
तावन्न बाधनामभावस्तत्ययान्छप्यविनिश्वय: ॥ १९३ ॥ 


जब्रतक हेतुतते साध्यरूप अर्थका ख़य प्रतिज्ञापूर्वक निश्चय नहीं किया जायगा, तवतक उस 
हतुके विभय साध्यमें बाधाओंके अमावका विशेषरूपसे निश्चय करना शक्य नहीं होगा। झती प्रकार 
हतुका अप्ततप्रतिपक्षपता जाननेपर उत्तरहेतुके साथ्यका निर्णय ह्ोय और साध्यका निर्णय हो 
जानेपर पूर्वहेतुके साध्यमें बाधा आनेके कारण उत्तरवर्ती अनुमानके हेतुका अस्प्रतिपक्षपता जाना 
जाय, यह परस्पराश्रय दोष हुआ। 

सति हि. वाधनाभावनिश्रये हेतोरवापितविषयल्वासल्तिपक्षसिद्धे! साध्य 
निश्यस्तनिश्यात् वाधनाभावनिश्रय इतीतरेतराश्रयान्न तयोरन्यतरस्यथ व्यवस्था । 
यदि पुनरन्‍्यत/ कुतश्रित्तद्वापनाभावनिश्रयाचदनिश्रयांगीकरणाद्र. परसपराभ्रय 
परिह्वरः कियते तदाप्यकिंचिक्तरत हेतोरुपदर्शयन्नाह।-- 

बाधकोंद्राश बाधा द्वोनेके अभावक्रा निर्वय हो चुकनेपर तो हेतुके अवापिताविषयपत 
और अप्तक्मतिपक्षपनकी पिद्धि हो जानेसे उप्त हेतु द्वारा साथ्का निश्चय होय तथा उस ताध्यका 
निरचय हो जानेसे बाधाओंके अभावक्ा निर्यय द्वोय इस प्रकार अन्योन्याश्रय दोष हो जानेसे उत 
दोनोंगेते एककी भी व्यवत्या नहीं हुई | यदि फ़िर नैयायिक अन्य किसी हेतुसे उन बाधाओं 
अभावका निश्चय मार्नेगे अयवा आवश्यकता न दोनेके कारण बाधाओोंके अमावका निश्चय नहीं होना 
खौकार करेंगे, तव परसपराश्रय दोषका परिद्वार तो कर दिया जायगा, किन्तु तब भी हेतु जर्किति- 
ककर हो जायगा, इस बातको दिखाते ईये ग््थकार विशदनिरूपण करते हैं। 
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तदाधाभ[वनिर्णीतिः सिद्ठा चेससाधनेन किस । 
यथेव हेतोवेंशसय वाधाउसद्भावनिश्वयें ॥ १९४ ॥ 


यदि किसी अन्य कारणसे उस देतुके साध्यों बाधाओंके अम्नावका निर्णय ऐिद्ध हो गया 
है तो ।रिर इस जापकहेतु करके क्या छाम निकला ? जिस ही प्रकार हेतुके वेश ( शरर ) को 
बावा देनेवालेंके अपतद्वावका निश्चय हो जानेपर पुनः हेतुक्षे लिये अन्य हेतु देनेकी आवद्यकता 
नहीं है। अर्थात्‌ जेसे वन्दिको सापनेके डिये दिये गये धृमद्वेतुक साधनेके हिये पुनः अन्य 
हेतुकी भावस्क्ञता नहीं है, क्योंकि द्वेतुका शरीर आधारद्षित द्वोकर पढिलेसे द्वी निर्णीत है [ इसी 
प्रकार त्ाथके शरीरमें मी अन्य कारणोंसे वाधाओंके अभावका निर्णय होना मान छेनेपर फिर 
हतुका प्रयोग करना कुछ भी प्रयोगधककों करनेवाढा नहीं ठहृरता है। 


तत्साथनसमर्थवादकिंपित्करत्व॑_तथा वा विरहनिभ्रये कुतथ्रित्तस्य पद्भावसिद्धे 
सततप्ताधनाय प्रवत्तमानस्य सिद्धसाधनादपि न सापीयलतहक्षणल् । 

तिप्त कारण किन्हीं अन्य द्वेतुओंकों ही बाधाओओंके अमावके निर्णयकों सावनेमें प्मथपना होनेसे 
प्रकृत कह्दा गया द्वेतु कुछ भी प्रयोजनपिद्वि करनेवाठा नहीं हैं | अथवा तीत्त प्रकार चाहे जिस 
तिपत अन्ट सन्‍्द कारणसे बाधाओंके अमावका निश्चय माननेपर तो किस्ती अन्य हवेतुसे उन बाधा- 
को सद्भाव भी पिद्द हो जायगा | यदि उन अन्ठ सम कारणोंद्वारा निरन्‍्तर बाधाओोंके अभावकों 
साधन करनेके लिये प्रवृत्ति करना माना जायगा, तत्व तो ग्रंकृतहेतुते सिद्ध पदार्थका ही सापन हुआ | 
अत; पिद्द साथन दोष हो जानेसे भी उन अग्रापितविषयत्न आदिको देतुका ठक्षणपना भविक 
भष्छा नहीं है। ही 

” नन्वेदमविनाभावोषि छक्षणं माभून्रिशयस्थापि साध्यसद्भावनियमनिश्रायायत्ततात्‌ 

तरप चाविनाभावाधीनलादितरेतराश्रयस्य प्रसंगात्‌ इति चेन्न, अविनाभावनियमस्य 
हेती प्रमाणांतराश्निश्रयोपगमादिवरेतराश्रयानवकाशात्‌ | ऊदारुयं हि प्रषाणमविनाभाव- 
निश्यनिव॑धन प्रसक्षानुपानयोस्तत्राव्यापारादित्ुक्त । 

यहा शंका दे कि यों तो आप जेनोके यहां भी इस्त प्रकार अन्योन्याश्रय दोष भाता है । 
अतः हेतुका लक्षण अविनाभाव भी नहीं होगे, क्योंकि अविनाभावी' हेतुका निश्चय तो साध्यक्रे सद्भाव 
दोनेपर ही द्वेतुका नियमसे होनारूप निश्रयक्षे अधीन है| और वह नियमका निश्चय तो अविना 
भावके अधीन है | इस फारण अन्योन्याश्रयदोषका प्रसंग जाता है | आचार्य क्दते हैं कि यई 
किस्तीकी अनुज्ञा ठीक नहीं हे। क्योंकि अविनामावरूप नियमका हेतुर्मे निश्वण करना अन्‍य तर्ज्ञान 
नामके प्रमाणसे खाँकार किया गया दे । धतः अन्योन्याश्रयदोषकों अवकाश नहीं मिछता है | 


उपूठम्प जौर अनुपठम्भकों निमित्त-मानकर उसन्न हुआ उंद-मामका प्रमाण , जविनामावके निश्चय 
| 
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करानेका ज्ञापक कारण है| ठप्त अविनामावक्ते निश्चय करनेमें प्रत्यक्ष और अनुम्तानका व्यापार 
नहीं दे, मिप्तप्ते कि अन्योन्याश्रय दोष हो सके | इस बातकों हम तर्वज्ञानकों खतंत्ररुपते परोक्ष 
प्रमाणपना पिद्ट करते समय कह चुके हैं । 


तहिं यत एबान्यथानुपपत्नलनिश्रयों हेतोस्तत एवं साध्यप्िद्धेस्तत्र हृतोरकिचिकक- 
रत्वमिति चेन्न, ततो देशादिविशेषावच्छिन्नस्य साध्यस्य साधनात्‌ सामान्यत एवोहाचत्‌ 
सिद्वेरिस्युक्तमा्य | अयवा-- 


नेयायिक कहते ६ कि तव तो निम्त ही त्वज्ञानपे हेतुके अविनाभावका निश्चय हुआ है, 
उप्त द्वी तकते साभ्यकी झ्ति भी हो जायगी | अत' उस साध्यका ज्ञापन करनेमें हेतु कुछ भी 
कार्यकारी नहीं हुआ, भर्किचित्कर हो गया | प्रन्थकार कहते हैं कि यह तो तन कहना | क्योंकि उ्त 
अग्िनाभावी द्वेतुसते देश, काछ, आकार, आदिफी विशेषताओं युक्त दो रहे ता'यका ज्ञापन किया 
जाता है | उद्दप्ते तो सामान्यरूपसे ही उप्त साध्यकी ज्ञत्ति हो चुकी थी भर्थात्‌ जितने पूमवान्‌ 
प्रदेश हैं वे अम्रिमान्‌ द्वोते हैं | इस्त प्रकार सामान्यरूपसे सताथ्यकों हम पहिलेसे ही जान रहे हैं । 
किन्तु पर्वतमें धूमके देखनेसे विशेषत्वडपर उस समय अग्निकों हेतु द्वारा विशेषरूपसे जाना जाता है। 
दस्त बातझों भी हम पढ़िढे बहुत समझाकर कई वार कह चुके हैं अथवा दूसरी बात यह भी है किः- 


त्रिरुपहेतुनिश् नवादिनेव निराहते । 
हेतोः पंचखभावल्े तद्ध्वंसे यतनेन किम ॥ १९५ ॥ 


हेतुमे पक्षएव, त्पक्षतल, पििक्षव्याइरि इन तीन रूपोंकी व्यवस्था करनेवाले बोद्धवादी 
करके ही जब देतुके उक्त तीनके साथ अबाधितपन तथा सत्मरतिपक्षपन इन पांच ख़मावसद्दित- 
पनेका निराकरण करदिया गया है, अर्थात्‌ पंचरूपोंका खण्डन करने पर दी तो वौद्धोंके तैरूप्पकी 
प्रतिष्ठा हो पकती है, ऐसी दशा द्वोनेपर उस पंचरूपएनके खण्डन करनेमें हम व्यर्थ प्रयक्ष 
क्यों करें ? अथीत्‌ नेयाप्रिकोंके देतुकी पचरूपताकों जत्र बौद़ोंने ही पंचल ( मरण ) पर पहुंचा 
दिया है तो हम इसके डिये व्यर्थ कड क्यों उठावें, जिस अच्छे कार्यकों दूसरे छोग समीचीन ढंगसे 
कर रहे हैं, उसमें इभारी सहानुभूति हे । 

न हि स्पाद्मादिनामयमेव पक्षों यत्खय॑ पंचरुपतलं हेतोनिराकतेव्यमिति त्रिरूपव्यव- 
स्थानवादिनापि तत्रिराकरणस्थामिमतात्‌ परमतमभिप्रतप्रतिषिद्धामितिवचनात्‌ तह" 
मत्रामिप्रयतनेनेति | 

इम स्याह्मदियोंका यही पक्ष ( आम्रह् ) नहीं है, जो हेतुके पंचरूपपनका ख़य॑ ही इस 
ढंगसे निराकरण करना चाहिये | किन्तु हेतुके तीन रूपकी व्यवस्थाकों कहनेवाले बोद्ोकरफ्ो भी 
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उप्र पंचरूपपनुका विराकरण करना अमी४ ऐिद्धान्तसे ही अन्य नेयाविकोका मत खंदित हो जाता 
है | दूपरोंका विरुद्ध मन्तव्य अपने अविरद्ध अमिमतसे निषिद्ध कर दिया जाता है। तिस कारण 
इस ग्रकरणमें हमारे चारों ओरके घोर प्रय्नसे कुछ कर्तव्य शेष नहीं रहा है । दूसरों द्वारा की जा 
रही और हमको अभीष्ट हो रही बातका इमें आहान करना चाहिये। यहांतक बोद्ोंफे तेरूप्प 
और नेयायिकोंके पाचरूप्पका खण्डन करदिया गया है | 

* , हेतुरक्षणं वातिककारेगैवमुक्त॑“ अन्यथानुपपत्नर्य॑ यत्र तत्र त्रयेण किम ” इति 
खय स्पाद्गादिनां तु तन्निराकरणप्रयत्े तय पंचरुपर्ल किमित्यपि वर्तु युज्यते । 

राजवार्तिककों बनानेवाले श्रीअवलंकदेवने देतुका छक्षण इस प्रकार ही कहा है कि जहा 

अन्यधानुपपत्ति विधमान है. उप्त हेतु तीनरुप्रों करके क्‍या प्रयोगन सधता है ? अथोत्‌ कुछ नहीं 
थोर मिद्त हेतु्मे जन्ययानुपपत्ति नहीं है, वहा तीन रूपोंके बोझ होनेपर भी इशपतिद्धि नहीं हो 
पाती है। ऐसे ही पाचरूपोंमें छगा छेना । इस प्रक्नार स्पाद्मादियोंक्रे यहा खयं उन रूपोंके निराकरण 
करनेका प्रयत्न होनेपर वह तीनरूपपना या पांचरूपपना क्या कर सकता है ! यानी कुछ नहीं, 
यह भी कइनेके लिये युक्त पड जाता है | इस विषयकों अब यद्वा परिर्ण करते हैं । 


साम्पत पृवदादित्रयेण बीवादित्रयेण वा फिमिति व्याख्यानांतरं समर्थयितु प्रलक्ष 
पूरक विविधयनुमान पूर्ववच्छेषवत्सामान्यतों दृ् चेति न्याय्जस्य वाक्यभेदालिसनन्री 
फैमित्‌ परिकरिपता सात तामबूद निराहुर्नच्चा।-- 

इस सम्रय पूर्ववत्‌ ( केबठान्वयी ) शेषबत्‌ ( केवलव्यतिरेकी ) और सामान्यतों दृष्ट 
( क्न्बयच्यतिरिकी ) इन तीनरूपकरके अथवा बीत, अबीत, और वीतावीत इन तौन भेदोंकरके 
कुछ भी दूध व्याज्यानकों पर्थन करनेके छिये किन्हीं टीकाकारने न्यायसूत्रका उछेख कर यह 
पत्पना की है कि गौतमके बनाये हुये न्यायदशनका पांचवां सूत्र “ अथ तत्यूबंक ज्िविधमनु- 
पान पूरववच्छेपवत्‌ सामान्यतों दृष्ट च ” इस सूतके वाक्योंका भेद हो जानेसे १ पूर्ववत्‌ शेषवत्‌ 
२ शेषवत्‌ ध्षामान्यतों ६६, ३ पूर्वतत्‌ शेषबत्‌ सामान्यतों ४, इस प्रकार एक सूत्रमें योगविभागकर 
तीन सूत्रोंका पमाद्वार किन्द्मीं विद्वानों द्वार कलिपित किया जा सकता है | उस कल्पनाका अनुवाद 
कर निराकरण करते हुये आचार्य महाराज स्पष्ट कथन करते हैं । 


पूर्व प्रधच्यमानलात्‌ पूर्व: पश्चस्ततोपरः । 
शेषः सपक्ष एवेश्स्तद्ोगों यस्य दरृक्यते ॥ १९६ ॥ 
पूवच्छेषब्मोक्त॑ केवलालवयिसाधनम्‌ । 

- साध्याभावे भवत्तत त्रिरुपान्न विशिष्यते॥ १९७ ॥ 


३२४ तत्तार्थ छोकवार्तिके 
पूर्ववत्‌ शद्गर्म पृ और मतुप्‌ ये दोपद है । पूर्तमे प्रसंग प्राप्त हो रहा दोनेसे पूर्वका अर्थ पक्ष 

है । उत्तपते भिन्न शेषक्रा अर्थ अन्वयदशन्तरूप सपक्ष ही माना गया है। मतुपका अर्थ योग दे | 
उन पूर्व यानी पक्ष और शेष यानी त्पक्ष इन दोनोंका जि हेतुके योग देखा जाता है, वह्द पूर्ववत्‌ 
शेषवत्‌ अनुमान अच्छे ढंगते कहा गया है | इस अनुमानका हेतु केवछान्वयी है | जेत्ते कि सभी 
पदार्थ कथन करने योग्य हैं, क्योंकि प्रमेय हैं | जैनोंके यहां कयन करने योग्य पदायीसे मिन्न पडा 
हुआ अनंतानंतगुणा अनमिछाथ पदार्थ माना गया है। किन्तु नेयायिकोंके यद्दा त्पूर्ण पदार्थीका 
ईश्वरकी इच्छारूप संक्रेत होकर निरूपण करना इष्ट किया है | अतः यह्षा केवठअन्चय ही मिलने 
पूर्ववत शेपवत्‌का अर्थ केवलान्वयि है | यह प्रमयत्व हेतु पक्ष और सपक्षमें वर्त रहा है) इसपर 
आचार्य कह्ते हैं कि यदि आपका यह द्ेतु साध्यके अभाव होनेपर नहीं रहता है, तब तो 
बोद्दोंके त्रिख्पद्षेतुपे कोई भी विशेषता नहीं रखता है। आर्थात्‌ पक्ष भोर सपक्षमें वृत्ति तो आपने 
मान ही ढिया | किन्तु विपक्षमें व्या(ृत्ति देना मी पीछेते विकल्प उठानेपर मात लिया है | धत, 
त्रिरूपका खण्डन करनेसे पूववत्‌ शेषवत्‌ देतुका भी खण्डन हो जाता है । व्यर्थ परिश्रम क्यों करें | 


यस्य वेधम्य॑दश॑ताधारः केश्रन विदयते । 
किक थततिरेकोस्ति नान्‍्यस्येति 

तस्पेव व््य नान्यस्येति न युक्तिमत्‌ ॥ १९८॥ 

ततो वेधम्य॑दशन्ते नेशेवश्यमिहाअयः । 

तदभावेष्यभावस्याविरोधाडेतुतद्वतों। ॥ १९९ ॥ 

नेयायिक कहते हैं जि हेतुका वेधरम्य दशन्तरूप कोई आधार ( ब्यतिरेक व्याप्तिके 

सावनेका पद्दारा ) विधमान हैं, उस हेतुके ही ताष्यके न रहनेपर द्ेतुका न रहनारुप व्यत्तिरेक 
माना जाता है | अन्य केंत्रठान्वयी द्वेतुओंका व्यतिरेक नहीं है | आचार्य कहते हैं कि यह कहना 
तो युक्तियोत्ति सहित नहीं है। क्योंकि तिस्त कारण वेधर्म्यशन्तमें आश्रय भव्य होना दी चाहिये। 
ऐप यहा इ४ नहीं किया है | देतु और उप्तपते सद्वित साध्य इन दोनोंका उस साध्यके न द्वोनेपर 
हेतुके अभाव दो जानेका कोई विरोध नहीं है | खरविषाण, वन्ध्यापुत्र, भादियें व्यतिरेक् बना लिया 
जाता है | वे मढे दी वस्तुमूत नहीं हों। तभी तो व्यतिरेक अच्छा बन गया | 


केवव्यतिरेकीश्मनुमान न पूरवत्‌ । 
तथा सामान्यतों दृष्ट गमकल ने तस्य व। ॥ २००॥ 


केवडान्वयीका विचारकर अब केवलव्यतिरेकीका विचार करते हैं कि जिस प्रकार केवल 
व्यतिरिकन्याप्तिकों रखनेवाढे अनुप्तानको पूर्ववत्‌ अनुमान नहीं इष्ट करते हो और वह अविनाभाव 





००+०-००० ६ ०७०५००६०५००५८०००००५५-००५१०००३०००००-५५०००-०००५०००-०५-०-५०००००००००५५०४०० 





तंत्ार्थचिन्तामणिः १२५ 


,३०३५-५०१००- ० जनम 
७3५७५५५५५५००--५०-५०+-५+०५००००७४४५००९५५१०६०६०८५५५९६७७-६०००४७६५००१५९०५९३००५०-५०१००६०००००५७-०००००५५५००८०५०००५०५५०५५०००-९६००००५००५००८५७०००५५५५९०-७५० नल 





नहीं दोनेते साध्यकरा बोषक नहीं है। उसी! प्रकार तुम्हारे यहा सामान्यतों बट नामका, अखय- 
व्यत्िरेकवाला वह हेतु मी साध्यका गमक न'हों सकेगा। 


तद्विरुद्वे विपक्षे्यासत्ते व्यवस्ितेषि हि। 
तदभावेतनिर्णति कुतों निःसंशयात्मता ॥ २०१ ॥ 
यो विरुद्धोत्र साथ्येन त्याभावः से एवं चेत्‌। 

ततो निवर्तमानश्र हेतुः स्याद्मादिनां मतम्‌॥ २०१॥ 


उपर साध्यवान्ते विरुद्ध विपक्ष इस हेतुका अविषमानपना निर्णीत द्वोनेपर भी उस साध्यकषे 
अम्राव ह्ोनेपर द्ेतुक्के अभावका जबतक केवछन्वयी द्वेतु्मे निर्णय नहीं हुआ है, तो तबतक 
संशायसरूपसे रह्दितपता मछा कैसे कष्ट जा सकता है! यदि नेयायिक यों कहें कि जो यहां 
साथ्यते बिहद्ध है, वद्दी तो उस साध्यक् अमाव है। यों कद्दनेपर तो हम जैन कहेंगे कि उस 
विरद्से निवृत्त हो रहा हेतु मान डिया यही तो. स्वाद्मदियोंका ऐिद्धान्त है | यहांतक दोतुके दो 
भेदोंका विचार कर दिया गया है। 

अनयव्यतिरेकी व्‌ हेतुरतेन वर्णित: । 
पवानुमानसूत्रेण सोयेतेन निराक्ृतः ॥ २०३ ॥ 

इन नेयायिकों द्वारा पढ़िछेके अलुमानसूत्रकरक्षे जो / पूर्ववत्‌ शेषबद त्ामान्यतों दृष्ट 
खरूप धनयब्यतिरेकवाले हेतुका वर्णन किया गया है, वह भी इस ठक्क कथन करमे खा्डित 
कर दिया गया है। जैसे कि पर्वतो वह्निमान्‌ धूमात्‌, यहां / देतुप्रनिष्ठालन्तामावाग्रातियोंगि 
ताध्यप्तामानाविकरण्य “रूप अन्वयव्याप्ति है | हेतुमानमें रइनेवाल जो अभाव उसका प्रतियोगी 
नहीं बननेवाले साध्यके साथ देतुका समरानाधिकरणपना अन्वय है | प्रत्तिद्ध उदाहरण यह है कि 
घूमवान्‌ आधार पर्वत, रसतोईघर, अधियाना, आदि हैं | उनमें अग्निका अमाव तो रहता नहीं है | 
हां, जछ, मणि, घोडा, छिंद भादिका अभाव है | इन अमावोंक्े पष्टीविमक्तिवाडे प्रतियोगी जछ 
आदिक हैं | अप्रतियोगी वह है | उप्का समानाधिकरणपना धूममें है । अतः धूमदेतु्मे कन्चय 
व्याति है। यहा रसोधघर आदिक अचयद्शन्त हैं। तथा “ साध्याभावन्यापकीभूतामाव्रति- 
योगिवरुपव्यतिरेफव्याति भी धूमहेतुमं विधमान है | यहां साध्यामाव पदछ्ते ढिया वाहिका अभाव 
उसका व्यापक ह्वोरद्ठा अभाव धुआका अमाव है | क्योंकि थोड़े देशमें रहनेवाले व्याप्यक्ा अभाव 
जविकदेशर रह जानेके कारण व्यापक हो जाता है । और अधिक देशमें रइनेवाे व्यापकका 
अप्राव योडे देश वर्तनेसे व्याप्य हो जाता हैं। जैसे कि शीक्षम व्याप्य है, और दक्ष व्यापक है, 
किन्तु नीम, आम, जामुनके पेहोंमें शीशोपनका अभाव है, इक्षपतका अभाव नहीं है । अत; शीशोंका 


३२६ तजाए॑छ्ोकवार्तिके 
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श्रमाव व्यापक है, और वृक्षका अमाव व्याप्प है | प्करणों वद्रिके अमावका व्यापक धरा 
भाव है । जिप्तका अभाव किया गया हैं। वह उस अभावका प्रतियोगी द्वोता है | अतः धूम 
प्रतियोगी दो गया | इस प्रकार धूआ अध्यव्यतिरेफबराद हेतु हो सकता है। यह मी बैरूप्पके 
संदेश संदिध हुआ । निःसंशयपना तो अन्यथातुप्पत्तिते ही प्राप्त होता है। 


का्योदित्रयवत्तस्मादेतेनापि त्रयेण किए । 


भेदानां रक्षणानां व बीतादिव्रितयेन व ॥ २०४ ॥ 
जैसे कि कार्यहेतु, कारणदेतु, और अकार्यकारणदेतुओंका इस उक्त कथनते निवारण हो 
जाता है, धुआ, घट भादि देतुअति भर, कुशूछरूप त्राध्पोंका ब्वान होनेपर कार्यते कारणका 
ज्ञान माना गया है, और छत्र, कुधूठ ( मद्रीकी चाकपर ऊँची उठाई हुई घटकी पूर्व अवस्था ) 
शादि कारण्ेतुओंते छाया, घट, आदि कार्योक्षा अनुमान करना कारणोंति कायोका अनुमान है | 
तथा जो कार्य लयवा कारण भी नहीं हैं, उन द्वेतुओंपे कार्यकारणोंसे मित्र हो रे साध्योंका शान 
करना अकार्यकारण हेतुप्ते उत्पन्न हुआ अनुमान दै। जैसे कतिकाके उदय पूर्व काठमें उग बुक 
मरणी उदय या उत्तरकाठमें उदय द्वोनेवाले शकठ उदयका ज्ञान कर छेता है। अथवा शह्ठमें 
परिणामीपन साधनेके लिये दिया गया हेतु ऋतकपना आकार्यकारण हेतु है । तिस्त कारण हेतुओेके 
इन तीन भेदोके करनेते और उनके ठक्षणोंके तीन भेद करनेसे क्या छाम निकझा ! अर्थात्‌ कुछ 
प्रयोजन नहीं तिद्र हुआ | अयत्रा कार्य+-आदि तीन मेदोंक्े समान इन पूर्ववत्‌ आदि इतुके भेदों 
और छक्षणोंत्ति कोई फल नहीं प्धता है| तथा वीत, भवीत, भौर वीतावीत इन तीन भेदवाछे हेतु 
करके भी कोई छाम नहीं हुआ | तथोपपत्ति यानी साध्यके रहनेपर ही देतुका ठहरनारूप अनयव्या- 
पिसे विशिष्ट हुये हवेतुको बीत गहते हैं| जैते कि घट, पट, आदिक पदार्थ ( पक्ष ) प्‌ हैं। 
( त्ाष्य ), प्रमेय होनेते (हेतु ) और जि देते “ साध्यामावयदवृत्तित्व ” साध्याभाववाले 
विषक्षमें देतुका नहीं दनाखरूप व्यूतिरिकव्याति क्षेत्र पायी जाती है, वह जवीत दै | जैसे कि 
वितशरीर ( पक्ष) आध्माओंते स्ठित हैं । ( ताध्य ), प्राण भादि प्तद्दितपना द्ोनेसे ( देतु )। 
तथा जित्त हेतुगे अन्वयव्यतिरेफ दोनों घटनाते हैं, वह वीतावीत है | जेप्ते कि शहर ( पक्ष ) 
झनित है ( साध्य ), इतक होमेसे ( देत ), यहां / प्रतियोगितावष्छेदकसम्नन्धेन प्रतियोग्पनावि 
करणी मूतदेलमिकरणवृत्त्ममाप्रतियोगितासमान्य. यरसंबधावष्छिकत यद्वर्भावष्ठिबवोमयामावस्तेन 
* पब्नन्धेन तद््॒वष्ठिनत्य तद्देतुब्यापकर्ल व्यापकत्तामानाधिकरण्यं व्यात्रिः ” यह व्याप्तिका वक्षण 
घट जाता है | वस्तुत यह काना है कि अन्ययालुपपत्तिरूप व्यात्ति ही हेतुका प्राण है। 
अन्य किससे भी किसी विशेफरायोजनकी तिदि नहीं दे | तथा सयोगी, समवायी, एकार्थत्तमवायी 
और विरेषी इन चार मेंदों भादिते भी कोई प्रयोगन नहीं सता है । 
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पूरेवस्छेपवत्केवकान्वयिसाधन यथावयवावयविनी ुंणेगुणिनों क्रियाक्रियांदृती 
जातिनातिमंती वा परस्परतो भिन्नो भिन्न)्नतिमासलात सद्यविष्यवदिति पस्साध्याभावेषि 
यदि सत्तदानैकांतिकमेव । अथासत्कर्थ ने व्यतिरिक्यपि ? साध्याभावें सांधनस्याभावों हि 
व्यत्तिरेक) से चारयारतीति तदा केव्शलगि्लिंग निरूपादविशिष्टलात !' 

नेयापिकों द्वाए माने गये हेतुओंका विवरण करते हैं | तिनमे केबल अियंव्यात्तिकों धारने 
बाढ़ा हेतु तो पहिछा पूतैबत्‌ शेषचत्‌ नामका है | जेसे कि अवयब और अवयवौ/ गुण और गुणी 
अथवा क्रिया और क्रियावान, तथा जाति और जातिमान, ये पदार्थ ( पक्ष ) परसपरमें एक दूसरेसे 
मिन्न हूँ ( साध्य ) बात द्वारा स्यारा न्यास प्रतिमाप्त हो जानेते ( हेतु ) सह्य जोर विध्य पर्वतके 
प्मान ('अख्यहश्टान्त ) । इस प्रकार नैयायिकोंके द्वारा माने गये पूर॑वत्‌ शेषबत नामके हेहमें 
हम जैसे यह पूछते हैं कि वह केंवलावयी हेतु यदि साथ्यके नहीं झनेपर मी कहीं विधमान 
रहता है, तब तो व्यमिचारी ही हुआ ओर वह मिन्नप्रतिभासपना हेतु यदि साध्यका अभाव 
खनेपर भी नहीं विधमान रहता है तो भठा वह साधनव्यतिरेकी भी क्यों नहीं होगा ! अर्थात्‌ 
नैयायिकोति माना गया केवठान्वयी हेतु भी व्यतिरिक व्यात्तिकों धारनेवाछ बन गया। क्योंकि 
ताथके नहीं रहनेपर नियमछे हेतुका नहीं रहना ही व्यतिरेक माना गया है। और वह व्यतिरेफ 
इप्त मिन्नप्रतिमासव हेतुका विधमान है, तब तो इस प्रकार नेयायिकों दवांश माना गया केवछान्वयी 
हेतु बोद्वोंके तीन रुपवाले हेतुसे कोई विशेषता नहीं रखता है | मावार्थ--फेवछ अन्चयव्यातिको 
ही रखनेवाल माना गया हेतु व्यतिरिकव्यात्िकों भी धारनेवाढा हो गया । ऐसी दक्षामें नेयाविकों 
द्वार हेतुके पूर्व॑वतशेषबत्‌ ( केवछान्वयी ) १ पूर्ववत सामान्यतों दृष्ट ( क्षेवलव्यतिरेकी ) २ 
पूर्ववत्‌शेषवत्‌ सामान्यतों दृ्ट ( अन्वयव्यतिरेंकी ) २ हैतुके ये तीन भेद करना व्यर्थ हुआ | 
वैयोंकि केव॑छान्वयी और अन्वयव्यतिरेकीमें कोई जन्तर नहीं रहा। तेरूप्यके समान यहा भी 
व्यभिचारकी शंका बनी रहती है । 

वैपम्पेदशताधाराभावात्नास्य व्यतिरेक इति चेन्रेद युक्तिमत्‌, तदभावेषि साध्यामाव- 
प्रयेक्तर्य साधनाभावस्याविरोधात्‌ । न हभावे कस्याचिदभावों विरुध्यते खरविषाणा- 


५3 गगनबुसुमाभावस्य विरोधप्रसंगात सत्र वैपर्म्यद्श॑तोपिकरणस्थावर्यभावितंया 
ताच | 


यदि नेयायिक यों कहें कि इस मिन्नप्रतिभासतर हेतुका कोई वैधर्म्यंदशन्तरूप आधार 
नहीं है । झर कारण व्यतिरिक नहीं घटता है । मनन्‍्यकार कहते हैं कि इस प्रकार नैयार्यिकोंका यह 
कइना तो युक्तिसह्ठित नहीं है। क्‍योंकि उप्त वेधर्म्यद्शन्तके न होनेपर मी साध्यका अभाव रइनेपर 
प्रयुक्त किया गया साथनके अमावकका कोई विरोध नहीं है। किसी एक विवक्षित पदार्थके अभाव होने. 
पर किसी एक पदार्थका अमाव होता सर्वया विरुद्ध नहीं हो रहां है| अन्यथा खरविषाणके अभाव 
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होनेपर आक्राशपृष्पके अमावका, विरोध होजानेका प्रसंग भा जावेगा | बात यद्व है कि सभी वैधर्म्य 
इृष्टतोरम, अधिक्रणका आवश्यकरूपसे होनापन इष्ट नहीं किया है ॥, अर्थात्‌ पर्वत बह्ठिवाला है, 
धूम होनेसे, यद्दा वैधम्पैदशन्त सरोवर मिल जाता है, किन्तु सम्पूर्ण पदार्य:अनेक घर्मखरूप हैं, सत्‌ 
होनेते, यद्वा अज्नविषाणके वैधर्म्यब्शन्त छोते हुये भी वस्तुभूत अख्विषाणरूप आधार विधमान 
नहीं है । फिर मी वेषम्य॑दरशन्त वह मान छिया गया है । 

किं चेदं भिन्नप्तिभासत यदि कयश्वित्तदान्यथानुपपन्‍्नलादेव कथश्निन्लेद्सापनन 
नान्वयित्वातू द्रव्यं गुणकर्मसामान्यविशेषत्पवायप्रागभावादय। प्रमेयल्वात्‌ एरथिव्यादि 
वदित्येतस्पापि गयकल्वप्रसंगात्‌। धर्मिग्राहकप्रमाणवाधितत्वेन काछात्ययापदिश्त्वान्नेद 
गमकमिति चेत्‌, तहीवाधिताविषयत्वपपि छिंगहफ्षणं तब्चान्यथानुपपन्नलमेवेस्युक्तं ! 

एक बात हम नेयाविकोसे पूछते हैं कि यह गुणगुणी आदिकोंमें सर्वेथा भेदको साधनेवार 
मिन्न प्रतिभासत्र हेतु यदि कथ॑चित न्याग न्‍्यारा प्रतिमात होनारूप है, तब तो अन्ययालुपपत्ति 
होनेसे ही गुण, गरुणी, किया, क्रियांवान, आदियमें कथंचित्‌ भेदकों साथ देवेगा, जो कि हम 
जैनोंकों इष्ट ही दे | आत्मा ज्ञान, या चढता चढनेवाढे, आदिमें कर्यचित्‌ भेद हमने सीकार 
किया है । हां नेयायिकोंके विचार अनुप्तार केवरढान्वयीपनेसे सवेया भेदफों साधना आवश्यक न 
हुआ, फ़िर भी यदि अन्वयत्तद्षितपनेसे ही हेतु साध्यका ज्ञापक माना जावेगा तो ग्रुण, कर्म, सामान्य, 
विशेष, समवाय और अ्रगभाव, घंत, अन्योन्यामाव, अलन्तामाब ये संमयूर्ण माव, अमाव पदार्थ (पक्ष ) 
द्रध्यंखरूप हैं. ( साध्य ), प्रमेय द्ोनेते ( हेतु ), जेसें कि प्ृथिवी, जछ, तेज, आदिक पदार्थ दुब्य 
माने गये है. ( अन्ययहशन्त ), इस अनुपानमें दिये गये ग्रमेय्न देतुकों भी अन्वयद्ष्ठातवाद 
होनेसे शञापंकपनेका प्रसंग हो जावेगा । नैयायिक या वेशेषिकोंने गुण, कर्म, आदियें दृव्यपना ह१ 
नहीं किया है। इसपर नेयायिक यदि यों कहें कि मुण, कर्म ओेदिकरूप पक्षकों ग्रहण करनेवाढे 
प्रमाणतै बाधित हो जानेफे कारण काछास्यापदिष्ट ( बाधित ) दो जानेसे यह द्वेतु गेमक नहीं के 
जर्थात्‌ जो भी कीई प्रमाण गुण आदि पक्षकों जानेगा वह द्रव्य मिन्नरुप ही उनको जानेगा दो 
फिर ऐसी दशा होनेपर गुण भदिमें हत्यपना साधना बाधित है । जतः प्रम्ेयल देतु बावित हेला- 
भात हुआ, इप्त प्रकार नेयायिकोंके केहनेपर तो हम जेन कहेंगे कि तब, तो अबाधित विषयपना भी 
हेत॒का ढक्षण बन गया और वह ठीक अब्राधितपना अन्यथालुपपत्तिरूप ही तो है | इस बातकों हम 
पूर्व क-चुकेहैं।../ दे 

संत्मतिपक्षव्ानेद गपकलमिति चेच्तहिं असत्मतिपक्षल्ल हेतुछक्षणं तदप्यविना- 
भाव एवेति निवेदित ततोन्यथालुपपन्नत्वाभावादेवेदमगमर्क । 

2॥ + युग, का, जादियें, 'ब्यपनका निषेष -साधनेवाछा पतिपक्षी)-देु गुणवत् या कर्मवृचर 

विधमान-है । भेतः सञ्नतिपक्ष देलामात दो जानेते यंद् , प्रमेयत्य!हितु गमक नहीं है. इस प्रकार 
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भैयापिकोंके कहनेपर तो हम जैन कहते हैं कि तव तो समतिपक्षरद्षितपना भी हेतुका दक्षण 
बन गया, जो कि नैयायिकोने इ् किया है | कित्तु वह भी अविनामात्र ही हुआ, इस वातका 
निवेदन भी इम कर चुझे हैं | तितत कारण अन्ययातुपपत्ि न होनेके कारण ह्वी यह प्रमयत 
हेतु पाथ्थका गम नहीं बना । यद्दातक कथश्चित्‌ पक्षका विचार किया | अत्र दूसरे सर्वया 
पक्का विचार करते हैं | 

एंतेन सर्वथा मिन्नमतिभासले भेदसापनमंगमफ्क्त कालत्ययापदिष्ठत- 
सत्मतिपकश्षाविशेषात्‌ | अवयवादीनां हि. संचादिना कर्यंचिदभेदः प्रयाणेन प्रतीयते 
सर्वधा तद्केद्स्य सक्ृद्धप्पनवभासनात्‌ | तत एवासिदधलान्ेद गरक सिद्धस्पेदान्य 
थानुपपत्तिमभवात । ह॒ 

इप्त उक्त कपनकरके द्वितीय विकल्प अनुप्तार तथा मिन्न प्रतिमासीपना हेतु भी गुण, 
गुणी, भादिके भेदकों साधनेमें गमक नहीं है। वह बात कही जा जुकी है | क्योंकि वराधितपना 
और एशतिपक्षपना ये दोनों दोष अन्तररक्वित होते इये भा जाते हैं | अर्थात्‌ कर्यचित भिन्न पति- 
भाप्तपन और या मिन्नप्रतिभाधोपन ये दोनों ही हेतु सरवेथा मेदकों सावनेमें वावित और स- 
तिपक्ष हेललाभास हैं। अवयव अवयवी आदिकोंका तंज, वल्तुल् आदि देतुओंते कथचित्‌ अभेद हो 
रहा प्रमाणो द्वारा प्रतीत हो रद्द है | समी प्रकार उनका भेद एक बार भी अवावधि नहीं भाषता 
है। तिपत ही कारण अपिद्व हेलामास होनेसे यह मिन्र प्रतिमासलद्देत सर्वथा भेदका गमके नहीं 
है । पक्षों पिद्द हो रे ही हेत॒क्ी अन्‍्यथातुपपत्ति मे प्रकार पम्मवतती हैं। यद्दातक नेयाविकोंके 
पहिले हेतुका परामशे हों चुका | 

तथा पूर्ववत्सापास्यतो 5 केवहव्यतिरेकिलिंगं विपक्षे देशतः कात्स््वंतो वा तस्या- 
इश्लाद्‌ | साक्क जीवच्छरीरं प्राणादिमलात्‌ यत्र साल तन्न म्राणादिमत्‌ छा यथा 
भस्मादि न च तथा नीवच्छरीर तस्मास्मात्मकमिति | तदेतदफि वे परेषां गम्क । साध्य- 
बिर्दे विपक्ष अननुभूयपानमप्रि साथ्याभावे विपक्षे खयमसलेनानिश्याद तत्र तब 
तस्प सचसंभावनायां नेकांतिकलोपपत्ते। । 

तिसी अकार नेयायिकोंने दूसरे पूर्खित्‌ सामान्‍्यतो&'्टकों केंबछब्यतिरेकों हेतु माना है। 
ज्योंकि सामान्यतों <शमेंपते अकारका श्छेश निकाकर विपक्षमें एक देशते अब सू्णरुपप्े 
रखता हुआ वह केंत्रल्म्यतिरेकी हेतु नहीं देखा गया है । अत, अन्यहष्टान्तके न मिलनेस यह 
हेनु अकेले व्यतिरिककों हो घारनेवाठा कहा जाता हैं। जैसे कि यह जीपित हो रहा शरोर 
(३ ) आगे सह्षित है (साथ्य ) ग्राण, वायु, नाडी चना, उष्णता आदिसे सहित 
छोनते ( हेतु ), जो पदाथ भात्माते सक्षिति नहों दे, वे प्राण भादिस सहित नहीं 
देखे गये है | इस व्याविश्े भाम, ढेंठ। जादि दहान्त हैं, (व्यातिरेक उदाइगय ), तिप 
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३३० तल श्ोफवार्तिके 
क्ाफ/://थ/+>-++ब.त.......__-्+_तह/#्.-"८:::.......::........0000क्‍..::::::::::: 
प्रकारका प्राण आदिसे रह्षित जीवित शरीर नहीं है ( उपनय )। तिप्त कारण जीवितशरीर 
आम्मासे सद्ठित है. ( निगमन ) | यह केवलव्यतिरेकी देतुका उदादरण प्रिद्ध है।पतो यह्द भी 
उन न्यारे नेयायिकोंके यहा माना गया / पूर्ववत्‌ सामान्यततोड्द्ट ” हेतु साथका वोधक नहीं हो 
पक्ता है | क्योंकि साथ्यसे विरुद्ध हो रहे भस्म आदि विपक्षमें यधपि अनुभव नहीं किया जा रद्द 
है, तो भी साध्यामावरूप विपक्षमें हुतुका ख़्य॑ नहीं रहनेपनसे निश्चय नहीं हो रहा है | उन उन 
मिपक्षोम उप्त हेतुके विधमान रहनेकी सम्मावना हो जाना माननेपर तो प्राणादिमल्ल हेतु 
व्यप्रिचारी वन जावेगा | 

साध्यविरुद्ध एव साध्याभावस्ततो निवरतगानलाहमकमेवेद्मिति चेद्‌ तहिं तदस्य- 
पालुपपन्‍नलसापन साध्याभावसंभवानियमस्पैव स्पाद्ादिभिरविनाभावस्येष्वात्‌ ने पुन। 
क्ेवलव्यतिरेकिला नंद धक्णिक शद्धलाबित्तग॒त्य॑ जीवच्छरीर॑ प्राणविमलवात्‌ से श्षणिक 
सलादित्पेषपादेरापि गमकल्वप्रतगात्‌ । 
इप्तपर यदि नेयायिक यों कई कि साध्यसे विरुद्ध दी तो साध्यामावरूप विपक्ष है | उस 
तिपक्षसे निवृत्त हो रहा द्ोनेके कारण यह प्राणादिमत्त हेतु आम्मप्तद्षितपनेका गमक दी है । तब तो 
(मं जैन कहेंगे कि वह केवलब्यतिरिकीपना हेतुकीौ अन्यथानुपपत्तिकों साथ रहा है। साध्यके 
अभाव होनेपर इतुका नियमसे अप्तम्भव होनेफो ही स्थाद्रादियोने अविनामाव अमीश् किया है । 
तब्र तो अन्यथानुपपत्तिसे ही इतुका गमकर्पना सिद्ध हुआ | किन्तु फिर केवल ब्यत्तरिकीपनसे नहीं। 
यदि अन्यपालुपपत्तिका द्यागकर फोरे केबल्न्यत्तरिकीपनसे ही ह्वेतुकों गमक माना जायगा तो यह 
(पक्ष ) क्षणिक नहीं है (साध्य ), शहपना होनेसे (हैतु ), इस अनुमानका राद्वल द्वेतु भौ 
गमक हो जाओ। किन्तु नेयायिकनि शाद्ृकों दो क्षणतक ठहरनेवाला क्षणिक माना है / योग्यविमु- 
विशेषगुणाना खोत्तखतियोग्यविभुविशेषगुणनासयत्वनियमात्‌ “, पहले क्षणमें राह उत्पन होता है। 
दूसरे क्षणमें ठदरता है | तीसरे क्षणमें नष्ट हो जाता है | दवा, अपेक्षाबुद्धिका तीन क्षणतक ठहृवरना 
इृष्ट किया है | अतः नियापिकोंके यहा क्षणिकवका अभाव साधनेके लिये दिया गया रह द्वेतु 
सद्धेतु नहीं माना गया है | भछे हो वह विजछी वकछा आदि विपक्षोमें नहीं 5हरे तथा जीवितशरीर 
( पक्ष ) आमासे रहित है ( साध्य ), प्राण भादि करके विशिष्ट होनेसे ( हेतु ) और सम्पूर्णपदार्य 
( पक्ष ) क्षाणिक है ( साध्य ) सतरूप द्वोनेसे ( हेतु ) इस ग्रकारके अन्य भी छाया, अग्नि आदि 
हेतुओंकों मी अपने साथ्यक्षी बति करानेपनका प्रसंग जावेगा | कोन रोक सकता हे ? । 
साध्याभाषैप्यस्य सद्भावान्न साधनलमिति चेंत्‌ तहान्यथान्रुपपात्ति बलादेव परिणा- 
पिना सात्मकल्वे प्राणादिमर््व॑ साधन नापरिणामिना सर्वया तदभावातू | 
यदि नैयायिक यों कहें कि सताथ्यके न रइनेपर भी इन स्, प्राणादिमत्य, आदि देतुर्भोका 
सद्गातर है, अतः ये समीचीन द्वेतु नहीं द, जेन कहते हैं कि इस प्रकार कहनेपर तो यही आया 
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कि अन्ययानुपपत्तिकी तामध्येसे ही उत्पाद, व्यय, प्रोष्य-हूप परिणामते युक्त दो रहे भात्माका 
सहितपना साधनेमें प्राणादिमत् द्वेतु समीचीन हे । हां, परिणमन करनेसे रहित स्तधा कृत्स्य 
भा्मासे तद्दितपना जाँवित शरीर प्राणादिमल देतुफरफे नहीं साथा जाएकता है । क्योंकि 
अपरिणामी आत्माते सद्षितपनके साथ ग्राणादिमल देतुक्की उत्त अन्यथानुपपत्तिका अभाव है | अत, 
नैयापिकोंद्वारा माना गया हेतुका दूप्तरा भेद भी प्रतिष्ठित नहीं हो सका | 

तथा पूर्ववच्छेषबत्‌ सामान्यतों दृष्यन्वयव्यतिरेक्रिसाधने, यथाम्रिरत्र धरमादिति। 
तदपि फेवक व्यतिरेक्षिणे योगोपगतस्थ निराकरणदिव निराकृत॑, साध्याभावार्सभव- 
नियमनिश्यमंतरेण साधनलासंभवात | 

तथा तीप्तरा भेद अचय और व्यतिरेक दोनोंसे सहित हेतुकों साधनेवाढा / पूर्वबत्‌ शेषवत्‌ 
सामाम्यतों दृट ” है | जैसे कि इस पर्वतमें आग है, वूम दोनेसे, इस प्रयोगके धूम हेतुमें अलय- 
व्यापि और व्यतिरेकब्याति दोनों बन जाती हैं | 24 प्रकार वद्द तीसरा अन्चय व्यतिरेकी द्वेतु भी 
नेयायिकों द्वारा खीकार किये गये दूसरे केवरव्णतिरेकी हेतुका खण्डन कर देनेते ही निराक्रत 
कर दिया गया है | क्योंकि साम्थके न रहने पर इृतुका नहीं मम्भबनारूप नियमके निश्चय विना 
कोरे अन्वय या व्यतिरिकसे सद्बेतुपनेका अप्तम्भव है | 

तदनेन न्यायवातिकटीकाकारव्याख्यानमन्ुमानसूतरस्प बियूत्रीकरणेन अ्रत्याख्यात 
प्रतिपत्तव्यमिति लिंगलक्षणानामन्वयित्वादीनां तयेण पश्षपर्मत्यादीनामिव ने प्रयोजन | 

तिप्त कारण 89 उत्त कथन करके न्यायवात्तिककी ठोका करनेवालेके उस व्यास्यानका 
छण्डन कर दिया गया समझलेना चाहिये, जो कि / अथ तथूवक॑ तिविधमनुमानम पूर्वष्छेषवत्‌ 
सामान्यतोदशन्च  इत्त गोौतमके बनाये हुये अनुमानसंत्रका योगाविमागकर तीन संब्रोक धमुंदाय 
कर देनेते बखावा गया हैं | इस प्रकार हतुबे अन्वयसहितपन, व्यत्तिकततह्ितपन, भोर असेय- 
व्यतररिकतद्ठितपन, दक्षेणोंके तीन अवयवों करके नयायिकोंके यहां कुछ भी प्रयोजन वी तथा, 
जैतते कि वोद्धोंके हरा माने गये पक्षवृत्तिव, तपक्षवृत्तिय, विपक्षव्वावृत्ति, इत तील पोते कोई 
प्रयोजन नहीं निकछता है | 

नापि प्वेवदादियेदाशं कार्यादीनामिद सत्यम्यधानुपपललले तेनेत्र पर्याधवात । 

तथा पूवबतू, १ या शेपबतु, २ अथवा मामान्यतों इ४ ३ इन मेदोंके त्रय करके भी कोई फल 
नहीं है | जैसे कि कार्य और कारण तथा अकार्यज्ञाग्ण इन तौन मेदोंकरके कोई अभीश सिद्ध नहीं 
होता है । एवं बीत, आदिकोंका कोई प्रयोजन नहा है । इतुर्मे अन्यथातुपफततिके होनेपर उसमेद्षी 
संपूर्ण प्रयोजन धिद्ध हो जाते हैं | अर्थात्‌ अकेली अन्ययानृपपत्ति ही देतुकी परिपृर्ण शक्ति है | 

यदप्यत्रादाचि उदाइरणसाधरम्यत्साश्यप्तापन हेतुरिति वीतलक्षणं लिंग तत्सवरुपे 
णायपरिच्छेदकर्स बीतपर्म इति पचनातू तथथा-- 
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और भी यहां जो यद कहा गया था कि उदाहरणके समानधर्मपनेसे साध्यकों सतावनेवाछा 
देतु है। इस प्रकार वीतनामक हेतुका लक्षण है | क्योंकि उत्त देतुफे खरूपकरके साध्यरूप 
अयक्ी ज्ञप्ति करा देनापन बीतहेतुका पर्म है, ऐसा मूटग्रस्थो्म कष्ठा गया है | उसीकों उदा- 
दरणपूर्वक स्पष्ट दिखछाते हैं. कि-- 

अनित्या गद्/ उच्त्तिधमेकलादघटवादिति शद्धरुपेणो पत्तिधरमकलेनानित्यल्वा य॑स्य 
परिच्छेदात्‌ । तथोदाहरणबैषम्पात्साध्यस्ताथन हेतुरित्यवीतरक्षणं परपत्तमतिपेपेनार्थ- 
परिच्छेदने वर्तेमानमवीतमिति वचनात्‌ | तथ्था-नेद नैरात्मक जीवच्छर्रार्म प्राणादिमख- 
प्रसेगादिति | यदुभयपक्षसंप्रतिपन्‍्नमप्राणादिपत्तनिरात्मक ह॒एं यथा घटादि ने चेंदप- 
प्राणादिपजीवच्छरीर तस्मान्त निरात्मकपिति निरात्मकत्वस्थ परपक्षस्थ प्रतिपेंधन जीव- 
च्छरीरे सात्मकलस्पाथपरिष्छितिहेतुत्वादिति न्यायवात्तिकका रचनात्‌ । 

शद्दू ( पक्ष ) अनिद्य है ( साध्य ), उत्पत्ति नामके धमते सहित होनेके कारण ( वतु ), 
जमे कि बड़ा । यहा शद्दके खरूप हो रहे उत्तत्ति धर्मसह्ितपने करके अनिश्मपतारूप साध्य 
अर्थकी ज्ञ्ति की गई है| यह पहिले बीतका उदाहरण हुआ | तथा उदाहरणके विवर्मापनेतते साध्यको 
साधनेवाला हेतु है | यह अबीत हेतुफा छक्षण है | क्योंकि साध्य्ते न्यारे परपक्षका निषेध करके 
साध्य अर्थकी बृत्ति करनेगे वर्तरद्ा हेतु अबीत है।इस प्रकार प्रन्‍्थों्मे कहा गया है | उस्तीको 
उदाहरण द्वारा कहते हैं. कि यह जाबित शरीर ( पक्ष ) आक्षरहित नहीं है. (साध्य )। अन्यया 
प्राणादिसद्वितपनके अभावका ग्रसग हो जावेगा ( हेतु ) | इस प्रकार निषेधपूर्वक स्ाध्यकी विधि 
समझाई गई है। न्यायवार्तिकको वनानेवाले विद्वानने भी ऐसा कथन किया है कि जो वादी, प्रति- 
बादी, इन दोनोंके पक्ष अनुप्तार भरे प्रकार प्राण आदि युक्तत्े मिन्न जान लिया गया है, वह्द 
आत्माप्ते रहित देखा गया है। जेते कि घडा, रेत, भादि पदार्थ हैं ( व्यतिरिकशशन्त ), यह 
जीवितशरीर प्राणादिमानप्ते भिन्न नहीं है ( उपनय ), तिस्त कारण आक्षरह्षित नहीं है (निगमन)। 
इस प्रकार आक्षराहितपनारूप परपक्षका निषेध करना जीवितशरीरमें आत्मसह्षितिपनरूप लर्यकी 
परिक्छित्तिका कारण ह्ोनेसे अवीत द्वेतु माना गया है | यद्षतक दूधरे अवीतका निरूपण किया। 

तयोद्धदरणसाथम्यवेधरम्यो भ्यां साध्यसाधनमन्रुमानप्रितिं घीतावीतरप्षणं खपक्- 
विधानेन परपक्षमतिपेषेन चार्थपरिच्छेद्हेतुलात्‌ | तथथा-साप्रि! पर्वतोयमनप्रिन भवति 
धृपवादन्यथा निरभूमत्वम्संगात्‌ । धृमवान्महानसः सामिदष्ोअनग्निस्तु महानसों निध्दृग 
इति तदेतद्वीतादित्रितय॑ यदि साध्यभावासंभूष्णु तदान्यथानुपपत्तिबछादेव गमकल ने 
पुनर्वीतादिलेनिवेत्यन्यथामुपपत्तिविरदेपि गमकलवप्रसंगातू | 

तथा उदाहरणके सपर्मापन ओर विघमापनसे साध्यकी जत्ति सधादेनेवाला अनुमान होता है | 
इस प्रकार वीत्तावीत तीसरे हेतुका छक्षण किया गया है। अपने पक्षकी विधिकरके और पर 
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पक्षका निषेध करके अर्थकी परिछित्तिका हेतु होनेसे वीतावीत हेतु माना जाता है | उसका उदा- 
इरण कहते हैँ कि यह पर्वत अग्रिप्तह्ित है ( विधि ) अग्निरद्वित नहीं है. ( प्रतिक्षा ), पृमसद्षित 
होनेते ( हेतु ) अन्यया यानी पर्वतकों अभ्रिरह्दित माना जावेगा तो वृमरक्षितपनेका प्रसंग हो जावेगा । 
देखिये, रसोईघर परमसद्षित द्वोता हुआ अग्निप्तहितत ही देखा गया है | अग्नेसे रहित हो रहा रप्तोई 
घर तो धृमरह्वित देखा जाता है ( निषेध ) | इस प्रकार वौतारवात हेतु छिद्द हुआ | सो वह वात, 
भद्ीत, और बीतावीतका त्रितय भी यदि प्ताष्य पद्भावके अभाव द्वोनेपर नहीं उम्मयनेकी टेव रखता 
है, तब तो अन्यथानुपपत्तिकी सामर्प्यते ही इनमें गमवापना आया | फिर बीतपन, अवीतपन, आदि 
करके ही कुछ प्रयोजन नहीं सधा | यदि वीतपन आदि करके ही सद्देतुपना मान डिया जायगा तो 
अन्यवानुपपतिके न होनेपर भी मित्रातनयत् भादि हेल्वामाप्तोंकों बात या अवीतपनेकरके गमकपनेका 
प्रहंग हो जावेगा | अतः बीत आदिका कद्दा गया रक्षण या भेद करना प्रशत्त नहीं है | । 
यदि पुनरन्यथामुपपत्तिवीतादिल प्राप्य हेतोर्लक्षण तदा “देवता प्राप्प हरीतकी विरे- 
चयते ” इति कल्चित्सुभाषितमायात॑ । हरीतक्यस्वयव्यतिरेकालुविधानादिरिचनस्प न 
खदेवतीपयोगिनी तदन्वयब्यतिरिकानुविधानाभावात्तस्पेति प्रकृतेपि समाने। हेतोरन्यथा- 
नुपपत्तिसदसख्रयुक्तताहमकलागपकलयोरिति न किचिद्वीवादिनितयेन रक्षणाना मेदाना 
दा सवा गमकलानंगलवात्‌ सर्वमेदासंग्रहाद ॥ 
यदि फिर प्रतिवादियोंका यह कहना होय कि बीत आदिपनेको प्राप्त होकर अन्यथानुपपत्ति तो 
देतुफा उक्षण वनसकता है | खतत्र अन्ययानुप्पतति हेतुका लक्षण नहीं है | आचार्य कहते है कि 
तंत्र तो यह परिमापा चरितार्थ हुई कि देवताकों प्राप्त होकर ६ रेचन (दस्तावर ) कराती है। 
देवताको प्राप्त नहीं हुई दर कुछ नहीं करेगी। इस प्रकार किसीका विनोदयुक्त या श्रद्धापर्ण माषण 
माव डिया आगया कहना चाहिये । भावार्थ--शक्ति दुर्गी आदि देवताओंके किप्ती अन्धमत्तका 
विचार है कि समूर्ण कार्योकों देवता करते हैं | अन्देवता, जल देवता ही गेहूँ, जो, चना, पानी, 
टाई, दिये प्रविष्ट होकर मूंख, धाप्तकों दूर करते हैं। रेडगारकों चढानेवाडे इस्जनमें भी 
पुर्था निकाउमेवाडे भोपूके पीछे मद्धादेवकी पिण्डी स्थापित है | बढ्दी एंजिनकों चलाती है| मोटर 
फार्म भी देवता घुप्ता हुआ है | घड़ी, कुतुबनुमा, यरमा मेटर ( तापमापकर्यत्र ) विजलौघर 
आदिये भी देवता कार्य करते हैं, इसादि अज्ञताएूर्ण किंवदान्तियोंको कहनेबाढोंने पदार्यीकी 
सतपरशक्ति जैसे नहीं मानी है, उसी प्रकार ३8 प्रतिवादोने अन्ययानुप्ण्तिकों हेतुकी शक्ति न 
मानकर बीतपन अवीतपन आदिकों ही हतुका प्रधानलसूप स्वीकार किया है। जन्यथानुपपत्तिको 
गोणरुप दिया गया है | जिस प्रकार हग्ड, एंजन, दुतुक्नुमा आदिमें फोई देवता नहीं बा है, 
ूर्ण पद्धा्य अपनी गाठकी शक्तियोंते अर्थव्रियाओंकों कर रहे है, अन्यपानुप्पति भी ऐतुफा 
छडप होती हुई ऐतुड्ो साप्यका गम बना देती है| मप्यों बत आदिपनेकों डाउमेकी भावश्य- 
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फता नहीं है | यदि साएय यों कहें कि विशेषरूपते कई वार हंगनेका हर॑डके साथ अखयव्यतिरेका 
बन रहा है, अपना इश्देवता तो रेचन करानेंगें उपयोगी नहीं है | क्योंकि उत्त देवताके साथ 
उध्त रेचनक्रियाका अन्वयव्यातिरेक इस ढंगसे नहीं बनता है कि इर्रमे देवताके होनेपर मल 
निकल जाता है, और हरडमें देवताफ़े न होनेपर रेचन नहीं होता है | अब आचार्य कहते हैं कि 
इस प्रकार अन्चयब्यतिरकफा अनुविधान नहीं करना तो प्रकरणग्राप्त हेतु भी प्मानरुपसे 
विद्यमान है | अर्थात्‌ वीतयन आदिके होनेपर ह्वेतुका गमकपना और बीतपन आदिके नहीं ोनेपर 
हेतुका नहीं गमकपना यह अनयव्यतिरेक नहीं बनता है | हा, अन्यथानुपपत्तिके साय अन्बय- 
व्यतिरिक बन जाता है । अन्ययानुपपत्तिकी तत्तासे द्वेतुका गमकपना प्रयुक्त किया गया दै। और 

अन्यथानुपपत्तिको अप्तत्तासे द्वेतुक़ा अगमरपना प्रयोगन रखता है इस प्रकार हैतुके वीत आदि 
तीन अब्रयबोति कुछ ग्रयोजन नहीं निकणा तथा द्वेतुके छक्षण और भेरोंत्रे मनगढ़नत खपत 
कुछ लाभ नहीं है | क्योंकि वे तभी प्रकारोंत्ते देतुफ़े गमकपनेके प्रयोजक्न अग नहीं हैं | तथा यह 
भी बात है कि उन पूंवत्‌ आदि या बीत आदि भेदोंमें समृर्ण हेतुओंके भेदोंका प्मावेश भी 
नहीं हो पाता हैं | 


कारणाकार्यविज्ञानं कायोकारणवेदनम्‌ । 
अकार्यकारणाबापि दरृशतामान्यतों गतिः ॥ २०५ ॥ 
ताहशी त्रितयेनापि नियतेन प्रयोजनम्‌ । 
किमेकलश्षणाध्यासादन्यस्यायनिंवारणात्‌ ॥ २०६ ॥ 


पूर्वकत्‌ भादिका ही व्याइयान कोई इस प्रकार करते हैं अथवा खतत्ररूपसे कार्य, कारण, 
अकार्यकारण ये तीन द्ेतुके भेद न्यारे माने गये हैं | तिनमें कारणसे कार्यका विज्ञान हवोना, जेते कि 
छप्रपें छायाकों जान छेता १ और कार्यते कारणका ज्ञान करना, जेछे छुयेंसे आगको पह्चिचानना २ तथा 
कार्वकारणभावत्त रित किप्ती पदार्थते नियत हो रहे, दूधरे कार्यकारण भिन्न पदार्थकी ज्ञति हो जाना, 
जैसे कि कृतिकोदयप्े मुहूर्त पीछे होनेवाढे रोह्विणीके उदयको जान ठेना ३। ये मी सामान्यते देखे हये 
पदार्धौद्वारा तिसप्रकार अन्य पदार्थीकी जाति है | यद्दा भी इन तीनोंति कोई प्रयोजन नहीं निकश्ता है | 
है, यदि अन्यथानुपपत्तिहप नियमसे नियत हो रहे उक्त तीन द्वेतुओंसे ताध्यकी ज्ञति द्वोता इषट 
करेंगे, तब्र तो एक अन्ययानुपपत्तिहूप छक्षणके अधि्ठित दो जानेसे दी हेतुका गभकंपना निर्णीत 
हुआ | दूसरा छाम यद्द मी है कि अन्य द्ेतुओंका भी संग्र& हो जाता है। बभनुपलम्धि, उत्तरचर, 
आदि द्वेतुओंका निवारण नहीं किया जा तकता है । 
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नतु च यववीजसंतानोत्य॑ च कारण वालुभयं वा स्थात सर्वे वस्तुकाय वा नान्‍्या 
गतिरस्ति यतोडन्यदपि लिंग संभाव्यतेउन्यथानुपपत्नलाध्यासादिति चेन्न, उभयात्मनोपि 
बस्तुनों भावात्‌ | ययैव हि कारणात्कार्येन्‍तुमान॑ इश्युतादनशक्तयोमी मेषा गंभीरध्वानत्वे 
चिस्मभावले च सति सपमुन्नतल्वात्‌ प्रसिद्धेत॑विधमेधवद्ति। कार्यातकारणे वहिखत्र धृमा- 
सद्दानसबदिति | अकार्यकारणादलुभयात्मनि ज्ञान मधुरर्समिद फंलमेबंरुपत्वात्ताइशान्य 
फऱवदिति | तथेवोभयोत्मकात्‌ छिंगादुभयात्मके छिंगिनि ज्ञानमविरुद्धं परस्परोपकार्योप- 
कारकयोरविनाभावदशनात्‌, यथा वीजकुरसंतानयो!। न हि वीजसंतानों5कुरसंताना- 
भाव भवति, नाप्यंकुरसंतानों बीजसंतानाभावे यतः परसखर गम्यगमकभावों ने स्थात्‌। 
तथा चास्त्यत्र देशे यववीमसंतानों यवरांकुरसंतानद्शनात्‌ | अस्ति यवाकुरसतानों यववी- 
जोपहब्पेरित्यादि लिंग्रांवरसिद्धि! । न्‍ | 

कार्य आदि तीन द्वेतुओंको माननेवालेका अनुनय है कि तीन हेतुओंमे ही पूर्ण हेतु 

भेदोंका अंतर्भाव दो जाता है | जौके अंकुरोंकी संतानकों साधनेवाला जौके बीजोंकी पंताननामका 
हेतु भी इन ही में प्रविष् हो जाता है | देखिये । जोके वीजकी संतानसे उत्पन्न होना या तो कारण 
हेतु है। अथवा कार्यकारण दोनोंते मित्र तीसरी जातिका द्वेतु है। या कार्यरूप हेतु दोगा। 
संप्तारमें सभी बस्तुयें काये १ कारण २ अकार्यकारण ३ इन तीन ख़रूप ही तो द्वोंगी | अन्य चौथा 
कोई उपाय नहीं है | जिप्तपते कि इन तीनसे न्यारे और भी किसी छेतुकी प्म्भावना की जाय, जो 
कि अन्यथानुपप्ततिके अधिष्ठित करनेते जेनों द्वार न्यारा माना जा रहा है । ग्रन्थकार कहते हैं 
कि यह अनुनय तो उनको नहीं करना चाहिये | क्ष्योंकि चौथे प्रकारकी कार्यकारण दोनों लरूप 
हो रही वस्तु भी विधमान है । जिस ही प्रकार पृद्चिछ कारणसे अवश्य कार्यमे अनुमान कर लेते 
हो कि ये दौखते हुये मेघ ( पक्ष ) वृष्टिकों उत्पन्त करानेवाली श्तितें बुक्त है ( साध्य ), गम्भीर 
शद्दवाढे और अधिक देर्तक घटा माडकर ठहरनेबाले प्रभाव या प्रमवसे युक्त होते एंते मे प्रकार 
उन्नत हो रहे हैं ( हेतु ), ब्रष्टि करनेवालेपनसे प्र्तिद्द हो रहे इस प्रकारके अन्य मेघोंक्रे समान 
( इशान्त )| तथा दूपरा छ्लेतुद्गारा कार्यसे कारणका अनुमान कर छेते हैं कि इत पर्वतमें अग्नि 
है । क्योंकि धुआ दीख रहा है। रसोई घरके समान, यह कार्यहेतु दै। तथा कार्यकारण रद्दितसे 
दोनोते मिन्नलरूप उदासीनपदार्थका ज्ञान होना तीसय अमान है। उपका दृष्टन्त यह है 
कि यह आम्रफ़ठ ( पक्ष ) मौठा रसवाढा है ( साध्य ), इस प्रकार कोमठता ( नरमाई ) को डिये 
हंगे पीछा आदिरुप घास ( दतु ), तिस प्रकारके मीठे, पीछे, अन्य फरछोक्े समान ( अयहहात्त ), 
यह तीसरे प्रकारका, हेतु है ! इन तीन हेतुओंके पमान तिस ही प्रकार चौथा देतु मी मानना आव- 
रपक है । कार्यकारण इन दोनों खरुपसाध्यके ज्ञान हो जानेमें भी कोई विरोध नहीं जाता है 
पर्थरमें एक दूपरेका उपकारक रदे और उपकृत हो रहे पदायोमें मी एक दूसरेके साथ अविनामाव 
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हो रहा देखा जाता है । जैसे कि अप्तज्मवर्षाते चडी आ रही वीजोंक्री संतान और अनादिते चढी 
आ रही बंकुरोंकी संतानका परससों हेतु साव्यमाव है | अंकुर संतानके बिना वीजतंतान नहीं होती है, 
और बीजपतानके बिना जंकुरसंतान भी नहीं होती है, जिससे कि परसरें ज्ञाप्यक्षापक्रमाव न 
द्ोता अर्थात्‌ अन्ययातुपपत्ति द्वोनेसे वीजसंतान और अंकुरसंतानका हेतु-द्ेतमद्माव है। तथा 
प्रयोग भी देखा जाता है. कि इस विवक्षित देशरमें जोके बीजोंका संतान चाह है | क्योंकि जौके 
अंकुरोंकी संतान देखी जा रही है | तथा इस देशमें जौके अंडूरोंका पंतान है। क्योंकि जौके 
बीजोंकी उपलब्धि हो रही है | इस्ती प्रकार अन्‍य भी अनुप्रानके प्रयोग हैं। नटका वास ठीक 
व्यवस्थित द्वो रहा है | क्योंकि नट व्यवत्तित है और नठके वाप्षकी व्यवस्था होनेत्ते नट व्यवत्यित 
हो रहा है | जाडेगें सौडते शुरीरमें गर्मा जाती है, और शरीरकी गर्माते प्ौडमें गर्मी आती है, 
इत्यादि कार्यकारण उभयर्पप्े दूध हेतुओंकी मी पिद्धि मान छेनी चाहिये | यों तो हेतुक्े चार 
भेद मानना अनिवार्य हो जायगा | समझे ! ह 

ननृपरक्षेत्ररयेन यववरीम्ृतानेन व्यमियारसदंकुरसंताने कचित्साध्ये तद्ीन- 
संताने नोह॑ते तदंकुरसंतानेन यवबीजमात्रर॒हितदेशस्थेनेति न मंतव्य॑ विशिष्टदेशकाला- 
दपेप्तस्प तदुभयसयान्योन्यमविनाभावत्तिद्धे! स्वसाध्ये धूमादिवत्‌ ! धूमावयविसंतानों हि 
पावकावयविसंतानैरबिनाभावी देशकालाद्रपेक्ष्येवान्यथा गोपालयाटिकायां धृमावयवि- 
संतानेन व्यभिचारपसंगात्‌ । 

यहा प्रतिवादीकी शंका हैं कि उत्तर भूमिके खेतमें स्थित द्वो रद्दी जोके बीजोंकी संतानसे 
व्यभिचार द्वोता है | जबतक जोपयाय रहेगी तबतक जोका संदश परिणाम द्वोती हुई तंतान 
चलेगी । किसी पक्षमें उन जौके अंकुर्रोकी पतानकों साध्य करनेपर और उन जोके वीजोंकी सतानकों 
हेतु बनानेपर उत्तर भूमि वो दिये गये जौके बीजोंकी संतानसे व्यमिचार हुआ | तथा कहीं गौके 
बीजोंकी छंतानको साध्य बनाकर और जोके अंकुरोंकी संतानकों हेतु बनानेपर स्तामान्यरूप जोक़े 
बीजोपे रह्वित देशमें स्थित हो रद्दे उन जौके अकुरोंकी सतान करके मी व्यमिचार होता है | 
अर्थात्‌ ऊप्तर भूमिमें पडे हुये जो अपने कार्य अंकुरोंकीं उत्पन्न नहीं करते हैं | तथा आग, वरफ, 
कीडे, भादि द्वारा झुद्स गये अंकुर अपने कार्य ब्रीजोंको उन नहीं करते हैं | इस प्रकार साथके 
न रहनेपर देतुके रह जानेसे व्यभिचार दोष खडा है। ग्रन्थकार कद्ठते हैं कि यद्द तो नहीं मानना 
चादिये | क्योंकि विशिष्ट देश और विशिष्ट काठ तथा विशेषरूप भाकृति आदिकी अपेक्षा रखते 
हुये ठन कार्यकारणेकि उमयका परस्परमें अविनामाव सिद्ध हो रहा है। जैसे कि अपने सात्य 
अग्नि आदिकों साधनेमें देश आदिककी ओपक्षा रखते हुये धूम आदिक सद्देतु माने गये हैं | कि 
नव्य न्यायवार्लोने तो चौंपठ विशेषणोंसें युक्त हो रहे धूमको भप्िक्ने साधनेगें पद्देत माना है। 
अन्यया घूम अव॒यव आदियें व्यभिचार हो जाते हैं | धूमखरूप अवयवीका कुछ काछतक 
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उत्तरोत्तर पर्याय धूमलरूप सध्झपरिणमन करता हुआ सद्श धूमसंतान तो नियमसे विशेष 
देश, काठ, बवत्या, संप्रग, आदिकी भपेक्षा रखता हुआ ही अग्निखरूप अवयवीके उत्तरोत्तर 
पमयोमें परिणत हुई अग्निरुप पंतानोक्षे साथ अविनामाव रखता है। अन्यथा यानी विशेषणोंकी 
नहीं अपेक्षा रखकर चादे जिस घूमसे अप्निकी जृत्ति मानी जायगी तो खालियाकी घडिया या 
इद्दजालिया ( बाजीगर ) के घड़ेमें अग्निके बिना धूमरूप अवयवीकी संतानके 5दवर जामेसे 
व्यमिचारक्ा प्रसंग होगा | यों तो प्रायः सभी सद्देतु व्यमिचारी बन जाय॑गे। कालिकर्संबंध या देशिक 
संत्रेथ आदिसे वे हेतु साध्यक्षे बिना भी ठहर सकेंगे। ऐसी दशा होनेपर जगतूमें सद्भेतुका 
मिलना अलीक हो जावेगा । 

संतानयोरुपकार्योपकारकाभावोषि ने शंकनीय/ पावक्रधृमावयविसतानयोस्तद्भाव 

संगात्‌ । न चंद वाच्यं, तयोनिमित्तनिभित्तिभावोपगपात्‌ । 

यवबीज और यव जअंकुरोंका परसपरमें कार्यकारणमावकों नहीं माननेवाढे यदि यों शंका 
करें कि संतानोंमे परत्पर उपकारी-उपकृतपना नहीं हे । व्यक्तियोर्मे क्रार्यकारणभाव संभव है, 
संतानों्ि नहीं। आचार्य कहते हैं कि सो यह भी शंका नहीं करना चाहिये। क्योंकि यों तो अप्निरूप 
धत्रयवीकी संतान और धूपत्वरूप अवयवीकी पंतानमें मी उप्त उपकार्यडपकारकमात्रके अमावका 
प्रतंग हो जायगा | किन्तु इस प्रकार धूम और अग्मिकी संतानोंमें कार्यकारणभावका अभाव तो नहीं 
कहना चाहिये | क्योंकि उनमें निमित्तनेमित्तिकमाव जेन, नेयायिक, मीमाप्क आदि अनेक 
विद्वानोंसे साकार किया गया है| तभी तो अग्निरूप ठपादान कारणसे आदिके धुआके उल्यन्न हो 
जानेपर कुछ देर पीछे मी उपर पहुंचगये उस धुरयेसे अप्निका ज्ञान हो जाता है। अर्थात्‌ यहां 
धुएक्ी उत्तरोत्तर पर्यायोत्ते अप्निकी उत्तर उत्तरपर्यायोंका अनुमान हुआ है। जिप्त पहिछी भ्ति 
व्यक्तिपे प्रथम धूमका उत्पादन हुआ था, उस प्रयमधूमते प्रथम अग्निका अनुपान करना तो 
कठिन है | किन्तु समी अनुमान धूमसंतानसे अम्निपतानके हुआ करते हैं | अतः अथम धूमके साथ 
प्रयमअम्िका उपादान ठपादेय भाव है। ओर उत्तर उत्तरधूम और अप्निकी संतानोंका परस्परमें 
निमित्तनेमित्तिकमाव माना गया है। समी रागी संसारी जीव पंतानके लिये अनेक परिश्रम उठा 
रे है | देशद्वितेषी अनेक दुःखोंको शेड्ते रहे हैं कि देश खतन्त्र होवे और संतान सुखी रदे । अनु 
भवतीय विषय यह है कि प्रयमधूमका उपादान कारण अग्ने ६। फ़िर तो ठपादान वूमसें ही वूम 
होते चढे जाते हैं । जन निम्तित्तकारण हो जाती है। जिस अकार कि प्रयमजहुएका उपादान 
पॉज है। किन्तु फ़िर मृत्तिका, जठ, जातप वायु, खात, आदि ठपादानाति हो वृक्ष बनता चछ 
जाता है | बौज तो निमित्तकारण द्वी कहना चाहिये । 

पावक्त धृथावयाविद्व्ययोनिमित्तनिभित्तिभावसिद्धेस्तस्संतानयोरुपचारानिमिचभाव 
रति देन, वहथतिरिक्तसंतानािद्े!। काछादिविशेषात्सतानः संतानिभ्यों व्यतिरिक्त इति 


३१८ तत्तार्यक्रोकवार्तिफे 
चेंत्‌, कुतः कालादिविशेषस्तेषां संतानस्थानादिपयवसानलादमतिनियतक्षेत्रकार्यकारिलाब 
संतानिनां तहिपरीतलादिति चेन्न, तस्य पदार्थोतरतप्रस्गात्‌ । 


यदि यद्दा कोई यों कह्दें कि अग्निरूप अवयवी द्रव्य और वृपनखरूप अवयवी दब्यमें निमितत 
नेमित्तिक्रभाव पिद्द हो रहा है। इत कारण उनकी संतानोंमें भी उपचारसे निम्ित्तनैमित्तिकमाव 
मान लिया गया है। बल्तुत, प्तानेंमिं उपकार्य उपकारक माव नहीं है। आचार्य कहृते हैं कि 
यद्ष तो न कहना । क्योंकि उन व्यक्तियेति भिन्न द्वोकर धूमसतान ओर अग्निप्षतान ऐिद्ध नहीं हो 
रा दे | भर्यात्‌ निमितत हो रद्दे अम्निसंतानले नेमित्तिक धूमसंतानको उत्पातति होना छिद्ध दै। 
उन्तानियोंते पत्तान अभिन्न है| यदि कोई यों कह्दे कि काठ आदि विशेषोंकी अपेक्षा संतानियोतति 
पतान भिन्न हैं | इस प्रकार कदनेपर तो हम पूछते हैं कि उन सतानियों और प्ततानके काल 
आदि विशेष भरा केते हुआ ? बताओ | यदि यों कहोंगे कि संतानका काल अनादिते अनत्ततक 
६ ओर सतानीका उससे विपरीत है, यानी सादिसान्त है | तथा संतानकों विशेषरूपते नियत 
नहीं हो रहे प्रायः से क्षेत्रेमं कार्यका करत्तौपना है। और संतानी व्याक्ति नियत क्षेत्रमें हो रहे 
कार्यकों करता है । इस प्रकार पतान और संतानियोंका देश, काछ न्यारा न्यारा है | फ्रथकार कहते 
हैँ. कि वेशेषिकोंकों यह तो नहीं कददना चाहिये | क्योंकि ऐसा माननेपर उस संतानको संतानियोंसे 
सर्वथा भिन्न न्याग पदार्थ हो जानेका प्रत्तन होगा, जो कि इष्ट नहीं किया गया है | 


संतानों हि संतानिभ्य/ सकलकायकारणदुच्येभ्योथातर॑ भव॑स्तदृपृत्तिरतदूवृवत्तियां ! 
तदवृत्तिगरेत्न तावदगुणस्तस्येकद्रव्यवृत्तित्वात्‌ । संयोगादिवदनेकद्रव्यवृत्ति; संतानों गुण इति 
चेत्‌ सर्तह संयोगादिभ्यो»यो वा स्वात्तद्न्यतमों दा ! यथन्य! स तदा चतुर्विशतिसंख्या 
व्याघात।, तदन्यतमश्रेचहिं न तावत्संयोगर्तस्थ विध्वमानद्रव्यवृत्तित्वात्‌ ! संतानस्य 
कालत्रयबृत्तिसंतानिसमाश्रयत्वात्‌। तत एवं न विभागोषि परत्वमपि वा तस्याएि देशापेप्तस्य 
वत्तमानद्रव्याश्रयलात्‌ ॥ 

हम जैन पूछते हैं. कि पूत, उत्तर काम ह्वोनेवाले सम्पूर्ण कार्यकारण द्वन्यरूप संतानियोतति 
पर्व॑था मिन्‍न द्वोता हुआ संतान क्‍या उन संतानियोंएे वर्तता हैं? अथवा उन संतानियों्े नहीं 
यर्तता है ! बताओ | यदि. पढ़िे पक्षके अलुप्तार उन संतानियों्म संतानकी इत्ति मानरोंगे तो 
अनेक कार्यकारणरूप, द्रव्य वर्त रहा वह संतानगुण पदार्थ तो हो नहीं सकता है| क्योंकि 
रूप, रस, आदिक गुण एकद्रव्यमे रइते हैं। ओर नैयायिकोने संतानको अनेक द्रव्योमे वर्तता हुआ 
माना है | हा, यदि संयोग, विभाग, पर्व, अपरतव, द्वित्व आदि संझया इन गुणोक्षे समान संता- 
मको मी अनेक द्रव्योमिं वर्तनेवाछा गुण मानोंगे तब तो वह संतान क्‍या संयोग आदि गु्णोतति मि्र 
माना जायगा ? अथवा संयोग आदि अनेक आश्रित गुणोमेसे कोई एफ अनेकस्य गुणस्वरूप माना 
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जायगा ! बताओ। यदि वह्द संतान संयोग आदिकोंते मित्र है, तब तो ,गुणोकी रूप ( रस २ गंध 
३ सर्श 8 संएया ५ परिणाम ६ प्रथक-७ संयोग ८ विभाग ६ परत १० अपर ११ गुरत 
१२ द्रव १३ खेह १४ राद्व १५ बुद्धि १६ सुख १७ दुःख १८ इच्छा १९ देष २० प्रयत्न 
२१ धर्म २२ अधर्म २३ संस्कार २४ इस्त वेशेषिकोंके यहा नियत हो रही चोवीपत संख्याका 
विधात होता है | यदि द्वितीय पक्षके अनुत्तार संयोग आदिकोमेसे कोई एक व्यात्तज्यवृत्ति धर्माव- 
छिल्न गुणकों संतान मानोंगे तब तो वह संतान सबसे पहिले संयोगस्वरूप तो हो नहीं सकता है । 
क्योंकि वह संयोगगुण वर्तमान कालमें विधमान हो रहे दरब्योमें वर्तता है | और संतान तो तीनों 
काहमें वर्तनवाले संतानियोंमें भे प्रकार भाश्रित हो रही है। अतः पंयोगगुणस्वरूप संताम 
नहीं हुआ | तिप्त ही कारण विमागरूप भी संतान नहीं है । अर्थात्‌ विभाग भी वर्तमान काढके 
अनेक दब्पोंमे ठहरता है । किन्तु संतान तो तीनों काढके संतानियोंमे चारों ओर पग पत्तारकर 
रनेवाठ्य माना गया है | तथा परतगुणरूप भी संतान नहीं हे | क्योंकि, सद्दारनपुरसे काशीकी 
अपेक्षा श्री पमेदशिखाक्षेत्र पर है | इ्त प्रकार वद परत भी देश आदिफकी भपेक्षा रखता हुआ 
वर्तमरानकाठ्के द्ग्योंके आश्रित हो रद्दा है। किन्तु प्रताव तो तीनों कालके दृष्य या पर्यायोर्म 
वर्तता हुआ माना गया है | 


पएथक्ल इल्प्पसार, मिन्नसंतानद्रव्यपृथक्वस्पापि संतावत्वप्रसंगात्‌ | तत एव- 
मसंस्योठसों । एतेन संयोगादीनां संतानले भिन्नसंतानगतानामप्येषां संतानलप्रसंग। 
प्मापादितों बोद्धव्यः | 


अनेक पदाधोमें ठहरनेवाठा संतान चछो पृथक्वगुणरूप हो जायगा, यह कहना भी सार 

रहित है | क्योंकि यों तो मिन्नसतानवाले दरब्योगि ठहस्नेवाले पृथक्वकों भी संतानपनेका प्रसंग होगा । 
भावाव--देवदत्तसे यक्ञदत्त पृथक है, और देवदत्तकी पूर्व, उत्तरपयायें भी परसरमें प्रथकू है। 
ऐसी दशामें देवदत्तकी पूर्व उत्तरसमयोम द्वोनेवाडी पर्योयोक्रे प्रथ;क्वकों यदि संतान मान लिया 
जायगा तो यज्ञदत्तमें सुठ्मताे रइनेवाढे पृथक्वकों पम्मिठित कर देवदत्तकी संतान बन जानेका 
पंग द्ोगा | अतः प्रथक्व गुणस्वकूप होता हुआ तो संतान पिद्ध नहीं हुआ | तिस ही कारण वह 
संतान अनेकोर्मे रहनेवाली द्विव, तिल, बहुत आदि संजयास्वरूप भी नहीं है | अर्थात्‌ भिन्नद्वव्य 
या मिन्रदृब्यकी पर्योयोर्मे रहनेवाढी संझ्याकों मिलाकर भी प्रक्ृतद्नन्योंकी सेज्याकों संतान बन 
जुनेका प्रसंग होगा | इस उक्त कृथवसे यद्व भी भले प्रकार आपादन कर दिया गया समझलेना 
चाहिये कि संयोग, विभाग, आदिको संताव माननेपर मिन्नप्तंतानोंमें ग्राप्त हो रहे भी इन 
योग आदिकोंके संताव बन जानेका प्रसंग हो जावेगा। यों सन्तानियेमि ठहरनेवाला गुण- 
पदार्थ तो उन्ताव बना नहीं | 


हा अर 


ई४० तलापछोकवार्तिकी ' 
कार्यकारणपख़रा विश्वि्ट सचा संतान इति चेत्‌ कुतस्तद्विशिष्टः कार्यका रणोपापिला- 
दिति चेतू, कथमेवमनेका सत्ता न स्पात्‌। विशेषणानेकलाहुपचारादनेकास्तिति चेत कयमरे 
!'पा्यतोनिकसंतानसिद्धियेनेकसंतानांतरे प्रवृत्तिरतिसंवादिनी स्पात्‌ । 
कार्य और कारणोंकी परमपरासे विशिष्ट हो रही, एकप्त्ताको यदि संतान कह्षेगे तो बताओ, 
[६ कारणसे उत्त स्तामें विशिश्ता प्राप्त हुई | यदि कार्यकारणरूप विशेषणोंप्ते सत्ताकी विशिष्ट 
त। ,े खीकार करोगे तब्र तो इस प्रकार अनेकसत्ताये क्यों नहीं हो जायेंगी ! भर्याद अनेक 
कार्गकारणोमें न्यारी न्यारी रहनेवाली सत्ता अनेक हो जायेंगी, किंतु वैशेषिकेनि सत्ताको एक माना 
, | यदि वैशेषिक यो कहें कि विशेषणोंके अनेक होनेके कारण उपचारसे भछे ही सत्ता अनेक 
। जाओ, वल्लुतः सत्ता एक है, गेसे कि अनेक क्षेत्र या अनेक गृहोर्मि रइनेवाला सूरयका आतप 
एक है । इप्त पर तो हम जैन कहेंगे कि इ8 प्रकार वात्तविकरूपसे अनेक देवदत्त, यक्वदत्त, मिष्टी 
तैना आदि संतानोंकी सिद्धि मठा कैसे द्वोगी ? बताओ, जिससे कि एक संतानते न्यारी दूधरी 
[नाग स्बादकों रखनेवाली प्रदृत्ति ठीक ठीक हो पक्के अर्थात्‌ सत्ता एक है तो संपूर्ण पदायोकी 
धषतारूप संतान भी एक दी ठहरेगी । ऐसी दशार्म एक हृव्यकी स्थूठपर्यायें-स्वरूप अनेक संतानों 
॥ व॑श्ष॑तानों अथवा ब्लानोंकी संतानोंकी प्रवृत्ति नहीं वत सकेगी । 
येषां पुनरेकानेका च वस्तुन। सत्ता तेपां सामान्यतो विशेषतञ् तथा संतानेकनानात- 
शगहारो न विरुध्यते।न च विशिष्टकायकारणोपाधिकयो! सत्ताविशेषयो। संतानयो। परस्पर- 
''कार्यपक्रासकभावामावः शाखतलादिति युक्त वक्ुं। कर्यनिदशाखतत्वाविरोधात्‌ । पर्या- 
गर्थतः सर्व॒स्यानित्यलन्यवस्थिति! । ततः संतानिनामिव संतानयो! कयचिदुपकायोंपका- 
/रक्रभावो5स्थुपगेतव्य इति सिद्धमुभयात्मकयोरन्योन्य साधनल छिंमरत्रितयनियर्म 
वियंट्यल्ेव । न चेवमन्योन्याभयर्ण तयोरेफतरेण प्रसिद्धे नान्यतरस्थाप्रसिद्धस्य साधनाव। 
त. भयसिद्धौ कस्पचिदनुमानाजुदयात्‌ । 
जिन स्थाद्मादियोंके यहां फिर वस्तुकी सत्ता एक भौर अनेक भी मानी गई है, उनके यहा 
तो साम्ान्यरूप और विशेषरूपसे तिस प्रकार संतानफे एकंपन या अनेकपनका व्यवद्वार होना 
गिए६ नहीं पडता है ] यदि यहां कोई यों कह्दे कि कार्यकारणरूप ठपाधियोंसे विशिष्ट हो रहे पत्ता 
+शेयरूप संतानोंका परथरमें उपकार्य उपकारकभाव नहीं है। क्योंकि वे सत्तायें नित्य वर्त रहीं हैं। 
नित्य कार्यकारणमाव नहीं होता है, इस प्रकार कद्दना तो युक्त नहीं है । क्योंकि सत्ता 
विशेषो्में मी कर्यचिद्‌ जनि्मपनेका कोई विरोध नहीं हैं। त्याद्मदसिद्वान्तमें संपूर्ण पदायोका 
पर गर्भिकदृशिते अनित्यपता व्यवत्तित किया गया है। तिस्त कारण व्यक्तिरुपसंतानियोंके समान 
सनागिशेषरूपसे एंतानोंका मी कषंचिद्‌ उपकृत उपकारकमाव खौंकार फरडेना चाहिये। इस 
प्रकार ठम्ते चौड़े प्रकरण द्वारा बीमप्ततान और अंकुरसंतान इन दोनोंख़रूप कार्यकारणोंका 
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परसपरमें एक दूसरेंका' शपकरनीं पिद्ध हो गया अतः यह कार्यकारण उभयरूप हेतु 'तो ढिंगेके 
कार्य, कारण, और अकार्यकारणरूप तीन संएयाफ़े नियमका विधटन करा देता ही है| इस प्रकार 
परस्पर हेतु साध्य बनकर एकसे दूसरेका ज्ञापन करनेगें कोई अन्योग्याअ्रयदोष नहीं है । क्योंकि 
उन दोनोंमे प्रसिद्ध हो रहे एक द्ेतुकरके दोनमिंसे अग्रत्िद् बचें हुये एक साध्यकी सिद्धि करछी 
जाती है। जिप्त विद्वामकीं उन दोनोंका निर्णय हो रहा है, उप्तको उन दोनोमेसे किसका भी 
अनुमान करना उत्न्न नहीं होता है । शहके ' परिणामीपन और कृतकत्॒में भी तो परस्पर साध्य 
साधनमाव सभीने अमीष्ट'किया है । अतः दवेतुकी संस्याओंका उक्त नियम करना ठीक नहीं है । 
कार्य और कारण तथा अकार्यकारण इन तीन द्वेतुओंसे न्यारा भी चौथा कार्वकारण उभय हेतु है | 

संप्रति पराभिमतसंरुयांतरनियमश्लूद् दृषयम्नाह४-- 

अब इस समय अन्य वादियोंके द्वारा खौकार की गई हेतुओंकी अन्‍य अन्य विभिन्न संज्याके 
नियमका अनुवाद कर उप्को दूषित करते हुये आचार्य मद्गाराज स्पष्ट निरूपण करते हैं-- 


याभूतमभूतस्य भूत भूतस्य साथन॑ । 
तथा भूतम्भूतस्थाभूत भूतस्य चेष्यते ॥ २०७ ॥ 
नान्यथानुपपन्नलाभावे तदपि संगतम्‌। 
तद्भावे तु किमेतेन नियमेनाफलेन व। ॥ २०८ ॥ 


जो किसीके द्ाए चार प्रकारके श्ञापक हेतु माने गये हैं कि अभूत साध्यका अमृत द्षेतु 
ज्ञापक है और भूत ( हो चुके ) साध्यका प्तापक भूतद्वेतुहै। तिस दी प्रकार अमूतका साधक 
भूतदेतु है । तथा मूतसाध्यकों साधनेवाछ अभूत -हैतु इृष्ट क्षिया गया हैं | वह तमी 
लन्यधानुपपत्तिके न होनेपर छंगठित नहीं होता दै। हां, उस अन्यथानुपपत्तिके होनेपर तो इन 
चार भेदेक़ि निष्फछ नियम करनेते तुम्हारे यहां क्‍या प्रयोजन तथा * अर्थात्‌ अमृत आदि भेद 
करना व्यय है। अन्यथा तिद्व हैं । 

ने हभूतादिलिंगचतुष्टपनियपों व्यवतिष्ठत भूताभूतोभयखभावस्यापि हिंगस्य 
ताइश्नि साध्ये संभवात्‌ ! न च तदृव्यवच्छेदमकुवेल्षियम/ सफलो नाम । 

अभूत आ्दिक हेतुके चार भेदरूप अवयवोंका नियम करना व्यवत्यित नहीं द्वोता है। 

तिए प्रकारके भूत, भूत, उम्रयखरूप सेध्यकों साधनेंमें मूतअभूत-उमयखमाव हेतुका 
भी सम्मवना बन रहा है । और उस पांचवें हेतु भेदके व्यवप्छेदको नहीं कर रद्द चारका नियम 
तो कैसे मी सफ़छ नहीं कह्दा जा-सकता दै। भात्रार्थ--विरोधी हेतुओंके उदाहरण इस प्रकार हैं 
कि तीतबायु और वादरोंका संयोग हो चुका था, नयोंकि वर्षो नहीं हुई थी ! इस अलुमानमें भूत 
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वायुवादलतंपोगका धमृतवर्षा , देत॒ है । वरसरेवाढे वादलोंद्ों मो वाद उडा देती है । झसी 
प्रकार नहीं उन हो चुझ्षे फोट आदिक देतुभूत, मंत्रपाठके झपक टिद्न हैं | मंत्रपाठ /कर देनेसे 
विषघर्‌ जीवके काटनेपर या.अखिसे पीडा, फोडा, फडक नहीं 'ोते हैं । तथा मूतस्फोट भादिक 
हैतु अभूतमंत्रपाठके ज्ञापक हैं | मंत्र नहीं पढनेते तो फ्ोडा भादिक हो जाते हैं। झी 'अकार 
हो चुका ( भूत ) वायु और मेघोंका संयोग अभूत ( नहीं हो चुकी ) वर्षाका ज्ञापकेतु है| 
क्षमूतमणि आदिके सन्रिफट्ताका भूतदाद देतु है | चन्द्रकाततमणिके निकट्व्ती।न- दवोनेते 
दाइ हो चुकी है । नहीं तो दाहका प्रतिबंध हो; जाता | तथा भूतलिज् मृत- 
साध्यका ज्ञापप्र है | विधमाव विरोधी जीवकरके विधमान द्वो रहे विरोधीका कह 
धतुमान हो जाता है| जैसे कि मुख्ताये हुये सर्षको-देखकर झाडीमें छिपे हुये नोंडेका तुमान हो 
जाता है। तया अमूतसे यात्री वर्षाके नहीं उपयोगी वाद्ेसे अमूतवर्षाका अनुमान कर लिया 
जाता है | अच्छी भेघघठा नहीं होनेसे वर्षो नहीं हो सकी । किन्तु इन चारोसि अतिरितत अमूत, उभय 
खभाववाले एक ही साध्य जोर द्वेत॒ भी देखे जाते हैं। जैसे कि औषधिके पेवनसे रोगफ्े अमावका 
अनुमान करना | औषधिये ऐेग दूर मी हो जाता है, नहीं मी होता है । बिना ओऔषधिके भी रोग 
दूर हो जाते हैं । अमिप्राय यह है कि यदि अन्ययातुपपत्ति नहीं है तो द्ेतुमेदोंका नियम करना 
व्यर्थ है, और यदि अन्यथातुपपत्ति है तो भी भेद, प्रमेद, करना निःस्तार है । हां, शिष्यक्षी बुद्विको 
विशद करानेके छिये पपुचित भेद करना उपयोगी है| 


सर्वहेतुविशेषणां उंग्रहों भासते यथां। 

तथा तट्वेद॑नियमे द्विभेदों हेतुरिप्यताम ॥ २०९ ॥ 

संक्षेपादुपलंभशालुपढंभश्र वस्तुनः । 

परेषां ततमेद्वात्तत्रांतमोव्िद्धितः ॥ २१०॥ 

यदि संपूर्ण हेतुओंके मेदोंका संग्रह दो जाना जिस प्रकार प्रतिभासित दो जाय उस्त ढंगते 
उस दवतुके भेदोंका नियम करना चाहते हो तब तो दो प्रकारफे हेतु ४ करलो। अन्य टंदा बहाना 
व्यर है। सं्ेपसे वस्तुका उपड़म्म होता औौर अतुपम्म द्ोना ये दो भेद देते कजा अच्छा है| 
क्योंकि अन्य शेषमेदोंकों उन दो भेदोंका द्वी प्रमेदपना ह्वो जानेंते उन हीगे अन्तर्भाव करना 
पिद्व हो जाता है । 

उपकब्ध्युुपहब्ध्योरेवेति सर्वविशेषाणामंत्रमौवः मतिभासते संजषपचेपां दे 
सेदत्वादिति तदिष्िः नेगी; जे हि। कार्यादुपः | संयोग्सादयः पूवेवुद्धादयोब़ीवादयों वा 
हेतुविशेषास्ततों भिर्धते तेद्प्रभेदलाप्रतीते! | 
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झ प्रकार समूर्ण हेतुओंकें भेद प्रभेदोंका उपलब्धि और अतुपलन्धिमें ही अंतमावें होना 
प्रातिभास रहा है | क्योंकि पक्षिपतें उन दो मेदोंके ही वे सब कार्य आदिक, सूतत आदिक, वी 
आदिक प्रभेद है | इध प्रकार वह दो भेदोंका इृष करना ही श्रेष्ठ है। कार्य, कारण, आदिक तथा 
संयोगी, प्म्बायी, एकार्थप्मबायी, और विरोधी तथा पूरवंबत्‌ आदिक अथवा वीत आदिक ये सत्र 
हेतुओंके विशेष उन दो भेदप्ति न्यारे नहीं हो रहे हैं । क्योंकि कार्य आदिकोंकों उपलब्धि-अनुपलन्धि 
का प्रभेद रहितपना प्रतीत नहीं हो रहा है | प्रषयुत कार्य आदिकोति अतिरिक्त अन्य भी पवेचर, 
व्यापक व्यापकविरुद्ध आदिक अनेक हेतु भी उपलब्धि ओर अलुपंलन्धिके बडे पेटमें समाजाते हैं । 


ननूपलम्यमानलमुपर्लभो यदीष्यते । 

तदा खमावहेतुः संद्रवहारफ्साधने ॥ २११ ॥ 
अथोपरम्यते येन से तथा कार्येसाधनः । 
समानोनुपलंभेषि विचारोयं कथ न ते ॥ २१२॥ 


जैनोद्वारा माने गये देत॒के दो भेदोंपर बोद्धोंकी शेक्रा है कि उरपुम शब्दका अर्थ यदि कर्म 
अर्थक्षी अतिफतती कराते हुए धर प्रत्ययकर उपछम्भ क्रिया गयापन इंष किया गया है, तब तो 
खमाववानक्े एद्धावके व्यवह्यारकों अच्छा सापनेमें वह उपहम्भ हेतु खमावहेतु दी हुआ और 
यदि अत उपहम्भ किया जाय, जिप्करके वह उपहम्भ है, तैसा करणमें धर प्रसय करनेपर 
उपहम्म बवाया जायगा, तो उपछमाहेतु कार्यहेतु क्यों नहीं तुम जेनोंके यहा बन जावेगा ? 
फिर कारये और ख़माबके अतिरिक्त उपहम्म हेतुके माननेकी क्या आवश्यकता है! यह विचार 
अनुपहम्म राहमें भी करमताधन और करणसाधन व्युपत्ति करनेपर समानरूपते छागू होता है। 
जतः तुम्दारे यहां कार्य, खमाव अनुपद्मम्भ देतुओंगे द्वी सर्वहेतुओका अन्तभाव क्‍यों नहीं कर 
लिया जाता है | यह उपडम्भ अनुपठम्मका क्‍यों ढोंग रचा जाता है। तुम्ही हम बौद्योंकों भर 
शुक्र जाओ, जैसे कि हमें अपनी ओर खींचते हो । 


यहुपढभ; कम्रंसाधनस्तदा सभावद्देत्रेप सद्रवद्वरे साथ्ये करणसाधनमलुपरंने ततः 

सोषि न स्वभावकायहेतुस्यां भिन्न! स्थात्‌ । कर्मताथनले5लुपकम्यपानलस्य स्वमाव- 

हेतुलात | करणसाधनल्वेडलुपहंभनस्य कार्य भावयोविंधिताधनलादनुपलंभस्य प्रतिषेध- 
विषयादन्यस्ताभ्यामनुपरंस इत्ससंगत इत्याइ-- 

बोद्ध कह रहे हैं उपर शब्द यदि कर्ममें प्रत्ययकर साधा गया है, तब तो, खमावद्देतु 

होगा | जो देखा जा रहा है, वह वत्तुका भाव है | अतेः शिशपासे इंक्षपनके व्यवहार 

समानमावके सद्भावका ब्यवद्वारफ़ों साथ्य करनेगें ताथ्यका स्वभाव उपम्भ 'हेतु है जौर :करणसाधन 


३४४ तत्ायशोकवातिके 
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उपढम्भ शब्द यदि माना जायगा तो उसका अर्थ कार्य हेतु हो जायगा | यह्षी वात अनुपठमा्मे 
भी ठगा केगा |तिसकारण वह भी स्वमाव और कार्य देतुओंसे भिन्न नहीं हो सकेगा । अतुपर्स्म 

शब्दको कर्मप्ाघन माननेपर उपलम्म नहीं किया गयापत्र तो स्वमावद्देतु हुआ भर करणसाधन 
माननेपर तो अनुपलम्भका अनुपलन्धिमें अंतर्भाव हो जाता है | हम बोद्धोंके यद्दा विधिको साधने 
वाले कार्य और स्वमाव दो हेतु माने गये हैं | तथा उन दोनेंपि न्यारा प्रातिषिषकों विषय करनेवाला 
द्ोनेते तीसरा अनुपरम्म हेतु इष्ट किया है । इस प्रकार बौद्वोंका कहना असंगत है । इस वबातका 
आचार्य महाराज स्पष्ट कपन करते हैं । 


यथा चानुपलंभेन निषेधो5थ॑स्य साध्यते । 
तथा कार्यलभावाभ्यामिति युक्ता न तद्विदा ॥ २११॥ 


जिप्त प्रकार अदुपतम्भ करके भर्यका निषेध त्ाथ्ा जाता है, उस्ती प्रकार कार्य और 
खमावेसि भी बस्तुका निषेध साथा जा सकता है । इस कारण अनुपलम्भका उन कार्य और स्वभावसे 
भेद करना युक्त नहीं है | भावाय--त्रौद्धेके माने गये हेतुके तीन मेद ठीक नहीं है | 

नमु च दो साधनावेक। प्रतिषेषदेतुरित्यत्र झवेव वस्तुसाधनों प्रतिषेषहेत्व्‌रेषेक हृति 
नियम्यते न पुनद्ठों वस्तुसाधनावेद ताभ्यामन्यव्यवच्छेदस्यापि साधनात्‌ | तथा नेक एवं 
प्रतिपेषदेतुरिय्यवधायते तत एवं यतों हिंगरयनियमा संक्षेपान्न व्यवतिष्ठत इति ने 
तट्टिभेदों हेतुरिष्यते तस्पाव्यवस्थानादियत्राइ-- 

पुनः बौद्बोंका अवधारण है कि हमारे यहा कद्दा गया है कि वस्तुविधिकों साधनेवाले द्वेतु दो 
प्रकारवे हैं और एक हैतु प्रतिषेषकों सापनेवाला है। इस प्रकार इस कपननमें दोनों दी हेतु वस्तुको साधनेवाडे 
हैं और एक दवेतु प्रतिबधकों सापनेवाला ही है | इस प्रकार एचकार छगाकर गियम कर दिया जाता 
है। किन्तु फिर वल्तुकी विधिकों दी साधनेवाढ़े दो देतु हैं, ऐसा नियम तो नहीं किया गया है | 
क्योंकि उन दो त्वमाव थौर कार्यद्ेतुओंसे अन्य पदायोका व्यवच्छेद करना भी प्ताधा जाता है | 
तथा एक दी द्वेतु निषेधका सापक है | यह मी हम जवधारण नहीं करते हैं। वही कारण होनेपे 
यानी निंेषत्ताषक द्ेतुप्ते अन्य किसी पदार्थकी विधि भी साधढी जाती है, जिससे कि हम बौद्ोंके 
यहा संक्षेपत्ते तीन प्रकारके द्ेतुका नियम करना व्यवत्यित न होवे अ्योत्‌ हमारे मान्रे गये तीन 
हेतु ठीक हैं | इस प्रकार दैतुके जेनोंद्रारा माने गये उत उपठम्भ, अनुपरम्म दो भेदोंकों हम इृषट 
नहीं करते हैं । क्योंकि उनकी समीचीन-व्यवस्यिति नहीं हो सकी है | इस प्रकार बोद्धोंके कहनेपर 
आचार महाराज उत्तर कद्दते हैं । 


निषेप्ेतुरेवेक इत्युक्त॑ विभेरपि । 
पिद्ेरतुपतभेनान्यव्यवन्छिद्विधियतः ॥ २१४ ॥ 
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आप बौद्टोंने कह्या था कि निषेधकों साधनेवाठा एक ही अवुपवम्म हेतु है, यह कहना 
बयुक्त है | क्योंकि अलुपलम्भकरके पदायोक्षे विधिकी भी सिद्धि हो जाती है । जिम कारण कि 
अय्यके व्यवच्छेदक्षी विवि भी तो अनुपरम्मते कर दी जाती है | यानी विधिक पिद्ठि भी तो 
अनुपलम्म हैतुते हुई । 

नास्तीह प्रदेशे घटादिरुपलब्धिलक्षणप्राप्तस्यानुपरव्पेरित्यनुपकृमेन यथा निषेध्यस्य 
प्रतिपेधस्तथा व्यवच्छेदस्य विधिरपि कतेष्य एवं। प्रतिषेधों हि साध्यर्ततो:स्योड्प्रति- 
पेपस्तग्रवच्छेदस्थाविधो कर्थ प्रतिषेष! सिद्धयेत्‌ ! तद्वियीं वा के प्रतिषेषहेहरेवेक इत्यव- 
धारण सुघर् ॥ 

यहा भूतलरुप प्रदेशमें घट, पुस्तक, आदि नहीं हैँ । क्योंकि उपलब्धिस्वरूपकी योग्यताको 
प्राप्त हे रहेकी उपलब्धि नहीं हो रही है| अर्थात्‌ यहा घट आदिक यदि होते तो अवश्य दौख- 
नेपें आते, दौखने योग्य होकर वे नहीं दौख रहे हैं | अतः वे यह्व[ नहीं हैं । इध प्रकार अनुपढम्भ 
करके जैसे निषेध करने योग्य घट आदिका प्रतिषेध हो जाता है, तिस दी प्रकार अन्य घट 
भादिके व्यवष्छेदकी विधि भी तो करने योग्य द्वी है। कारण कि यहां अनुमान द्वारा निषेध करना 
साध्य किया गया है । उस ग्रतिषेषपते मिन्न अग्रातिषेध है | यदि उस्त अग्रतिषेधके निराकरण की 
विधि न की जायगी तो भछा निषेध कैसे पक्का पिद्ध होगा ? बताओ । और यदि अनुपम हेतु 
करके उस अग्रतिषेषकी विधि भी साधी गयी मानोगे तो एक हेतु प्रतिषेषका ही साधक है | इस 
प्रकारका एवकारद्रार अवघारण करना भा किस प्रकार अच्छा घंटित होगा ! तुम्दीं कह्दी भर्थात्‌ 
यहां एवक्कार नहीं ठग सकता है | ॥॒ 

गुणभाविन विषेरत्रुप७भेन साधनाआधान्येन प्रतिषेषस्थेत्त व्यवस्थापनात्सुधर्ट 
तथावधारणमिति चेत्‌, तह दो वस्तुसाधनावित्यवधारणमस्तु ताभ्यां वस्तुन एव प्राधान्येन 
विधानात्‌ । प्रतिषेधर्प गुणभावेनर साधवात्‌ | यदि पुनः प्रतिषेधोषि कार्यखभावाभ्यां 
प्ैधान्येन साध्यते यथा नानप्रिर्त्र धूमात्‌, नावृक्षो5्य॑ शिश्रपाल्ादिति मत तदालुप- 
हेभेनापि विधि! प्रधानभावेन साध्यतां । यथास्पत्रागिरनोप्ण्यानुप्लब्पेरिति कृर्य॑ 
निषेध साधन एपेक इस्येक संविधित्तोरन्यतच्यवते | 

बोद्ध कहते हैं कि अनुपतम्भ हेतुकरके गौणरूपते विधिका भी साधन हो जाता है | किस्तु 
प्रधानतासे निषेधकी ही धनुपलन्धि करके व्यवस्था कराई जाती है | इस कारण तिक्ष प्रकार एक 
हेतु प्रतिषेधका साधक है, यह अवधारण करना अच्छा बन जाता है | रेसा कहनेपर तो हम जैन 
कहेंगे कि तब तो कार्य, खमाव, ये दो हेतु मावखरूप बस्तुके दी साधनेवाले हैं, यह नियम 
करना भी हो जाओ। क्योंकि उन दो कार्य स्वमाव हेतुओंसे वस्तुके भावकी दी प्रधानताते विधि की 


जाती है | निषेषका गौणरुपते साधन किया जाता है | यदि फिर कार्य और खमाव हेतुपे प्रतिषेत् 
44 
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भी प्रधानता करके साधा जायगा जैते कि यहा अग्निरह्षितपना नहीं है (्रतिजा ) क्योंकि धुआं 
हो रह्ष है ( कार्य हेतु ) | तथा यद्दा वृक्षरह्ितपना नहीं दे, क्योंकि शौशोंका पेड खडा है 
( छमावहेतु ) इस्त प्रकार प्रशानतासे निषेध भी पथ गया, ऐसा मानोगे तत्र तो अनुपलम्मकरक्षे भी 
प्रवानताप्ते विधिकी सिद्धि होना मानलो । जिप्त प्रकार यद्दा अ्नि है, क्योंकि उष्णतारहितपना गद्दी 
दौद्व रहा है, या विलक्षण शीतठपना नहीं प्रतीत हो रद्दा है | इस प्रकार एक अनुपलन्धि हेतु 
निषेषको ही साधनेवाठा मठ कैसे बना ? बताओ। इस कारण एक बातको भले प्रकार बनाओगे तो 
तुम्दारे हवायते दूधरी बात गिरी जाती है | अथीत्‌ अपने छगाये हुये अनुपछन्धि द्वेतुर्मे नियमकी 
रक्षा करनेते कार्य, लगाव, देतुओंम भी नियम लगा देना भावश्यक हो जाता है | और कार्यघ्लभाव 
हेतुओर्मे नियमक्की शिधिरता कर देनेसे अनुपठन्धिमें मी नियम करनेकी शिथिलिता हुई जाती है | 
एक बातकी रक्षा करनेते बोद्धोंकी दूधरी वातका स्वय॑ घात हुआ जाता है | 

नमु च नानम्निस््र धृपादिति विरुद्धकार्योपलब्धिः प्रतिपेधस्य साधिका नावृप्षो&य॑ 
शिशपालादिति विरुद्धव्याप्रोपछग्पिश्व यावक्तथ्रिद्यातिपेष/ स सर्वोनुपलब्धेरिति बचनात्‌ | 
तयास्त्यत्राग्निर्नोष्ण्यानुपक््पेरित्ययमपि खवभावशेतुरोष्ण्पोपरुब्पेरेव हेहुलात्मतिपेषदयस्य 
प्रकृतायप्रमपक्त्वादिति ने प्राधान्येन ही प्रतिपेधत्ताथनों। नाप्येकों विधिसाधनों यतो- 
दोपः स्थादिति कथ्रिद्‌, सोपि न प्रातीतिकामिधायी कार्यस्वभावानुपलृव्धिष्ठु प्रतीयमा- 


नाछु विपययकत्पनात्‌ | है रे 
वौद्ट पुन, अपना आग्रइ त्विर करनेका प्रयत्न करते हैं कि यह्दा अम्निका अमाव नहीं है | 


धूम द्वोनेते, इस अनुमानमें विरृद्धकार्वकी उपलब्धिरूप अनुपढम्म हेतु निषेधका स्ाधक है| तथा 
यह प्रदेश वृक्षरद्वित नहीं है, शीशोंके होनेसे, यह विरुद्धसे व्याप्तिकी उपछन्विरूप अनुपलम्म हेतु है, 
अर्थात्‌ अनम्रिसे विरुद्ध अग्नि हुई उप्तका कार्य धूम है । अवृक्षका विरुद्ध इृक्ष हे। उसका व्याध्य 
शीश है | जितने भी कोई निषेध साथे जा रहे हैं, वे समी अनुपलब्धिसे ही सधते हैँ | ऐसा 
हमारे बौद्ध अन्‍्योंपें कहा गया है| अतः अनुपछब्धिसे ही निषेषकी सिद्धि हुई। कार्य ओर खमावोते 
निषेष नहीं साधा गया। धरम और शिंशपा ये हेतु अभावकी साधनेमें अनुपलम्भरूप माने गये हैं | 
तथा यद्दां अम्नि है, अनुष्णताके नहीं दौखनेसे, इस प्रकार यह मी वह्िरिगसे अनुपलन्धिसरीखी 
दीखती है, किन्तु बस्तुत, यह उप्णताकी उपलब्धि खमाव हेतु दी है | क्योंकि अनुष्णताकी अनुपलन्धि 
भी स्माव है| अनुण्णताकी अनुपलम्त्रि उष्णताकी उपरब्धि दी तो है | भमावका अमाव मावरूप 
होता है । दो निषेधोंकों प्रकृत अर्थका समर्थकपना है | “ घट नहीं है यह नहीं समझना “' इसका 
अर्थ घटका सद्भाव ही द्वोता है | इस कारण दो कार्य और ख़माव द्वेतुओंकों हम प्रधानतासे निषेष 
को पाधनेवाले नहीं मानते हैं, किन्तु गोणरूपसे निषेघकों और प्रधानतासे सद्भावकों साधनेवाछे 
मानते हैं | तथा एक अनुप्म्म हेतु तो विधिका साधनेवाढा कैसे भी नहीं माता गया है, जिससे 


तचार्थचिन्तामणिः ३४७ 
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कि उक्त दोष मारे उपर आवे । इस प्रकार कोई बौद्ध कह रद्द है। वह मी प्रमाणदारा विश्वास 
करने योग्य कथन करनेवाढा नहीं है। क्योंकि सम्पूर्ण छोकिक परीक्षक विद्वानोंद्वारा प्रतीत किये 


५ ३७ 5 


जा रे, कार्य, घाव और अवलुपछन्धि हेतुओंमें बोद्धोंने विपरीत ही कश्पता कर खेजीं ह्वै। 


तथाहि--सर्वत्र॒ कार्यस्वभावहेतो विरद्धव्याप्रीपलम्पिसुपतापत्ते रसुपलब्पिरेवेका 
स्पाहू अनुपरुब्धेां कार्यस्वभावहेतुतापत्तेस्तावेव स्पाता तत्र प्रतीत्यनुसरण यथोपयो- 
कममिपराय॑ कार्यस्वमावावपि प्राधान्येन विवि्रतिषेधसाधनावुपेयी । विधिसाधनशथरा- 
नुपल्ेभ इृति ने विषयमेदालिंगर्सर्यानियम। सिद्धचेत्‌ । 
उस बौद्धोंकी विपरीतकह्पनाका ही निद्शन कराते हैं कि यों तो समी स्थानोंपर क्षार्य 
और समाव हेत॒ओंको विरुद्धे व्याधक्षी उपलब्धिस्वरूपपना प्राप्त दो जावेगा | अतः एक अलुप- 
लब्षि ही हेतुका भेद मान लिया जाय थर्थात्‌ वौद्देके विचार अबुत्तार धूम और शीशोंकों भी 
अतुपतममे जंतभृंत किया जाता | | तब तो सभी द्वेतु अनुपलम्मरूप द्वी मान लिये जांय अथवा 
अनुपलन्धि हेतुको भी क्ार्यदेतुपने या ख्मावद्देतुपनेकी आपत्ति हो जायगी | अतः अनुपलन्धिका 
दोमें अन्तर्भाव हो जानेते कार्य और खमाव ये दो ही हेतु रहे हैं । क्योंकि अनुष्णताक्षी अनुपल- 
म्िको वौद्धोंने स्वमावहेतुर्मे गिनदिया है। यदि वद्धा प्रतीतिका अनुप्तण करोगे, तब तो 
उपयोग करनेवालेके अमिप्रायकरा नहीं अतिक्रमण कर कार्य, ख्वमावद्वेतुओंकों प्रधानतासे विधि 
जर निषेधका भी साधनेवाढा मान ठेना चाहिये तथा भनुप्रकम्म हेतु प्रधानतासे विधिकों भी 
सावनेवाढा मान छिया जाना चाहिये | इस कारण विधि और निषेधरूप विषयोंके भेदसे हेतु 
मेदोंकी पंस्याका नियम नहीं पिद्ध दो सकेगा, जो कि बरौद्धोंने मान खा है। जैनतिद्वान्त तो 
॥ उपहब्धिविधिग्रतिषेधयोरनुपछम्धिथ / ऐसा है | ह 


यस्मादनुपलभोत्रानुपलभ्यलमिष्यते । 
तथोपलम्यगानलमुपठंभः खरूपतः ॥ २१५ ॥ 
भिन्नावेतों न तु खाथोमेदादिति नियम्यते । 
भावामावात्मकैकाथेगोचरलाविशेषतः ॥ २१६ ॥ 


जिप्त कारणंसे कि यहा हेतुमेदोंमें नई उपलम्भ किया जा रद्टापन ही अतुप्म्म माता 
जाता है, तिप्ती प्रकार उपलम्भ किया गयापन ही खरूपसे उपछम्म देतु इृष्ट किया गया है | 
अतः बस्तुके घमोकी भपेक्षात्रे ये उपलम्भ और अनुपलम्म भिन्न माने गये हैं, किंतु अपने घर्मी 
अर्थक्े अमेद द्ोनेते तो दोनों! अभिन्न दी हैं, भिन्न नहीं है, ऐसा वियम किया जाता है । क्योंकि 
भाव और अम[वललरूप एंक अर्थ (साप्य) को विषय करनापन धर्म दोनों हेतुओंयें अंतररहित है | 


४८ तल्ार्थक्ोकवार्तिके 
उपलम्यतानुपल्भ्यलससूपभेदादेव भिन्नादुपलंभाजुपलंभी मंतव्यों! न पुनः 
खविषयभेदादिति नियम्पते विधिमरतिपेधात्मकेकवस्तुविषयलस्प तयोविशेषाभावात्‌ । 
एक बस्तुफे उपलम्पपन और अनुपषम्यपन-नामक स्वरूपभूत ध्मोके भेदसे ी उमछम्म और 
अनुपरम्मोंकों मे ही मिन्‍न मान छेना चाहिये, किन्तु फिर अपने धर्मारूप विषयके मेंदसे ये हेतु 
भिन्न नहीं हैं, इस प्रकार नियम किया जाता है । क्योंकि विधि और प्रतिपेघल्तरूप एक वल्छु 
( साध्य ) को विधय करनापन उन दोनोंमें विशेषतारहित होकर विधमान है। भावार्थ--वरद्धोके 
समान प्रमेयमरेदतते प्रमाणके भेद होनेकों जेसे हम नहीं मानते हैं, प्रमाण कई होय किल्तु सामान्य 
विशेष आक्षक वस्तुनामका ग्रम्ेय एक ही हैं । हा, प्रयक्षप्रमाणका विषयपन, अलुमानका विषयपन) 
भआगमद्वारा जानने योग्यपन, आदि धर्मोक्नी बल्तुमे न्यारा न्‍्यारा अबझ्य मानते हूँ । उत्ती प्रकार 
गित्यी अभके मेदते उनके ज्ञापक द्वेतुओंका मेद हमें अभीष्ट नहीं है । हा, अर्थके धर्मोक्ी अपेक्षा 
हेतुक्बंधी भेद बन जाना सपुचित है। * याबन्ति कार्याणि तावन्तः प्व्येकल्लमावभेदाः “ 
ऐप्ता अकछंकवचन है | 
ययैवेत्युपलंभेन म्ाषान्याद्रिपिगुणमावात्‌ प्रतिपेधश् विषयीक्ियते - तथानुपर्ल॑भे- 
नापि | यथालुपलमेन प्रतिपेध! प्राधान्याद, विधिभ गुणभावात्तयोपलेमेनापीधि ययायोर्य- 
मुदाहरिष्यते | ततः संक्षेपाहुपललुपलंभावेव हेतू प्रतिपततव्यों 
सिप्त ही प्रकार यों उपल्म्म देतुकरके प्रधानताप्ते विधिकों और गौणरूपसे निषेषकों विषय 
किया जाता है, तिप्त दी प्रज्ञार अनुपरम्म हेतुकरके भी प्रधानतासे विधि और गौणरूपसे निषेध 
जाना जाता है । तथा जिम प्रकार अनुपलम्भकरके प्रधानतासे निषेव्र और गौणरूपसे विधिक 
जानना अभोष्ट है, उत्ती प्रकार उपहम्म करके मी प्रधानतातें निषेध ओर गौणरूपसे विधिका 
ज्ञापन करना इृष्ट काछो । इन सब द्वेतुभेरोंके यथायोग्य मिष्यमें उदाहरण दिये जावेंगे | तिप्त 
कारण एंक्षेपत्त उपलम्म और अनुपम द्वी दो हेतु समझलेने चाहिये । 
तत्तत्रेवोपरंभः स्यातिद्रः कार्यादिभेदताः । 
कार्योपलब्पिरग्यादो धूमादिः सुविधानतः ॥ २१७ ॥ 
तिस्त कारण तिन हेतुमेदोर्मे उपलम्भ नामका द्वेतु तो कार्य, व्याथ, कारण, पूर्वचर) 
उत्तरचर, सह्चर, इन भेदोंतते छह प्रकारका पिद्ध है | जैनसिद्ान्त जनुप्तार हेतुओंकी अच्छी भेद 
गणना करनेसते अग्नि आदि कारणोंकों साध्य करनेमें धूम आदिक हेतु कार्य उपलब्धिरूप हैं। 
अर्थात्‌ अग्रिक्रे कार्य धूमदवेतुके दौख जानेसे अग्निरूप कारणका अनुमान हो जाता है । 
कारणसोपलम्ः स्वादिशिश्जल्दोनतेः । 
वृष्टे विशिष्टता तस्याशिया छायाविशेषतः ॥ २१८ ॥ 


तज्ार्थचिन्तागणिः जहर 
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कारणकी उपलब्धिके उदाहरण इस प्रकार विचार:ढेना चाहिये कि विशिर्ष ढंगके मेघोंकी 
उन्नति होनेते भविष्य होनेवाली वर्षोकी विशिष्टता उत्ते जानछी जाती है। त्या छायाविशेषकी 
छत्रते ज्ञि हो जाती है।। इसी ढंगके अन्य निदर्शन विचार लिये जातकते हैं। 
कारणानुपंभेपि यथा कारें विशिश्ता । 
बोध्याम्यासात्तथा कायोलुपर्भेपि कारणे ॥ २१९ ॥ 
कारणका प्रत्नक्ष न होनेपर भी जिछ्त प्रकार कार्यमे विशिष्टताकों अम्याससे जान लिया जाता 
है, भर्यात प्रसक्षकार्यसे परोक्षकारणका अपमान हो जाता है, उत्ती प्रकार कार्यका अलुपल्म्भ 


होनेपर मी कारणमें विशिश्ता जानडी नाती है। मावार्य--प्रसक्ष दो रहे कारण परोक्ष 
-कार्यका अनुमान करडिया जाता है। 
समर्थ कारण तेन नलिक्षणगर्त मतम्‌ । 
तद्गोधे येम वैयर्ध्यमजुमानस्य गयते ॥ २९० ॥ 
कार्यकषे करें पम्थ हो रहे. कारणकों इम हेतु मानते हैं, तैसा छोनेंसे अत्वक्षणको 
प्रष्त दो रद्धा कारण हमारे यहा देतु नहीं माना गयो है, जिससे कि उत्तरक्षणमें' उस, कार्यका 
प्रयक्ष हो जानेपर अनुमानप्रमाण उठानेका व्यर्थपना कद्दां जाय | भावार्थ--कारणकूढ मिलकर 
सर्थ सामग्री हो जानेसे अध्यवद्वित उत्तरक्षणमें कार्य उ्नत्न हो जाता है । ऐसी द्रार्मे अन्य- 
धषणकरो प्राप्त हो रे कारणते कार्यका अनुमान करा व्यर्थ है। क्योंकि अमुमानके पमयें तो 
कार्यका प्रत्यक्ष दी हो जायगा । ' | 
न चानुकूलतामात्र कारणस्थ विशिष्टता । 
येनास्य प्रतिबंधादिसंभवाह्बमिवारिता ॥ २२१ ॥ 
तथा कारणक्ो झपक हेतु बनानेके प्रकरणमें खरूपयोग्यतारूप केवड अनुकूछताकों मी दम 
. क्राएणक़ी विशिष्ठता नहीं मानते हैं । जैसे कि वृक्ष छग रहा या कोनेमें धरा हुआ ढंड तो घटका 
कारण नहीं है| दवा, लरूपयोग्य होकर अनुकूल है, फठका उपधापक नहीं हैं, तिसी प्रकार 
भकुकके अतुकूठ हो रहें कारण अकेडे खेत, बीज; जछ, आदिको ही हम ज्ञापक क्षारण नहीं 
मानते हैं, निपते कि इस कारणका पतिबंध, परथृकरण, जादि सम्मबनेसे कारणद्वेतुक व्यमिचार 
दोष बन बैठे अर्थात्‌ काये करानेमें उपयोगी हो रे और कारणपनेकी सामर्ध्यके प्रतिबन्धसे 
रहित कारणको कार्यका' जापक देतु माना जाता है। कषन्य ससी कारणोंको नहीं । 


वैकत्पप्रतिबंधान्यामनासाथ खमावतामू।., , 
विशिश्तात्र विज्ञातुं शक्या छायादिभेदतः ॥ २२१॥ 


३५० तत्वार्यशोक्षवार्तिकी 


तह्िलोपे:खिल्स्यातव्यवहारविदोपनम्‌ । 
तृप्यादिकायसिद्धधर्थमाहारादिम्रवृत्तितः ॥ २२१॥ 
बौद्धजन कार्यको तो झापकदेतु मानते हैं, किन्तु कारणकों ड्रापकहेत नहीं मानते हैं । 
क्योंकि कार्य तो अवश्य ही कारणोसे उस होते हैं किन्तु कारण अब ही कार्यकों उन फरे ऐसा 
नियम नहीं है । क्योंकि अनेक कारण कार्यकों उपन्न-किये बिना ही छल्पयोग्यताहुप कारण- 
ताप््वित बने रहते हैं। अन्य कारणोंके एकत्रित न हों पानेसे फ़ठकों नहीं उत्पन्न कर पाते 
हहै। जैते कि जेतें पी हुई मही अन्य कुम्हार, चक्र, जछ, जादि कारणेकि न मिलनेसे घटकों 
नहीं बना-;पाती दैै। अतः फारणकों ज्ञापक हेतु वनानेते व्यमिचार दोष जाता है। इस 
प्रकार बौद्धोंका अतुमत्र होनेपर आचार्य महाराज कहते हैं कि अन्यक्षारणोंकी विकण्ता 
( रहितता ) और कारणोंकी तामर्ष्यका प्रतिबष करके अपने हेतुल्लमावपनकों नहीं प्रात 
होकर तो कारणझेतु व्यमिचारी बन जायगा | किन्तु अन्य कारणोंकी परिर्णता और कार्य 
करने हतुकी सामर्थका प्रतिबंध न होनेते यद्वा कारणहेतुकी विशिश्ताकों विशेषरूपते जाना 
जा पकता है | छाया उष्णता, आदिके भेदसे छत्र, अप्रि, आदिका कारणप्रना सुन्यवत्पित होरददा 
है | यदि अन्य कारणोंकी पूर्णता और द्ेत्षामर्थकरी अक्षुण्णता रखते हुये मो उत्त कारणते फार्यके 
ब्ञान हौमेका विोप हो जानेकों बौद्ध मानेंगे तो जगअतिद्ध पसृ्ण-व्थवह्वारोंका विरोष हद 
जावेगा | तेठके लिये तिरोंका उपोंदान न हो सकेगा। भविष्यमें छुख, शान्तिकों प्राप्त करनेके लिए 
धर्मताधनों प्रवृत्ति न हो सकेगी, किन्तु ऐसा नहीं है | दृत्ति, थयास बुझना आदि कायोकी पिद्विके 
डिये आद्वार, जठ्पान, आदियें प्रदृत्ति द्वोता देखा जा रहा है | अत' सभी काएग तो नहीं, किंतु 
क्ा्वकों नियमसे करनेवाले कारणोंकों ज्ञापक हे मानना त्याव्य है । ५ किम्चिकारणं हेतु 
सामाव्या्रतिबंधकारणान्तरामैकल्ये ' ऐसा परीक्षामुखमें लिखा है । 


हेतुना यः समग्रेण कार्योपादोनुमीयते । 
अधीन्‍्तरानपेक्षवात्स खमाव इतीरणे ॥ २२४ ॥ 
कार्योघादनयोग्यले कार्यें वा शक्तकारणम्‌ । 
खमावरेत्रित्यायेविंचाय प्रथमे मतः ॥ २२५॥ 
खकाये मिन्नस्पेकखभाव॑ कारण वदेत्‌ | 

कार्य्यापि खमावलग्रपंगादविशेषतः ॥ २२६ ॥ 
समग्रकारणं कार्येखभावों न तु तस्य तह । 
को5न्यो.द्यादिति धस्तमजञनेरात्मवादिनः ॥ २२७ ॥ 
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बोौद्धजनेंकों भी खभाव और कार्यके सब्श कारणद्ेतु मानना आवश्यक होगा। देजिये, 
रप्तपे एक सामग्रीका अनुमानकर रूपका अनुमान चाहनेवालोंफों कारण हेतु इष्ट करना पडता है। 
मुझमें चाट लिये गये रससे एक पामप्रीका पहिंके अनुमान होता है । यद्द तो कार्यते कारणका 
अनुमान है | किन्तु सामग्रीसे पुनः रूपका अनुभान करना यह कारणते कार्यका अंनुमान हे। 
दाल या शाकर्मे पढ़े हुये नौबूके रसका ज्ञान तो रसनाते प्रययक्ष हो रहा है ) किंतु नीबूके रस 
जमे रूपका ज्ञान अनुमानसे दी दो तकता हैं । रूपसामग्री रसको उत्पन्न करनेमें रूपको 
बनाती हुई द्वी व्यापार कर सकती है । अर्थात्‌ रूपको नहीं बनाकर अकेले रसका बनाना 
उससे असंमव हैं । अतः रूपस्कोपलरूप एक सामप्रीसे खड्टी दालमे नीबृके रूपका ज्ञान 
हो जाना, कारणरेतुद्दर अनुमान-प्ताथ्य कार्य है | दा, यह अवश्य है की मणि, मंत्र आदिते यदि 
अग्निकी पतामथ्ये नष्ट हो गई है, ऐसी दशा अग्निप्ते दाह करनेका अनुमान नहीं किया जा सकता 
है | तथा बोरेमें भरे हुये गेहूँ चना आदिसे उनके आेकुरोंका अनुमान नहीं होता है | क्योंकि खेत, 
पानी, मिट्टी, आदि कारणोंकी विकछता होनेते बीज अक्षेछ अंकुरोंकों नहीं पैदा करता है। यदि 
सामीते युक्त हो रहे द्वेतुकरके जो कार्यके उत्पादका अनुमान किया जाता है, वह अन्य अथीकी 
नहीं कक्षा दोनेते समाव हेतु है | ऐसा कहोंगे अथवा फार्यक्े उत्पाद करानेकी योग्यता होते 
संते कार्य करनेमें प्रथे हो रहा कारण यदि ख्वमाव द्वेतु है । इसपर आर्य विद्वानोकरके विचार 
कर पहले खमाव द्वतुमें कारण हेतु मानना नीतियुक्त द्वोगा | किन्तु जो बोद्ध अपने कारये करनेमे 
मिन्नखरूप हो रहे एक कारणको यदि खवमाव कहेंगा, तब तो कार्यद्रेतुफ़ो मी लवमाव द्वेतुपनका 
प्रा हो जायगा । कोई विशेषता नहीं है । अयोत स्वमाववान्‌ कारणका स्वभाव कार्य द्वेतु हो 
सकता है । बुद्धघनसे कोई कहता है कि समग्र कारण तो कार्यका' स्वभाव है, किन्तु उस सम 
कारणका लाव वह कार्य नहीं है । इस बातको नष्ट दो गई है. विचारशाडिनी बुद्धि जिक्षकी, 
और आत्माको न मानकर पदायोकों निःख्भाव माननेवाडे वौद्धोंफ़े अतिरिक्त अन्य कौन का 
कैंगा | अतः स्वमावद्वेतुतते अतिर्क्ति जैसे कार्यद्वेत्‌ माना जाता है, उसी प्रकार कारणद्ेत 
भी न्यारा मानना चाहिये । 


यत्खकार्याविनाभावि कारणं कार्यमेव तत्‌ । 
कार्य तु कारणं भावीलेतदुन्मत्तभाषितम्‌ ॥ २१८॥ 


जो कारण अपने कार्यके साथ अपिनाभाव रखता है, वह तो कार्य ही है। भविष्यमें 
दोनेवाढ़े कारण भी कार्यके जनक माने गये हैं, जैसे कि भविष्यमे द्वोनेवाठे पत्नौवियोगरूप 
फारण द्वारा पहले ही तिढ, मत्ता भादि चिन्द्र शरीरमें बन जाते हैं। यों कार्यद्ेतुद्वारा प्रयोजन 
सष जाता है। इस प्रकार बौद्धोंका यद् कहदना तो उन्तत्तोंका माषण है। भा विचारों तो सही 


३५२' ता छोकवार्तिकी 
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कि कार्यमें व्यापार करनेवाले कारण माने जाते हैं। मविष्यमें होनेवाले कारण भय कार्यमें के 
पद्दायता कर सकते हैं ! कृथमपि नहीं | 


परस्पराविनाभावात्‌ कश्िद्वेतु समाभितः । 
हेतुतत्तव्यवस्थेवमन्योन्या श्रयणाजने; ॥ २२९ ॥ 
कार्य और कारणका परस्परमें अविनाभाव द्वो जानेसे दोनोंमेंसे चाहे जिस किसीको हेतु 


बनानेका आश्रय छोगे तब तो इ्त ढंगसे मनुष्यों द्वारा हेतुल्लकी व्यवस्था हो चुकी ! ( उपद्ास ) 
क्योंकि अन्योन्याश्रय दोष आता है। 


राज्यादिदायकादशविशेष्यानुमापकम्‌ । . 
पाणिवक्रादि तकाये कर्थ वो भ[विकारणमू॥ २३० ॥ 
राजापन, सेठपन, यशासीपन, पुत्र, कठत्र, धन, आदिसे सह्दितिपता, विहत्ता, तथा पुत्रवियोग, 
दद्धिता, चिरत्पिर्रोग, मूर्खता आदिको भविष्य्में दिखानेवाले, प्रुण्यपापविशेषोंका अतुमान कराने- 
वाले पाणिचकर आदि चिन्ह उन भविध्यमें द्वोनेवाे राज्य आदि कारणेंति बनाये गये हैं अर्थात्‌ 
हाथमें चक्र, द्वाथी, मछली, रेखा अथवा, पेरोंमे शंख आदि चिन्दर उनके कार्य हैं | और मविष्यमें 
होनेवाले राज्य, पत्निवियोग आदिक कारण हैं | आचाय कहते हैं कि तिस प्रकार मविष्पमें होने 
वाले कारणोंका आश्रय कर वे भूत हो चुके राज्य आदिक कार्य तुम्दारे यहा कैसे हो जाते हैं 
यह महान्‌ आश्चर्य है । जहा सरोवर भविष्य खुदनेवाछा है | वद्वा पूर्वपे है मगर कैसे किछोर्े 
कर पकता दे * अर्थात्‌ नहीं, मविष्यमें होनेयाले पदार्थ भूतकार्यके कारण नहीं बन पते हैं | हां, 
सामप्रीयुक्त समर्थकारणसे कार्यका अनुमान कर छिया जाता है। 
ततरीक्षकलोकानां प्रसिदमनुमन्‍्यताम । 
कारणं कार्यवद्वेतुरविनाभावसंगतम्‌ ॥ २३१ ॥ 
तिप्त कारण परीक्षकजनोंकों यह बात प्रतिद्व हो रही मान छेनी चाहिये कि कार्यके समान 
अविनामावतते युक्त हो रद्दा कारण भी ज्ञापक हेतु बन जाता है। पा 
एवं कार्योपरब्धि कारणोपरुब्धि च निश्चित्य संगरत्यकायकारणोपलर्न्धि विभिदो 


दाहरन्ाह। 

इपत प्रकार विधिकों साधनेबाले उपलम्भ हेतुओोमेसे कार्ये-उपृम्म और कारण-उपछम्म 
हेतुओोंका मिश्वयकर इस समय कार्य, कारणते रह्वित उपलब्धिके' विशेषमेदेका उदाइरेण दिखछाते 
हुए आचार्य महांराज स्पष्ट निरूपण करते हैं।... 7 ' 








तलोर्थचित्तामणि) ३णरै 





कार्यकारणनिर्मुक्तरस्तु्ंशिविवश्यते । 
तत्वभावोपलन्धिश्व तदसम्बन्धनिशिता ॥ २३२ ॥ 
कपपरित्साध्यतादास्यपरिणाममितस्य या | 
समावस्योपलब्धिः स्यात्माविनाभावरक्षणा ॥ २३३॥ 
उ्पादादिज्याकांत 30९20 यथा । । 
गुणपययव॒दृद॒व्यं दर चोच्यते ॥ २३४॥ 
कार्ष और कारणसे रक्वित हो रहे वस्तुका उपलम्भ जब विवक्षित किया जाता है, तत्र वह 
कार्यकारण सम्बन्धके रहितपनसे निश्चित की गई स्वमावउपछन्धि कद्दी जाती है। साध्यके . साथ 
कर्यचित्‌ तदात्मकपन परिणामको प्राप्त हो रहे सवमावका उपलम्भ जो होगा वह भविनाभावखरूप 
होता हुआ ख़माव उपहम्म द्वेतुका बीज है | उसके उदाहरण, यों हैं कि प्रसपूर्ण पदार्थ ( पक्ष ) 
उत्पाद, व्यय और प्रीव्य इन तीन धमोत्ते अधिरूढ़ हो रहे हैं ( सापथ्य ), सत्त होनेंसे ( हेतु ) 
घडा, कडा, पेडा, भादिके प्मान ( दृष्टान्त ) तथा द्रव्य ( पक्ष ) सद्टमावी गुण और क्रममावी 
पर्यायोत्त युक्त है ( साध्य ), धवणपना होनेसे ( हेतु ), इस प्रकार ख़माव उपंलम्भके उदाइरण 
बह्दे जाते हैं । सम्पूर्ण पदायोका सत्पना ख़माव है। भर गुणपर्ययवानका खमाव द्रव्पल धर्म है। 
यस्थाथस्य सभावोपलंभः से व्यवतायकः । 
सिंद्विस्तस्यानुभानेन कि लगयान्यत्रसाध्यते ॥ २३५ ॥ 
पमारोपव्यवच्छेदस्तेनेयपि न युक्तिमत्‌ । 
निश्रितेयें समारोप[संभवादिति फेचन ॥ २३६ ॥ 
किप्ती प्रतिवादीका यहा पूर्वपक्ष है कि जिम अर्यके स्वमावका उपलम्म निश्चय्तह्षित हो रहा 
है, उप्त ख्माववान्‌ अर्यके निश्ययकी सिद्धि तो अवश्य दी हो चुकी है। फिर उस्त लभाववान्‌ 
अ्थंका अनुमान करनेसे तुमने किस अतिरिक्त कर्यकों बढ़िया साधा है ! बताओ | यदि तुम जैन यों 
कहो कि स्वमाववान्‌ अर्थ कित्ती कारणते संशय, विप्यय, अनध्यवत्ताय, अथवा शज्ञानरूप 
समारोप उत्पन् द्ोगया है, उसका व्यवष्छेद करना अनुम्ानसे साधा जाता है, यह तुरद्दारा कहना 
मी युक्तिप्तह्वित नहीं है । क्योंकि निश्चित किये जा चुके अर्थ समारोप द्वोनेका असंभव है | इस 
प्रकार फोई कह रहे हैं । 
तदसहस्तुनोनेकखभावस्त॒ विनिश्रिते,।: 
हा सत्वादावपि साध्यात्मनिश्रयोाज्निगंभान्दणाम ॥ २३७ ॥ 


48४ तजार्थक्रोकवार्तिकों 
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निश्ितानिभितातत न वपैकस्य विरुध्धते । 


वित्रताज्ञानपत्नानाखभाविकार्थताथनात्‌ ॥ २३८ ॥ 

वह किसीका कहना समीचीन नहीं है, क्योंकि वस्तुके अनेक खम्मा्वोका विशेष निश्चय होते 
हुये री कतिपय धर्मयुक्त वस्तुका निथ्य नहीं हो पाता है। ऐसी दशा होनेपर स्त, परिणामितर 
आदि द्वेतुओंमे उत्पाद आदिसे घिरे हुये साव्यलरूपके साथ अविनाभावका निश्चय होनेसे भी 
साध्यका निश्चय होना मनुष्योके देखा जाता है | उष्णताको देखकर अग्निका ज्ञान हो जाता है। 
एक मावके निश्चितल्वरूपपन और अनिश्चिततवरूपपनमें कुछ विरोध नहीं पढते हैं | कारण कि 
टनेक प्वमावबाढ़े एक अर्थकों चित्रपनके ज्ञानसमान साथ दिया गया है। भर्यात्‌ बस्तुके एक 
निश्चितलमावस्ते अनुमान द्वारा अन्य स्वभारवोके साथ तदाममक द्वो रहें वस्तुका निश्चय हो जाता है| 


तत 248 पक्षस्य प्रमाणेन विरोधन । 

नापि वृत्तिविपक्षे तद्वेतोरेकान्ततर््युतेः ॥ २३९ ॥ 

उद्यादव्यमनिर्ुक्तं न वस्तु खरणुंगवत्‌। 

नापि भोव्यपरियक्त ्या॒क खार्थतवतः ॥ २४० ॥ 

तिप्त क्षी कारण पक्षका यानी प्रतिज्ञाका प्रमाणकरके विरोध नहीं हुआ । एक दी पर्मते युक्त 

पद हैं, इप्त तिद्वातते ध्युत हो जानेके कारण उस सचद्वेतुकी विपक्षमं बृत्ति भी नहीं है। 
जो उत्पाद और व्ययसे सर्वथा रहित है, वह गषेके सींगसमान कोई वस्तु नहीं है । तथा प्रुवपनते 
छोड दिया गया भी शशाके सींग सम्ान कोई बस्तुमूत पदार्थ नहीं है। अतः कूठ्स्थ निश्यवादी 
सांस्योंका और निरन्‍वय क्षणिकवादी वौद्धोंका मन्तव्य गिर जाता है। विचार करनेपर अपना थर्ष- 
क्रिया फरनारुप, प्रयोजन तत्लकी अपेक्षासे सपूर्ण पाये पूर्वल्वभावरका त्याग, उत्तरी खमा- 
बोंका ग्रहण, तथा अन्वितरुपते धरुउ॒पनारूप तीन धर्मोकरके तदात्मक हो रहे हैं | 

सहभाविगुणातलाभावे इत्य्स तल्वतः । 

ऋमोत्ित्सु खेपपोयाभावत्रे च न कसचित्‌ ॥ २४१ ॥ 

नाक्रमेण ऋमेणापि का्यकारिलसंगतिः । 

तदभावे कुतस्तस् दन्यल व्योभपुण्पत्‌ ॥ २४२ ॥ 

एवं हेतुरयं शक्तः साथ्यं साधयितु धुवम। , 

सत्तवनियमादिष रक्षणस विनिश्रयात्‌ ॥ २४३ ॥ 


तज्ार्थचिन्तामणिः श्ष्ण 


अनादिस अवंतकातक ठहृरनेवाले दरब्यके साथ धुतररूपसे हो रहें सहमावी गुणात्मकपना 
न मानमेपर द्रव्यकी यथार्थ करके अक्नापनेते यानी युगपत्‌ कार्यकारीपनकी संगति नहीं 
बनेगी, तथा ऋमसे उत्पन्न होनां चाह रहे “उत्पाद, व्ययरूप अँपने पर्यायोत्ने अमाव माननेपर 
किप्ती भी हब्यके क्रम, आपसे कार्यकारीपनेकी सभीचीन गति नहीं हो सकती है, जब अर्थक्रियाको 
संपादन फरानेके बीजभूतः वे उत्पाद व्यय, प्रौन्यलरूप सहमावी और क्रमभावी परिणाम नहीं 
माने जाये तो उस पदार्थका दृब्यपना कैसे छिद् होगा? जैसे कि क्रम और युगपत्‌पन सो अर्थ- 
क्रियाकों न करनेसे आकाश पुणको द्रव्यपमा नहीं प्िद्द होता है| इस प्रकार यह दव्यत्व द्वेतु 
सततदेतुके समान उत्पाद, व्यय, प्रोन्‍्य, आात्मक साथ्कों साधनेके हिये पक्के तोरसे पमयय 
है | क्योंकि अविनामाव यहां विद्यमान है। अविनामावस्ते ही प्मीचीन हेतुम्ने छक्षणका विशेष 
निश्य हो जाता है | 

तदियमकार्यकारणरूपस्य साध्यस्वभावस्पोपलब्धिनिश्वितोक्ता | साध्यादन्यस्पो- 
परुव्पि पुननारविंभज्य निधिन्‍्वनाह।-- 

तिप्त कारण यह कार्य, कारण, दोनों खरूपोते रह्षित साध्यखभावक्ी उपरन्धि निश्चित की 
जा चुकी कद दी गई है | भत्र साध्यसे अन्यकी उपलब्धिरूप हेतुका फ़िर विभाग कर निश्चय 
कराते हुये आचार्य मद्दासाज स्पष्ट निरूपण करते हैं | 


साध्यादन्योपलब्धिस्तु दिविधायपसीयते । ' 
विरुदस्याविरुदस्य रष्टेस्तेन विकयनात्‌ ॥ २४४ ॥ 


ताध्यते अन्यपदार्थकी उपलब्धि तो दोनों भी प्रकारकी निश्चित जानी जा रही है| उत् 
ताध्यके साथ विरुद्ध हो रहेका उपलम्भ होना और उत साध्यसे अविरद्धका उपहम्म होना, इस 
प्रकार दो भेद किये जाते हैं | साध्यकोटिमेंसे न को निकालकर उससे विरुद्धकी उपलब्धि समझ डेना | 

साध्यादन्यस्प हि तेन साथ्येन विरुद्धस्योपलव्पिरविरुद्धस्प वा द्विपा कल्प्यते सा 
गल्ल॑तराभावात्‌ | तत्र-- 

फारण कि साध्यसे अन्यक्षी उप साध्यकरके विरुद्ध हो रहे की उपलन्धि और पाध्यते 
शपिरद्धकी उपलब्धि इस ढगसे वह ठपन्धि दो प्रकार कल्पित की गई ६ | अन्य उपायका। 
8भात है| तिनमें पहिंडीका निरूपण करते हैं | 


प्रतिपेधे विरद्रोपलम्िरियस तथा । 
नास्थेव स्वेधेकांतोनेकांतससोपलंभतः ॥ २४५ ॥ 





१५६ तशार्पशीकगारिफ 


यावान्कशिभ्रिपेधोत्र स सर्वोनुपटभवान । 

यत्तदेव विरुद्रोपलंभोस्वनुपलंभनम्‌ ॥ २४६ ॥ 

इलयुक्ते तथाभूतभृतेरनुपलभनम्‌ । 

तन्मूललात्तथाभावे प्रयक्षमनुमासतु ते ॥ २९७ ॥ 

अर्धवो निंपेषफों ताधनेपर विषेष्य अर्थके विर्दकी उपछम्िरप देतुका यह उदाहरण ट़ 

प्रकार हे कि समयूर्ग प्रकाएंप्रे एकारा नदी है, गयोंकि अनेक पगीफ़ी ठपेशस्पि हो रदी है। यह! 
किप्तीकी हक है कि मित्त फारण फ़ि शित्तने भी फोई यद्दों निदेध है, ये सेमी अनुप्टममयुक्त ९ 
तिपत कारण यह एकारासे पिरुद्ध अनेकास्धक्ता उपठम्भ होगा बनुपरठंग हो जागो | शाचार्य पहते 
है कि यह पहना युक्तिएद्वित है । क्योंकि हिए प्रकार द्वोता टआ अनुपठम्म सुना गया है। 
अमुपलम्मका मूठ कारण प्रसक्ष है । तिए प्रकार ने माननेपर सो हुख्दोरे यह प्रसक्षप्रमाण अनुमान 
ऐ जाओ अर्थाव्‌ अनेका तके प्रयक्षतषए॒प उपण्म्मते एक्रा्तोफा कमाया भनुमित हो जाता है। 
ऐसी दशाओं प्रयक्ष और भतुगान दोनों अधिडित म्ने रखते है, अयथा नहीं 

तंथेवानुपलंभेन विरोधे साथिते कवित्‌ । 

सात्खभावपिरुद्ोपहमिब्ृत्तिस्तथेव वा ॥ २४८ ॥ 

हिंगे प्रसक्षतः सिद्ठे साध्यधर्मिणि वा कचित्‌ | 

लिंगित्ञानं प्रवर्तेत नान्‍्यबातिप्रसंगतः ॥ २९९ ॥ 

गोणश्रेद्बपदेशो5य॑ कारणस फेस नः। 

प्रधानमावतस्तस्य तत्रामिप्रायव्तनात्‌ ॥ २५० ॥ 

विप्त' ही प्रऊार अनुपल्म्म करके कहीं विशेधफा साधन करनेपर खमाव विकद्धफी उपछ- 

ब्विका वर्ना द्वोडरेगा जेसे कि विशिष्ट उध्णताके अनुपल्म्मसे आग्रिफां अभाव ( विरोध ) साधा 
जाता है | अथवा ति्त दी प्रकार किप्ती साप्यरूप पर्मते स्दित हो रहे दृश्ान्तमें प्रसक्ष प्रमाण 
द्वारा हेतुके प्रततिद् .ं जानेपर कही ठिद्ञौका ज्ञान पवर्त्तेगा | वापकल संबंधसे ढिंगप्तह्षित ठिंगी 
साथ्य कहलाता है | दूध प्रकारोंते ढिंगीके क्षानोंकी प्रवृत्ति नहीं है। क्योंकि अतिप्रसंग दोष हो 
जायगा अर्थात्‌ दृष्टान्तों व्यात्िका ग्रहण किये बिना ही चाहे जिप्त भर्ताडिय देतुसे चाहे गिस 
पाथ्य्ना अनुमान दो सकेगा। यदि बौद्ध यों कहें कि यद फारणपनेफा व्यवद्षार करना गौण है | 
तब्र तो दम जैन कईहंगे कि दमारे यश फछछप कार्य खमावपनेका व्यपदेश गौणरूपसे हो 
जाओ कि उत्त खभाववानके साधनेमें अथवा खमावविरद्ध पेतुका विरोधी भावके सापनेमें 
प्रधानरुपसे अमिप्राय व्त रा है।.... 





तलाथचिन्तामगिः ३५७ 

खभावबिरुद्धोपह॒दिंध निश्रिद्यातुपरब्पेरयोतिरभूतां व्याप्यविरुद्धोपहब्धिमुदाहराति।- 

यहांतक निषेष्यलाध्यकी ख़मावत्ते विरुद्धकी उपलब्धिका निश्वथ कर अब प्रन्थकार अनु- 
पढम्पिसे भिन्नवरूप ह्ोो रही व्याप्यविरृद्ध-उपलन्धिका उदाहरण दिखाते हैं । 


व्यापकार्थविरुद्धोपठब्धिरत्र निवेदिता । 

यथा न सम्रिकषोंदिः प्रमाणं परसंमतम्‌ ॥ २५१ ॥ 
भव्ञानलादतिव्यापेन्नानलेन मितेरिह । 
व्यापकव्यापकह़िशीपलब्धिपेंयमिष्यते ॥ २५२ ॥ 
यात्साधकतमलेन खायतपों प्रभाणता । 

व्याप्त या व तया व्याप॑ ज्ञानाललेन साध्यते ॥ २५३॥ 


लगे हाथ यह व्यापक अर्थते विरुद्ध दो रहे की उपछब्धि भी निवेदन कर दी गई है| 
उप्का उदाहरण यों है कि वैशेषिक साझ्य आदि परवादियोंके पम्मत हो रहे सक्निकर्ष, इब्ियदृत्ति 
कारकसाकल्य, आदिक (पक्ष ) प्रमाण नहीं हैं (प्ताथ्य ), शज्ञानरूप ोनेसे ( हेतु ) यहां 
ज्ञनपने करके प्रमाणताक़ी व्याति हो रही है। अज्भानकों प्रमाण माननेपर अतिव्याति दोष है। 
भयोत्‌ घट आदिक मी प्रमाण बन वैठेंगे, जो कि ईंष्ट नहीं है | अतः प्रमाणरहितपर्ना साध्यमेंसे 
निषेध अशकों निकालकर प्रमाणपनरूप साध्यके व्यापक ज्ञानतवसें विरुद्ध अज्ञानंपनकी उपलब्धि 
व्यापकषिरद्ध उपलब्धि है। अथवा यद्द भक्ञानत्व हेतु व्यापकव्यापक-विरुद्ध उपलब्धि इष्ट किया 
गया है | प्रमाणपनका व्यापक प्रमितिका साधकृतमपत्रा है, और प्रमितिके साथकतमपनेका व्यापक- 
शनपना है। उस श्ञानपनेके विरुद्ध भज्ञानलकी उपलब्धि हो रही है। ख और अर्थकी ज्ति 
करनेमें प्रकृष्ट उपकारकपनेकरके जो प्रमाणता व्याप्त द्वो रद्दी है, वही प्रमाणता ज्ञानरुपपनेसे 
व्याप्त हो रही है। ओर ब्यापकड्ानपनेके निषेधसरूप अशज्ञानपनकरको प्रमाणलका अभाव 
साध हिया जाता है | 


यदा प्रमाणलव ज्ानलेन व्याई साध्यतेध्ज्ञानस प्रयाणलेतिप्रसंगात्‌ तदा वद्विरद्धस्या- 
शनलस्पोपछब्धिव्योपकविरद्धोपलन्धिवोध्या न सबन्रिकृरषोदिस्पेतन) प्रमाणमज्ञानला- 
दिति। यदा तु प्रपाणल्ल साथकतमल्वेन व्याम॑ं तदपि जानात्मक्वेन व्याप्त साध्यतेड्साथक- 
पपस्य प्रमाणवालुपपत्तेरहानात्मकस्य च स्वार्यप्रमितों साधकतमत्वायोगात्‌ | छिदिक्रिया- 


दवेवाज्ञनातमन। रखादे! साधकतमत्वोपपत्ते! ।  तदा व्यापकव्यापकरषिरुद्धोपलज्धि। 
सैवोदाहतव्या ॥| ै॒ 






३५८ तत्तार्यछोषवार्तिके 
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मित्त प्षमय प्रमाणपना बानपनेते व्याप्त हो रद्वासाधा जा रहा है, भ्मावकों प्रमाणपना 
माननेपते प्रदीप, धठ, आदियें अतिप्रसंग हो जायगा, तब तो उप्त निषेषरक्षितताध्यके व्यापक 
ब्ानपनसे विरुद्ध भज्ञानपनक्ी उपछब्धिरूप द्वेतु व्यापकविरुद्ध उपलब्धि समझ ठेदी चाहिये। अचेतन 
हो रदे पन्निकर्ष आदिक प्रमाण नहीं हैं ( प्रतिज्ञा ), जज्ञानपना होनेसे ( हेतु ), इस अलुमानमें 
व्यापकविरद्ध-उपलब्धि हेतु है । किन्तु जब प्रमाणपना प्रमितिके साथकतमपनसे व्याप्त हो रद्द दे 
और ज्ञानखरूपते प्रमितिका साधकतमपना व्यापत.हो खा साधा जाता है । क्योंकि प्रमितिके अताप- 
कतमक्षों प्रमाणपना नहीं बनता है | तथा अज्ञानललरूप पदार्थोकों खायोकी प्रमिति्मे साघथकतमपतरा 
भयुक्त भी है | हां, छेदन, तक्षण, प्रकाश, भादि क्रियाशोमें भर्ठे ही अज्ञावख॑रूप फसों, वसूहा, 
प्रदीप, आदिको पाथकतमपना युक्त है, तब तो वही “अनुमान व्यापकन्यापकविरुदध-उपरब्धिका 
उदादरण समझ छेना चाहिये। किसी किसी सद्देतु्मे सद्वेतुओंके अनेक गुण मी रद जाते हैं। जेसे कि 
वायु ज्ञानवातत है, खेद द्वोनेसे, इस अतुमानके असतद्केमें कई ढेखाभास दोष सम्मव दे हैं | 


व्यापकहिएकार्योप्‌लन्धिः कार्योपह॒खिगा । 

श्रुतिप्राधान्‍्यतः सिद्धा पारंपयाद्रिरुदवत्‌ ॥ २५४ ॥ 

यथा नात्मा विभु। काये तत्सुखादुपलणितः । 

विभुल्॑ ५ मतों बंधिलेन 

विभुल्ल॑ से वस्तुनः ॥ २५५ ॥ 

व्याप्त तेन विरोधीद कायसंबंधपात्रक | 

काय एवं सुखादीनां तक्कायोणां विवोधनम्‌ ॥ २५६ ॥ 

कार्य उपलब्धिको प्राप्त हो रही व्यापकविरद्ध कार्य उपलब्धि हेतु भी आगम अभाणवी 

प्रधानतापे तिद्ध हो रही है | जैसे कि खमावविरद्ध था कार्यविरद्ध हेतु तिंद्र हैं | उसी प्रकार 
व्यापक या व्यापककारण आदिको परम्परा ठगानेसे भी देतु भेद बन जाते हैं| जैसे कि आता 
(पक्ष ) व्यापक नहीं है ( साध्य ), शरीरों ही उसके सुख, दुःख आदि गु्णोकी ठपछात्व हो 
रही है । वेशेषिकोंने आत्मा, काठ, आकाश, दिफृवस्तुओंका विभुषना समूर्ण पृथ्वी, जठ, तेज, 
वायु, और मन इन पांच मूर्त अ्ोके संंधीपतसे व्याप्त. हो रहा माना दे | उस व्यापकपनसे यह 
केबल का ही संबंधी होनापन विरुद्ध है । उस्त आत्माके-कार्य हो रदें छुख आदिकोंका शरीर 
होगें, तो विशद बोध हो (रहा है। अतः “ सर्वमतीकन्यस्पोगिर्ल विभुलवम्‌ “ ऐसे निषेध करने 
योग्य विभुपनका व्यापक समयूर्ण पूर्तदरब्येसि संधीपना है। और सर्व मूर्त संत्रंधीपनसे वि 
केक, हरीरगं ही एंत्रधीपना है | उध कीर्य स्धीपनका कार्यशरीरमें ही धुछ, दुख, भय, 
आिका उपेम्म द्वोना दै । अत, यह व्यापकविरद्धकार्य उपलब्धि हेतु है | पु 


तत्वार्थविन्तामंपि ३५६ 
'ननु प्रदेशवृत्तीनां तेषां संवादन कर्थ । 
शरीरमात्रसंबंधमालनो, मावयेसदा ॥ १५७ ॥ 
यतो निःशेष्मूतोथेसंबंधविनिवर्तनात्‌ । _ 
विभुलाभावसिद्धिः सादिति केवित्चक्षते ॥ २५८ ॥ 
तदयुक्त मनीषायाः साकस्येनामनखितेः । 
तच्छन्यस्यातताहानेस्तादात्यस्य असाधतात्‌ ॥ २५९ ॥ 
यहा वैशेषिककी शंका दे कि व्यापकपदाथोके गुण समूर्ण प्रदेशोर्े तो हम छोगोंको 
नहीं दौख सकते हैं, जैते कि व्यापक आकाशका शव किसी परिमित देशमें दी सुना जाता है | जैनोंके 
मत अनुप्तार शरीरके ही परिमाण मानी गई आक्षार्मे भी सम्पू्ण अंशो्ि पीड़ा, छुछ, भादि तो 
फभी कभी अनुभवे जाते हैं | किन्तु एक एक प्रदेशर्में पीडाका अनुभव भनेक बार होता रहता 
है | शिरों वेदना है, पेटमें पीडा है, घोटुओंमें व्यया है, नेत्र केश है, हृ॒यमें गुदगुदौका सुख है। 
इसपप्रकार भामाके एक एक अशमे ही उसके कायोका उपलम्प द्वोता है व्यापक पदायोके सभी अंशो्मे 
रहनेवाढे सवगतकायोका उपहम्म होना तो कठिन है । हाँ, व्यापकद्न्यके प्रदेशोमि वर्त रद्दे उन सुख 
भादिकोंका अच्छा प्म्वादौज्ञान हो रहा हैं। वह सदा आह्माक्षे केवल शरौरमें है संबंधीपनको 
भा कैसे समझा पकता है ! जिससे कि सम्पूर्ण पाचों मूर्त अथोके साथ संबंध ह्ोनारूप सर्पगत- 
पनकी विशेषतया निदृत्ति हो जानेते आत्मा व्यापकपनका अमाव प्िद्ध हो जाय अर्थाद्‌ व्यापक 
जा्माके कतिपय छोटे छोटे अंशोमें जाने जा रहे दुःख, सुख, भादिक आतमाके व्यापकपनका 
ब्िगाड नहीं कर सकते हैं | इस्त प्रकार कोई बडी ऐंठके साथ बखान रहे हैं| उनका वह कथन 
अयुक्त है । क्योंकि बुद्धि नामका गुण जामाके सकह अंशोर्मे व्यापरहा माना गया है। ठप 
बुद्धिसे रक्षित पदायोको आत्मापनेकी ह्वानि है।कारण कि आत्माका बुद्विके प्ाय तदात्मक होना 
भ़े प्रकार साध दिया गया दे । और बुद्धि तो शरीरमें द्वी वर्त रहे जात्मामें जानी जा रही है | 
परीक्षा दे रहे विधा्थीके निकट गुरुके आत्माकी बुद्धि नहीं पहुँच रही है | भतः आत्माक्षे सकल 


भरशोमें व्याप रही बुद्धिकी स्थिति. केवठ डरीरमें ही हो. रही है । अतः आमा डारीरके परिमाण 
है है। व्यापक नहीं है । हा 


यद्ञपि शिरसि मे सुख 'पादे मे वेदनेति विशेषतः प्रदेशवृत्तितत सुखादीनामलुभूयते 
तंदनुभवविश्रेषाणां च तथापि ज्ञानसामान्यस्प सर्वात्मद्वव्यवृत्तिसमेव। ज्ञानमात्रशुन्य 


स्पाल्पिरोधादतिप्रसक्तेरिति साधित॑ उपयोगात्मसिद्धो । ततो युक्तेयें व्यापकविरुद्ध 
कार्योपक्ृब्धि) । 





३६० तल्वायश्ोफयातिके 
मेरे शिरमें सुख है, मेरे पांवमें वेदना है, इयादि विशेषरूपोंते आत्माके सुख आदिक्षोंका 
यधपि प्रदेशों वर्तना अनुभवा जा रहा है | और उन सुख आदिकोके विशेष सस्तेदन होनेका 
भी अखण्ड आत्माके कतिपय प्रदेशोंमें ही अनुभव हो रहा है, तो भी ज्ञानसामान्यक्षा समूर्ण 
आत्मा दब्यके प्रदेशों वर्तना ही तिद्ध है । जो पदार्थ सामान्यज्ञानसे भी रहित है, उप्के आत्म 
पनका विरेध है । क्योंकि ज्ञानरह्षितको भी यदि शात्मा मान ढिया जायगा तो डेल, कटोरा, जादि 
जड पदायोंमें मी आत्मापनेकी अतिव्याति हो जावेगी-। इस बातफों हम उपयोगख़रूप आतभ्माको 
साधते समय प्िद्ध कर खुके हैं। तिप्त कारण भात्माक्ो अन्यापकं साधनेके लिये दिया गया 
४ कार्यमें ही सुत्र आदिककी उपलन्धिरूप द्वेत “यापकविरुद्ध-कार्य उपलब्धि है | यह 
युक्तिभ्नेत्ति मरपूर है !। 
विरुडकार्यसंसिद्धिमा स्पेकातेनपेक्षिण्य- । 
नेकांति3थक्रियारशेरिसेवमवगम्यते ॥ २६० ॥ 
विरुद्ध काये उपलब्धिका ठदाहरण इस प्रकार जाना जाता है कि थपेक्षाराहित एकान्तमें 
किसी भी कार्यकों भरे प्रकार प्िद्धि नहीं हैं। अतः अपेक्षाओत्रे राक्षित हो रक्ष सवेधा एकान्त 
नहीँ है । क्योंकि अनेक धर्मोस्ते युक्त हो रहे पदार्यमें अर्थक्रियाका होना देखा जा रहा है | यहां 
कबिसद्वेतकी नहीं अपेक्षा कर नेयायिक आचार्यने द्वितीयपाद और ठृतीयपादमें सन्धि कर दी है। 


निरपेत्ैकांतेन हनेकांतो विरुद्धस्तक्कायमरयेक्रियोपकव्पिनिषेध्यस्थाभाव॑ साधयति | 
कारण कि अपेक्षाओंते रह्षित हो रहे एकान्तते अनेकान्त विरुद्ध है | उस अनेकान्त अर्थका 
कार्य अवैक्रियाकी उपलब्धि है | वह निषेघ करने योग्य एकान्तके अमावका साधन करा देती है। 
अतः साध्य कोर्थिगेति अमावकों निकालकर उप्त निषेष्यसे विरुद्ध जर्थके कार्यकी संप्तिद्धि होनेसे 
यह विरुद्धकाय-उपलब्पिरुप हेतु है । ह 
कारणार्थविरुद्धा तृपरम्धिीतायते यथा । 
तास्तिमिश्यावरित्र मे सम्यग्ल्वानवेदनात्‌॥ २६१ ॥ 
भिथ्यावरित्रस्य | विनिवर्तेयेत ९ ध्ड 
तद्वि कारण विनिवतेयेत्‌। 
मिथ्याताननिवृत्तिस्तु तय तद्विनिवर्तिका ॥ २६२ ॥ 
कारणरूप अ्थसे विरुद्धकी उपलब्धि तो इस उदाइरण द्वारा जान छी णाती है कि मेरे 


पास मिध्याचारित्र नहीं है ( अतिज्ा ), “क्योंकि संम्यकुज्न -प्रक्ाश,रंद्ा है. (हेतु )। शत बह 
मानमें निषेध कप्ने योग्य मिध्याचाज़िका कारण मिध्याज्ञान है। उस मिध्याज्ञानके रिशद्ध हो दे 








पम्यकज्ञातकी उपलब्धि हो रही है!। अ्षततः वहू  सम्पकहानका अक्ाश  मिध्याचारिके कारण 
मिध्याज्ानकी निवृत्तिको करबेगा और तिथ्याझ्ानकी निदृत्ति ती उस मिध्याचाजिकी. विशेषरूपसे 
निवृत्त करनेवाली द्वो जांयगी ! 

नतु च सम्पग्ज्ञानान्मिध्याज्ञाननिवृत्तिन मिथ्याचारित्रस्य निवृत्तिका प्रादुर्भूत- 
सम्पणानस्पापि सो >वाखिपतिद्धेः पूवैस्प ठाभे मजनीयम्ुत्तरमिति वचनादन्यथा तद्या 
घातादिति चेन्न, पिथ्याचारित्रस्य भिथ्यामम्ादिज्वानपूपस्य पंचारिनिंसाथनादेनिपेषतातू 
चाखिमोहोदये तति निमृत्तिपरिणामाभावलक्षणस्याचारित्रस्य तु निषेध्यलानिप्टे गोहीदय- 
पात्रापेश्निलस्य तु इयोरप्पचारिमिध्याचारितयोरमेदेन वचनमागमे व्यवस्थितिपिरुद्मेव 
पिध्यादर्ने मिथ्याचारितस्यांतभावाश्व पिध्याज्ञानवत्‌ ॥ 

यहां शंका है कि उम्यग्ज्ञानते मिध्याज्ञानकी निषृत्ति अवश्य हो जाती है । किन्तु मिध्याज्ञनकी 
निवृत्ति तो मिध्याचारिकी निवृत्ति करानेवाढी नहीं ठहस्ती है | क्योंकि जिस आत्माके सम्यस्ञान 
उपपन्न भी हो गया है, उपके भी चतुर्थ-गुणस्थानमें अचारि्रिकी प्रत्तिद्दि दो रही है। / रे 
पूर्व छामे मजनीयमुत्तरम ” पूर्वक सम्यस्गञानके ाम ह्लोनेपर मी उत्तरवत्तों चार भजनौय है। 
धर्योत्‌॒ सम्यज्ञान हो जाय और चारितर होय भी अथवा नहीं भी होय, ऐसा मूलसूत्र अनुप्तर 
बदानेगये वार्तिक शाद्धोमें कहा गया दे | अन्यथा यानी सम्यश्दानके दोनेपर सम्यकृचासिकी भी 
सिद्धि मानी जायगी तब तो उस अकृरडुबचनका व्याघात होता हैं | अतः सम्यज्धानक्े हो जानेंसे 
मि्याचात़िका निषेध नहीं साथा जा सकता है । अब आचाय कहते हैं कि इस अकार तो नहीं 
कहना । क्योंकि सम्पकृज्ञान हेतुसे मिध्याआगम, मिध्याउपदेदा, द्विंसापोषकवेद, भादिके ज्ञानोंकों 
कारण मानकर उत्नन्न होनेवाडे पंच अभ्निप्तामन, पेडोंपर उल्टा छटकना, एक हवाथकों ऊपर ही 
उठाये रखना, नख जठा बढ़ा छेना, आदिक मिध्याचारित्रेंका निषेध किया गया है । अर्थात्‌ 
विध्याल,, अन॑ताबुबंधी शोर मिश्रप्रक्नतिका उदय द्ोनेषाः हो रहे.मिध्याचाण़ि या मिश्रचाणिफा 
पम्यज्ञानसे निषेष साथा जाता है। अंग्रद्मास्यानावरण, प्रद्याज़्यानावरण भांदि चासिमोद्षनीयकर्मका 
उदय द्वोते संते हो रहे निवृत्तिपरिणामोक्रे अमावख़रूप अचाखििका तो-निप्ेष्यपना जनिष्ठ है। हा, 
सामान्यहुपसे प्रोहनीयकर्मके उदयकी अपेक्षा रखनेवाछयपनका तो अचाज़ि और-मिध्याचािि दोनोंमें 
भी अमेद करके आंगमम्मे प्रकृपण कह गया है। अयवा-मिव्याचास्तरि और अचास़िका अमेद 
करके कथन करना तो ऑआगममें की गई व्यवस्थाके विरुद्ध ही-पढता है। दूसरी बात वह है कि 
मिध्यादरानमं ' मिध्याज्ञानके समान पिध्याचाज़िका अन्‍्तर्माव कियां गया “है| जतः मिध्याज्ञानवी 
निदृत्ति भ्िध्याचासिकों निवत्त करावेगी ही, उत्तरवरत्ती गुणमजनौय है। यह विशेषचारित्रकी 
मपेक्षाते:कयत् है |-अतः:अचाजिके. होते. हुये भी. सम्यण्ञावसे मिथ्याचास्त्रिकी निदृत्ति जान ढी 
जाती है | कई चतुरमशुष्प पंडित न,होते हुये भी मूर्ख नहीं होते हैं.। 


६६२ | मजा शोकवार्तिफै 
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कारणहिषटकाययोपलन्धियधात्यवाक्ततः । 
तस्य तेनाविनाभावात्‌ पारंपर्येण त्लतः ॥ २६३ ॥ 


कारणकिरद्ध कार्य उपलन्धिका उदाहरण यों समझना क्षि मेरे मिध्याचासि नहीं है । क्योंकि 
स्॒मार्थवचन बोलना दो रहा है | वस्तुतः विचार जाय तो उस ययोर्थ बचनका उस विष्याचा- 
ज़िके अभावके साथ परन्परासे भविनामाव हो रहा है| अतः यह देतु साथ्यक्षा भे प्रकार 
श्ञापक है। 

नात्ति प्रिथ्याच[रित्रमस्य यायात्यवाक्कादिति कारणविरुद्धकार्योपलव्धि। भिथ्या- 
चोखिस्य हि निषेध्यर्य कारण मिध्याज्ञान तैन विरुद्ध सम्यस्ञान॑ तस्य काये याथात्म्यवचन 
तन्निपाय छुविवेचित निषेध्याभाव॑ साधयत्येब व्यभिचाराभावात्‌ ॥ 

इस जीवके मिध्याचारित्र नहीं है (अतिज्ञा ) ययार्थख़रूप वचनग्रयोग होनेसे ( द्ेतु ), 
इप्त अनुपानमें दिया गया हेतु कारणविरुद्ध-क्ार्यउपर्लाव्धरूप है। क्योंकि निषेध करने योग्य भिध्या- 
चारित्रका कारण पिध्याज्ञान है| उस गिध्याक्ञानसे विरुद्ध सम्पस्थान है | उस सम्थज्ञानंका कार्य 
ययार्थवचन कद्दना है। अतः सम्पज्ञानद्वारा बनाया जाकर वह ययाथे वचन हेतु भले प्रकार 
विवेचन किये गये निषेष्य, मिध्याचाज्िके भमभातकों साध देता ही है। कोई व्यमिचार, 
अपिद्ठ, भादि दोष नहीं भाते हैं | 


कारणव्यापकद्विशेपरुब्पिनास्तिनिवृतिः । 
सांख्यादेब्ञॉनमात्रोपगमादिति ययेक्ष्तते ॥ २६४ ॥ 
निवृतेः कारणं व्यापं दृषटधादिश्रितवातमना । 
तहिरुडधं तु विज्ञानमात्र सांस्यादिसम्मतम ॥ २६५ ॥ 


निषेषरद्वित साध्यके कारणफे व्यापकसे विरोध रेखनेवालेकी उपछ्धि द्वेतुका उदाहरण 
इस प्रकार पह्िंचाना जाता है कि सास्य, अक्षपाद, कणाद आदिके यहा मोक्ष नहीं बनती है, क्योंकि 
उन्होंने भकेंडे तलज्ञानको ही मुक्तिका कारण स्वीकार किया है। अपीत्‌ सलत्रयसे मुकतिसंपादन 
किया जाता है । अकेे ज्ञानसे तो मोक्ष नहीं द्वो पाती है। इस अलुमानमें निषेध करने योग्य 
मुत्तिका कारण सम्यादशन, सम्यस्ञात, सम्पक्चारित्र इस अ्ितयसवरुपसे व्याप्त दो रहा दे। और 
उस रहतत्रयसें अकेझा विज्ञान तो विरुद्ध पढ़ता है, जो कि सांस्य नैयायिक आदि वादियोंकी 
सम्तिमें आारदा है । सांह्योने / तलझ्ञानानमोक्षः ” प्रकृति और पुरुषका मेदज्ञानरूप-तज्ञनते 
परोक्ष द्वोनो अमीछ किया दे । नैयापिकोंने दुःख-जन्म-प्रहृत्ति आदि सूत्र द्वारा तत्तज्ञान हीको मोक्षका 
फारण माना है । वैशेषिक, ग्रोग,-आादि वादियोंकी भी यही दशा है । 





| 





न हीये कारणव्यापकविरद्रोपरव्षिरसिद्ा निषेषस्य तिवोणस्य हेतोव्यपिकस्य 
सम्पददर्शनादित्रयात्मकलवस्थ निशयात्‌ तक्िद्वृर्य ज्ञानमाजत्मकलस्य सांख्यादिभि। 
खय संमतलाव्‌ ॥ हक “पट 
** यह कारणव्यीपकर्षिंद्ध - उंपलन्धि:देतु अपिद्ध: नहीं है। अथात पौ्षमें वर्त रहा ह्वै। 
क्योंकि निषेध करने योग्य.निवीणका कारण मोक्षमार्ग है । उस मोक्षमार्गका व्यापक सम्पादर्शा, 
ज्ञान, चार इन तीनोंकी एकतालरूप' है; ऐसा इसका, नि्धय हों रहा है। उस रत्रयसे विरुद्ध 
धक्रेऐे शानस्वरूपकों ही सांझ्य आदिकोंने खय॑ मोशकी कारण समात किया है)... 
कारणव्यापक़िश्कार्यहिस्तु तहच:।... : 
सम्यंबिवेवित साध्याविनाभवि प्रंतीयते ॥ २६६ ॥ 
छपी कहे हये छेतुमें कार्य लगाकर, क़ारणव्यापकविरद् कार्ययपरन्धिकां उदाहरण तो 
झू प्रकार है कि सांह्य जादिकोंगे यहां मोक्ष नदी बनती है। क्योंकि उनके यहां मोक्षका कारण 
जेंडे शञनका दी वचन सुना जाता दै | यद हेतु अपने साध्यके साथ अंविनामाव रखनेबाा 


प्रतीत हो रहा है | इसका दम भठे प्रकार विवेचन कर घुके हैं। अथवा भछे प्रकार विचार कर 
टिया गया साध्यसे अविनामावी देत, अपने साध्यक्ों साधनेवाल अतीत हो रद है। 


सांख्यादेनीरिंत निर्वाणं ज्ञानमात्रनचनभ्रवणादिति का रणव्यापक विरुद्धका यों परुव्धि! 
प्रत्येया सुविवेवितस्य कार्यस्य साध्याविनाभावतिद्े! । 

पांड्य आदि प्रतिवादियोंकि यहा गो नहीं हो पांती है । क्योंकि उनके यह्वा मोक्षके 
कारों अकेंडे जञनका दी वचन सुता जाता है । इस अकार कारणव्यापकाबिरृद्ध-कार्यउपछन्धि 
समझ ठेती चाहिये। निषेध करने योग्य निवोणका कारण मोक्षमागरूप परिणाम है। उसका 
व्यापक सत्य दे | रमत्रयके विरुद्ध अकेछा ज्ञान है । उस अकेछे ज्ञानका कार्य उनके शाल्षोमें- 
मुत्तिके कारण अक्नेले जञनिका दी वचन झुमा जाता है | प्रतिपादकके ज्ञानका कारये प्रतिपादकका 
वचन है| अच्छे प्रकार विवेचन कर दिया गया, कार्य तो साध्यके साथ अविनाभाव रखता हुआ 
तिद् हो जाता है | 3 ! 
दृष्ट सहचरह्िशेषलम्िस्तवया मयि । 

नास्ति मद्याबविज्ञानं तल॑श्रद्यानतिद्धितः ॥ २६७ ॥ 

+ » रहारितिषेषेत मिध्याभद्रानप्रीक्षितय । 
! - तन्निहंष्ेव तद॒धाति तलश्रद्धातमजसा ॥ २६८ ॥ 


री 
7 


05 *. तजारशीकिीतिके 


तंदभावे व्‌ मद्यायवित्ानं विनिवेततं। 
मतित्वानादिभावेनं तंदास्य परिणामंर्तः॥ २६९ ॥ 


प्रतिषेध करने योग्य अर्थात्‌ जिम साध्यदंल्मेसे अमांत्र अंश छोंड दिया गया है, ऐसे 
साध्यके पदचारीक्े विरुद्धफी उपलब्धिरुप द्ेतु देखा गया है। उप्तका उदाहण इस प्रकार है कि 
मुझमें मति आादिक अन्बान यानी कुमति, कुठ्ठुत, विमेग, या तीसरे गुणस्थानके मिश्रज्ञान नहीं 
हैं, क्योंकि जीव आदि तलायीके श्रद्धानकी प्िद्धि दो रही हैं | या सद्दचारीके निषेध करके 
पिध्याश्रद्धान देखा जा चुका है। अतः निषेष्य कुत्ानोंके साथ चरनेवाडे मिध्याश्रद्धानसे विरुद्ध 
तत्तश्रद्वानकी पिद्ठि देखी जाती है| ति्त कारण उप्त मिध्याश्रद्धानकों घातनेवाल तप्श्रद्धात उस 
मिथ्याश्रद्वानको शीघ्र नष्ट कर देता ही है । और मिध्यांश्रद्वानंका अमाव हो जानेपर बुमाति, कुमश्रुत, 
विंग, आजानोंकी विशेषतया निशृत्ति हो जाती दै। क्योंकि उत्त प्रय तक्तश्रद्धानके ह्वोनेषर इस 
कुब्मानका ही उत्तरकाढम सुमति, सुश्रेत, ओर अवधिज्ञानपर्याय करके परिणमन हो जाता है। जैसे 
कि अ्रष्ठ औषधिके सेवने दूषितरक्त, मांपत आदिकों ही समीचीन पुष्ट, बल्ष्ठि, रक्त, मांप्त भादि 
पेरिणाम हो जाता है । 

सहचर्सविरुद्धोपलव्धिरपि हि गमिका प्रतीयते इति प्सिद्धाती । 


सहचरविरुद्ध उपलब्धि भी अपने सध्यकी ज्ञापिका द्वो रही है | इस कारण वह भी हेतुफे 
भेदोमे प्रतिद्व दो रही गिनी जाती है । 


तथा सहचरहिश्कार्यसिद्धिनिवेदिता । 
प्रशभादिविनिर्णतिस्तन्नासाखिति साधने ॥ २७० ॥ 


इस ही साध्यवाले अनुमानमें सहचर विरुद्ध कार्य उपलब्धिका निवेदन कर दिया गया समझ 
छेता; जो कि हम धार्मिक जेने छोगोंमे कुज्ञान नहीं है ( प्रतिमा ) क्योंकि प्रशम, संवेग, अनुकम्पा 
आदि गुणोंका विशेषरुपते निर्णय हो रह्दा है ( देतु ), इस प्रकार साधत्तेपर घटित हो , जाती है । 
निषेध करने योग्य मत्यज्ञान आदिका सहचारी मिध्याश्रद्वान है । उससे विरुद्ठ, तचम्रद्धान हैं| 
उप्तका कार्य प्रशम भादि गुणोंकी सिद्धचिद।._.. - . 


तमस्न्सहचरूयापि “विंरडस्योपरे भनम्‌ । 
सदरनलनिर्णतिरितिं तम्जेरंदाहंतम॥ २७१ ॥ 


उप्त पूर्वो्त साथ्यक्ो सार्पनेमें ही सम्पदशनपनेका निर्णय करनारुप हेतु ठगा दैनेसेसद्रचर 
व्यापक विहद्धग्ी उपलब्धि ही जाती है । इृप प्रकार अंजुगानवेत्ता ,विद्यानोंने उदाहरण! दिया है | 
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| -शीर्वर्ित्तीमणि। 5 ३६५ 


अर्यादु-हर्म होगेंगे मध्यज्ञान आदि नहीं हैं। क्योंकि सम्पादर्शको: निर्णय- दो, दा दैं। 8 
बुत्ञानोंका सहचारी मिध्याशरद्वान हैं, विध्या्द्वानका व्यापर्क मिध्यार्ददन हैं। उसके विरद्र साव- 
दृष्िपनिकी उपछ्धि हो रही है। 


तदेतसहचरू्यापि हिपंकायोपलंभतम।.. 
प्रमाण॑|दिप्रतिष्ठानपिद्वेरिति निवुध्यतार ॥ २७२.॥ .. 


इसी अनुपानों प्रमाण, प्रमेष, वस्तु, थामा आदि तलोंकी ग्रतिष्ठापर्वक ' सिद्धि होनेते इस 
प्रकार देतु गा देनेते यह पहचरवयापकविरृद्-कार्य उपरन्धि समझे छेनी चांदिये । वह इस 
प्रकार है कि निषेध्य कुझ्ञानोंका सहचर सिध्याप्रद्धान है। उसका व्यापक मिध्योंल दै। उसका 
किदद्ध सम्पाइहिंपता है। सम्पदश्पिनका कार्य प्रमाण, प्रमाता; सैवर, निणेर, जादि तत्चोंकी 
प्रतिष्ठा करना है, तिसत कारण यह सहचर-व्यापकविरद्ध-कार्य उपलब्धिददेतु है। 


सहचारिनिमित्तेन विरुद्वस्योपरंभन । . 
तन्नास्यसासु रग्मोहः प्रतिपक्षोपृलमतः ॥ २७३ ॥ 
तिषेष्य साप्यके सहचार्तके निमित्त कारणते विरद्ध हो रहेकी उपलब्धिरुप त्यारा हेत है। 
उका उदाइरण यों है कि अईतदेवकी उपाप्तना करनेवाढे हम आदि छोंगेंगिं दर्शनमोइनीयकर्मका 
उदय नहीं है । क्योंकि उंपके प्रतिपक्षी सम्यग्दर्शनरूप परिणामोंक्री उपलब्धि हो रही है | यहां 
निषेध शोगय दर्शनमोइनीय उदयका सद्दचारी कुमतिज्ञान है। उत्तका निमित्तिकारएण मिथ्याश्रद्धान 
है। उसके विरुद्ध सम्यग्दर्शन परिणामोंकी उपलब्धि हो रही है। . “०5 
ययेय॑ सहचरविरुद्धोपलब्पिनोरित मयि मत्याधज्ञानं तखश्रद्धानोपलब्धेरिति तथा 
सहचरविह्ृद्कायोंपरन्धि! प्रशभादिनिश्ितेरिति सहचेरव्यापकीविरृद्धोपठग्धि!' सहरशनल- 
निश्चितेरित सहचरव्यापकविरदका्योपलाब्षि। प्रधाणादिव्यवस्थोपलन्धेरिति सहचर- 
फारणविएद्धोपहव्धिदेशनमोहप्रतिपक्षपरिणामोपलब्धेरिति निवुध्यवां प्रद्मुधज्ञनकक्षण- 
निषेध्याभावाविनाभावप्रतीतेरविशेषात्‌ ॥ न 
जिस प्रकार यह सहचरविरद्र-उपलब्धि है| यह विशेष साशक्रण यों. समग्ठ छेना कि 
मुझों मति, शत, अवविके प्रतिकूंठ अ्वान नहीं-है । क्योंकि तलोके अरद्वानकी उप॑दृग्धि हो रही 
है, यह हेतु है, उसी प्रकार सदचरविरिद्-कार्यउपलम्धि दे प्रशाीआदिका  निश्वय” होना है । 
तथा छ्दनपनेका नि्यय, यह हेतु सहचर्व्यापक>विरुद्ध उपल्धि 'दै । और प्रमाण आादिको 
व्यकत्याका उपहम्ध, होना यह सहचरंयापक-विरुद्कांपेउपर्लन्ध हेतु है | तेंगेव दर्शरन- 
मोहनौयक्े प्रतिपक्षी परिणामोंक्री उपछत्धि यह हेतु तो सक्ष्चरकारणविरुद्ध-उपंडन्षि है, ऐसा 
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समञ्त लेता चाहिये | क्योंकि मति आदिकोंका,अज्ञानसरूप निषेष्यक्षे अमावरूप साप्यके साथ इन 
ऐतुओंफे अविनामाव प्रतीत होनेफा कोई अन्तर नहीं है | भर्थात्‌ उक्त हेतुओंका अपने साध्यके 
साथ अविनाभाव विशेषतारह्धित होकर प्रतीत हो रहा है | - 


इसेव॑ तहिरुद्धोपठमिमेदां। प्रतीतिगाः । 


यथायोगमुदाहायो।'खयं तत्तपरीक्षके॥ २७४ ॥ , 
श्यादि ढंगसे 38 विरुद्ध उपलब्धिके प्रतीतिमें आरूढ हो रहें, भेदोंके ययाय्रोग्य उदाहरण 
तत्तोंकी परीक्षा करनेवाज़े विद्वा्ोकरके लगे समझ ठेने चाहिये-] प्रन्थविस्तारफे मयसे यहा अविक 
उदाहरण नहीं ढिखे हूं। व्युतन्नपुरुष उन उदाइरणोंकी सत्य ऊद्दा कर सकते हैं। 
इस्पेद॑_निषिद्धे विरुद्धोपलन्पभिदाथतुदेशोदाहताः प्रतीतिमजुतरंति कार्यकारण 
स्वभावोपकन्पिभेदत्रयपचतो ययायोगमन्यान्युदाहरणानि छोफसमयग्रसिद्धानि परीक्षकेरप 
दशनीयनि प्रतीतिदाव्योंपपत्तेः 
इस पूर्वोक्त प्रकार निषेषयुक्त साध्य फरनेपर विरुद्ध:उपलत्धिके 'चौंदह उदाहरण कह्ढे जा 
चुके है | वे सभी भेद कार्योपछव्धि, कारणउपर्लन्धि, खवमांवठपलन्धि, इने तीन भेदोंके समान 
प्रतीतिका अनुप्तरण कर रहे हैं | अर्थात्‌ कारण, भाव, आदिकों साधनेमें कार्य, स्वमाव धादिक 
ऐैत॒ जैसे प्रतीत हैं, उस्ती प्रकार-निषेधकों साधनेमें विरुद्ध उपलब्धिके भेद मी प्रतीत किये जा 
रहे हैं | तिप्त कारण परीक्षक विद्वा्नोंकरके योग्यता अनुसार ्न्य मौ छोक और शाद्षमें प्रिद् 
हो रददे उदाहरण दिखला देने चाहिये । क्योंकि उदाहरणोंसे प्रतीतिकी धठता छिद्ध हो जाती है। 
पाधारण बुद्धिको रखनेवाले पुरुष भी उदादरणोंते कठिन प्रमैयोंकों जान जाते हैं । यहातक 
दो सो चबाढीप्ष्री वार्तिकमें कटी गयी पहिल्ली विरुद्ध-उपलब्धिका विस्तार कहा | 
संप्रति साध्येनाविरुद्धस्याकारयकारणेनार्थस्पोपलब्धिभेदान्‌ विभज्य प्रदरशयक्षाई- 
इस समय साध्य धर्यते अविरुद्ध हो रहे और कार्य, कारणपनेसे राक्षित अर्थक्ी उपलब्धिके 
भेदोंका विभाग कर प्रदशन कराते हुए, आचार्य महाराज कहते हैं। शर्यांद “तीतरे अकायेकारण 
देतुका विस्तार कह्दा जाता दे । ५ 
साध्याथेनाविरुद्धस्य कायैकारणभेदिनः 
उपलब्धिखिधाम्नाता प्राकुंपहोत्तरचारिण: ॥ २७५ ॥ 
* स्ाध्यरूप अर्थके साथ भविरोधको प्राप्त हो रहे और कार्यकारणपनेसे मेदवान्‌ हो रहे हेत॒की 
उपलब्धि तीन परकारकी,पूर्वाचार्य सम्प्रदाय अनुतार मानी गई है-। वह. पूर्वचचर, सदचर और 
।उप्तरचरमेदोर्मे विभक्त है| 


तत्नार्यचिन्तामगिः ३६७ 
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: तत्न प्वेकरयोपलब्धि सिद्वान्तवेदिनाम ।. 
'यथोदेष्यति नक्षत्र शक ऋतिकोदयात्‌ ॥ २७६॥ 
हिन तीन भेदोमें पूर्वचरददेतुकी उपछब्धिका तो ऐिद्धान्त जाननेवारोके यदां यह उदाहरण 
प्रदार्शित किया दे कि एक मुहू्तके पीछे रोह्विणी नक्षत्रका उदय दोबेगा । क्योंकि इतिका नक्षत्रका 
उदय अभी हुआ है | यद्दा अश्विनी, मरणी, कत्तिका, रोहिणी, इस ऋमके अनुप्तार शकट उदयका। 
पूर्वचारी कृततिकाका उदय है। ' ' कर 


पूर्वचारि न निःशेष कारण नियमादपि । 

का्योत्महामहेतूनां कारणसम्रसिद्धितः ॥ २७७ ॥ 

न रोहिप्युदयस्तु सथादमुष्मिन्‌ ऋतिकोदयात्‌ । 

तदनंतरसंपिताभावाक्काटान्तरेक्षेणात्‌ ॥ २७८ ॥ 

पूर्वमे रहनेवाढे समूर्ण ही पदार्थ कारण नहीं हुआ करते हैं | निएसे कि यह कृतिका 

उदय हेतु भी कारण हेतु्में गमित हो जाय। क्योंकि जोथूर्ववर्ती छोते हुये नियमसते कार्यक्षे माममझभ 
करें कारण भी हो रहे हैं, उनको कारणपनेकी प्रसिद्धि है । सदास्नपुरसे शिखवरजीको जानेपर 
पढे मध्य अयोष्या पढती है । एतावता संमेदशिररका कारण अयोध्या नहीं है| नहीं हो 
फठकता या आरावालोंकों भी अयोध्या अवश्य पड़ती । रेहगाढी झानेके प्रथम सिगनढ गिरता है| 
किन्तु वह रेडगारीको खीौचनेमें कारण नहीं है | मध्यावदके अपम आतःकाठ होता है। पर 
शक्षा कार्यक्षारणभाव नहीं है | इं, पूर्वचर उत्तरचरपना है। दूसरी बात यह है कि अन्य, 
व्यतिरिकते कार्यकारणभावका विर्णेय किया जाता है | कृतिका उदय होनेसे उस समयमें रोहिणीका 
उदय तो नहीं है। क्योंकि उस कृतिका उदय के अव्यव्वित उत्तरकाढमें शक्कट उदयका सम्मेडन 
नदी देखा जाता है | किन्तु मुहूर्त पीछे अन्यकालमें शकठ्का उदय द्वोना देखा जाता है। अतः 


शकट ठदय और कृतिका उदय कार्यकारणमाव नहीं द्षोनेसे कृतिका उदयका कारण हैतुओंमें 
अंतर्माव नहीं हो सकता है। ' 


विशिष्टकालमासाथ कृतिकाः कुवते यदि । 
शक भरणिः कि ने तकरोति तंथेव व ॥ २७९ ॥ 


दि बौद्द यों वढ़ें किसमी कारण अव्यवद्धित उत्तरक्षणमें ही कार्यको थोड़े ही कर देते 
«। अन्य साप्रेके जुठने यो स्वयंके परिपक होनेके-ठिये अवसरकी आाक्षा रखते हुये वे कारण 
कार्ोकों करते हैं| अतः इृतिका नक्षत्र उद्य*मी विशिश्काठको प्राप्त होकर शकटके उदयको 





३६८ ताप को ातिक 
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या आह जप 
कर देता है | तब तो हम जैन क़द्टते हैं कि एक मुहर्तका व्यवधान देकर जैसे कृतिका<रोशिणीको 
कर देती है, पैसे ही दो,मुहृर्तका व्यवप्नान देकर मरणी जर तीन मुहृ्तका व्यवधान देकर 
अश्विनीनक्षत्र ही शंकट ( रोहिणी ) को क्यों नहीं तिप्त ही प्रकार उदयरूप वना देते हैं। कई 
ताराओंका समुदाय द्वोकर इतिका नक्षत्र बना है| अतः कृत्तिका शद्द बहुबचमान्त प्रयुक्त किया 
गया दै । तरिलोकसारमें “किततियपहुदिसु तारा छ्पण तिय एक ” यों क्ृत्तिकाममे छट्द तारे माने हैं । 


व्यवधानादहेतुले तस्यास्तत्र क वासना । 
स्मृतिहेतुविभाग्येत तत्त एवेयवर्तिनम॥ २८० ॥ 


वद्दा अधिक व्यवघान हो जानेसे अश्विनी, मरणीकों यदि उस रोहिणीके उदयका द्वेतुपना 
न मानोंगे तब तो हम कहेंगे कि धारण नामक अनुमव करते समय वहुतकाल पहिले हो चुफी 
वासना मछा अधिक काल पीछे दोनेवाडी स्ृतिका कारण कट्दा समन्नी जावेगी ! अर्थात्‌ अभिक 
काल पढ़िले हो चुकी पारणाब्वानख़रूप वासनायें वर्षों पीछे होनेवाढी त्मृतिकी कारण तुम बोदके 
यहा ,तिप्त दी कारण यावी बहुत व्यवधान पड जानेसे नहीं वन सकेगी #इस प्रकार कार्यमें व्यापार 
करते हुये नहीं वर्त रहें पदार्यक्रों कारण नहीं मानना चाहिये | 


* कारणं भरणित्तत्र कृत्तिका सहकारिणी । 


यदि कालांतरापेक्षा तथा स्थादशिती ने किए ॥२८१॥ 

. . कृत्तिकाकों स्कारि कारण बनाती हुई मरणी भी उस्त शकठके उदयमें यदि कारण मान ली 
जावेगी तब तो कुछ और मी अन्यकालकी अपेक्षा रखती हुई अर्थात्‌ मरणी और क्ृतिकाकों सह- 
कारीकारण मानती हुई अश्निनी भी तिप्ती प्रकार शकठका कारण ज्यों न द्वो जाय ! यों तो कोई 
व्यवस्था नहीं टिक सकेगी, पोल मच जायगी। मूर्ख भी पंडितकी-थोडी तद्दायता प्राप्त कर व्यास्ष्याता 
या पाठक बन जायगा | कहुआ भी दिरणकी सद्दकारितासे उस्बीी दौढ लगा छेगा । धर्माम्माेके 
विमानोंकों पकड़कर पापीजन.मी खगौंकी चहुछ पहलका आनन्द्‌.मोग छेगे | 


पितामहः पिता कि न तथेव प्रपितामहः 
सो वानादिसंतानः' सूनोः परवेलयोगतः ॥ “२८२ १] 


जिपत प्रकार पुष्रका *क्षाएण पिता' है, 'तिंत्त ही के समान पितामह (बाबा ) अयवा 
प्रपितामद ( पडबावा:) भी बाप क्यों नहीं हो जावे एवं पुत्रके पूर्वी रहनेपनका उम्बंध- होनेते 
समी सैकडों ,जारों पीढिया और पढिंढेकी  अनादि-संतान -मी पुत्रका बाप खनः जावेंगीं जो कि 
मानी नुद्दीं गई हैं । 











खरुप॑लभहितोथेत पितृ नेतरस तु । 


प्राक शकंट्स्य मा भूवन्‌ ऋतिका हेतवस्तथा ॥ २८३॥ 
यदि पुत्रके खहपको छाम करानेगे कारण हो रहे पहिली पीडीमें होनेवाडे जनककों ही 
वितापन है, अन्य बाबा आादिकों पितांपना नहीं है, तभी तो.माताको दादी परदादपनका प्रसंग 
दूर हो जाता है । हम प्रकार कहनेपर तो पूरकार वर्त रही झृतिका भी तिस ही प्रकार शकटका 
कारण नहीं द्वोवे । न्याय सर्तत्र एकप्ता द्वोना चाहिये। 


पूरवपूपेवरादीनासुपह॑बिः परंदशितां । 
पूर्वाचायोंप॑मेन ततों नॉयितरं मंतम्‌ ॥ २८४ ॥ 
पूर्ववर्ती नक्षत्रोंके भी पहछे चरनेवाले आदिकोंकी उपछन्धि भी इस पूर्वचर नामके भेदसे दी 
दिखलादी गयी है । पूर्व आचायोने इसी प्रकारं देखा दे | अथवा पूर्वसे भी पूर्वचरनेवाले नक्षत्र 
आदिकोमे पूर्वचरपना देखा जाता है तिस कारण वे पूर्वचर छेतुसे भिन्न हेतु नहीं मानी गयी हैं । 
ज़ैसे कि दो मुहूर्त पीछे-रोहिणी का उदय द्वोगा, क्योंकि मरणीका ठदय दो रह्या है। अथवा इस 
चाफके ऊपर कोश बन जावेगा। क्योंकि इस समय छत्र बन गया है | कुम्दार द्वारा चाकपर घढा 
बनानेके पहिले मिट्टीकी शिवक ( पिंडी ) छत्न ( हाथसे चोडा छत्ता बनाना ) स्थात ( कुछ ऊंचेकी 
शोर चौडाई करना ) कोश ( मिट्ठीमें तरवा पुर्रेखा बनाना ) कुछ (ऊंचा उठाकर मीर्ते बनाता ) 
अव्स्थायें रची जाती हैं| पुनः थोंडी क्रियाः करनेसे घठ बन जाता है ॥ अतः कोश पर्यायके पूर्वमे 
स्ाप्त है और स्थापके पहिे मृत्तिकाकी छत्न॑पर्याय है । | 
सहचायुपलन्षिः स्थाकायप्रेतन्यवोनयम। .., 
विशिष्यरसंपिद्वेरिति: केशिदृदाहतम ॥ १८५ ॥ 
अब सहचरउपकृव्धि हेतुका उदाहरण देते-हैं - कि यह शरीर (पक्ष ) चतन्ययुक्त है। 
भयात्‌ मृत नह है ( ताध्य ) जीवित पुरुषोर्मे पाये जानेवाले विशिष्ट प्रकारके सपर्शकी अच्छी 
पिद्दि हो रही है ( हेतु ) इस प्रकार किन्दीं विद्वाोने सहचर उपलब्धिका उदाहरण दिया है। 
आयुर्वेद, या शारीरिक शाबको जाननेवाले विद्वान चतन्य और स्पर्शविशेषका सहचरवना जानते है | 
कारें हेतुरय॑ नेट समानसमयतः |... 
खातंत्येण व्यवस्थानाह्ममदक्षिणश्रृंगवत्‌ ॥ २८६ ॥ 
यह सहचरहेतु कार्यदेतुन ममित हो जाय ऐसा इृष्ट नहीं है ।-क्योंत्रि इन दोनोंका मय 
समान है। साथ साथ /दनेवाजे साथ्य जोर हेतु संतंतरताते व्यवस्थित: ;रदे हैं |. जैसे कि गौके 
| हद ह # ! ह रं 7] 


३७० तरेवावशेकवा्तिके 
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मध्तकपर आये ओरका और दाइने ओरका सींग साथ रहकर छततत्र व्यवत्थित हैं | पहिंडे और 
पीछे तमयो्भि दोनेवालर्मि कार्यकारणभाव त्म्भवत्ता है, स्ताथ रइनेवाछोंम नहीं | अतः यह तहचर 
हेतु कार्यक्षेतुप्ते निशठा ही ६। 

एकसामस्यधीनलात्तयोः स्यात्महभाविता । 

क्ान्यथा नियमस्तस्यास्ततोन्येषामितीति चेत्‌ ॥ २८७ ॥ 

नेकद्रव्याभतलेन बिना तस्या विरोधतः। 

सामम्येका हि तदूद्व्यं रसरुपादिषु स्फुटयू ॥ २८८॥ 

बौद्ध क्ते हैं. कि एक सामग्रौके अधीन द्वोनेसे यदि उन डेरे सीधे सींगोर्भे सह्ृभावापना 

माना जाय, अन्यथा उस साम्रग्रीका नियम भछा कह्दा माना जायगा ? । उससे मिन्नोंका नियम तो 
कहीं मी न बनेगा | अर्थात्‌ सदचर द्वेतुओंमें भी कार्यकारणभाव मान छो | तमी तो एक प्लामग्रीके 
अनुततार उनमें सहचरपना बन जाता है। प्रन्थकार कहते हैँ कि यह बोद्दोंका कइना तो ठीफ 
नहीं है | क्योंकि एक दृब्यल्रूप हो जानारूप तल्के बिना उस सामग्रीका विरोध है। कारण 
कि वह दृब्य ही तो एक सामग्री है| यह रूप रस भादिकोंमें स्पष्ट देखा जाता है। ऐसी दरशार्म 
रस, रूप, आदिकोंका कार्यकारणभाव कैसा ! । 

न च तस्थानुग खाद्यमानाद्रसापिशेषतः । 

समानसमयस्थेव रुपादेरनुमानतः ॥ २८९ ॥ 

कार्येंग कारणस्यानुमान येनेदसुच्यते । 

कारणेनापि रुपादेस्ततो दृब्येण नानुमा ॥ २९० ॥ 

रसते रूपका अनुमान करते समय वह्द कार्यसे कारणका अनुमान नहीं है | किन्तु सहचर 

द्त॒ है । नींबूके चाट लिये जा रहे रसविशेषते समान प्मयवाले द्वी रूप आदिकां अनुमान होना 
देखा जाता है | बोद्धोंने मी प्रयक्ष हुये रसते रूपसामग्रीका अनुमान कर पुनः रूपका अनुमान 
न ह्वोना माना है। जि बौद्ने इसको कार्य द्वारा कारणका ज्ञान होनारूप अनुमान कहा है, 
उसके यहां कारणकरके मी रूप आदिका अथवा तिस दी कारणदृव्यकरके रूप आदिका 
अनुमान द्वोना नहीं बन सकेगा । बौद्धोने कारणद्वेतु तो स्वीकार नहीं किया है | 

समानकारणलं तु सामस्येका यदीष्यते । 


पयोरसात्सरोजन्मरूपस्थानुमितिन किए ॥ २९१ ॥ 


तजार्य॑विन्तागगिः हट के ३७१ 
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यगै हि पयोरूप() रूपाह॒पसहायकात । | 
तथा परोट्ठवेषीति स्यात्समाननिंमितता ॥ २९२ ॥ 


यदि रूप और रसका कारण समान है, अतः रूप जोर रसकी एक सामग्री इृष्ट की जायंगी 
तब तो जले रससे कमठके रूपका अनुमान क्‍यों न द्वो जावे ! क्योंकि जमे रसका कारण 
जल है। और कमलक्े रूपका कारण भी वह्दी जठ है | जिस ही प्रकार रस है सहायक 
जिप्तका, ऐसे रूपस्कपते जठका रूँप बनता है, तिस ही प्रकार कमछमें मी रूप बन जाता है। 
ऐसी दरशामें समाननिमित्तपना हो जावेगा। 


प्रयासत्तेरभावाबेसाध्यसाधनतानयो।। 
नश्टकदरव्यतादात्यात्‌ प्रयासत्तिः परा च ता ॥ २९३ ॥ 


, कार्य ओर कारणोंकी प्रत्माप्त्ति न होनेसे इब कार्यकारणमिन्नोंका साध्यत्ताधनपना यदि 
मानोगे तब, तो हम जैन कहेंगे कि एक हव्यके साथ तदामक हो रहे रुपसंबंधके अतिरिक्त बोर 
कोई वह प्रद्माततत्ति नहीं दे | कार्यकारण भावको प्राप्त हो रहे पदार्थामें अन्य क्षेत्रप्रह्मासत्ति, काठ 
प्रयमापतति आदिका हम खण्डन कर चुके हैं। अथवा प्रद्यासत्ति नहीं होनेसे बोद्ध इन सहचरोंक्े 
साथ्यतापनभावकों नष्ट कर देंगे तब तो हम जेन कहते हैं कि एक हब्यमें तदाममक 
हेनेसे व६ बढ़िया दत्यप्रसासत्ति उनकी विधान है| जिनकी माता वर्तमान है, उनको 
बिना मैय्याका क्‍यों कहा जाता है ! 


ननवथोन्तरभूतानामहेतुपलताभिताम । 
सहचारितमर्थानां कुतो नियतमीक्ष्यते ॥ २९४-॥ 
कार्यकारणभावास्ते कम्मादिति सम॑ न कि । 
तथा संप्रययातुत्यं समाधानमर्पीरश ॥ २९५ ॥ 


«धयह्वं बोद्दोंकी शैका है कि सर्वेथा एक दूसरेसे मित्र हो रदे और कार्यकारण भावके आश्रय 
नहीं हो रहे, पदार्थोका सहदचारिपना किस देतुप्े, नियत दो रद्दा विचार जा सकता है * बताओ | 
अर्थात्‌ किस्ती भी प्रकारते कुछ मी संत्रंध नहीं रखनेवाढ़े संवथा उदास्तीन दो सहचर पदाधौका 
अविनाभाव जान ठेना दुःशक्य है। इसका सम्राधान आचार्य महाराज करते हैं कि तुम बौद्धोंके यहा * 
पूरे, उत्तरी निर्वयक्षणिक पदाथीका कार्यकारणभाव मछा किससे निर्णात किया जाता है ! 
बताओ | पूर्वतमयवर्ती क्षणका उत्तर समेयेवर्तों क्षणिकर्परिणामके साथ तुमने कोई मी संबंध नहीं 
माना है | इस प्रकार तुर्यात खैया,मिन्न दोहे पदार्थों, कार्यक्राएँ मत माज़ना - और इमारा 








बेर * *. तवारयशोकवार्तिके 
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अविनाभाव मानना समान क्यों; नह द्यो जावेगा। इस पर यदि) यह; सुमाधान करों कि हम क्या 
करें सत्रथा भिन्न पढ़े हुये भी पूत्र अपूर क्षणेमि कार्यक्रारणभाव द्वो द्ा तिस प्रकार अच्छे हंगसे 
जाता जा रहा है | तब तो इस प्रकारका सम्राधान इम जैनोंके यह्षा भी तुल्य पडता है । अपने 
रुपयेको सुन्दर, सुडोल, दृढ़, कद्कर मागना ओर उसके द्वारा पहिले दे .दिये गये रुप्रयेकों 
रुपिल्ली कहकर तिर्कार का अन्याय्य है | 


खक़ारणातथामिश्रेज्जातों धृमस्य कारकः । 
चेतन्यसहकार्यसतु सशोगे तदहृतः ॥ २९३॥ 


३ क ही 


दृष्टाद्वेतोविना येयां निवमात्सहचारिणा! 


अरृष्टकरणं तेषां किचिदियनुमीयते ॥ २९७ ॥ 

अपने कारणोंते उम्नन्न हो चुकी अग्नि घुआ को बनानेवाढी देखी ' जाती है |«ऐपता कहने 
पर तो दम मी कहते हैं कि तिसी प्रकार शरीरमें पाया जा रहा स्पश भी तो उसके पुंण्य, पापसे 
पहकृत हो रहे पैतन्यहूप सहकारी कारणसे उत्तन्न हो गया है । प्रत्यक्ष देखे गये हेतुके बिना भी 
जे भर्थ नियमते सइचारी हो रहे हैं, उनका मी कोई न कोई अदृह कारण इस प्रकार अनुमान 
द्वारा जानलिया जाता है | तभी तो एक ही गुरंके पढाये हुये अनेक विद्याधियोंकी व्युतत्तिका 
वेछ॒क्षण्य देखकर उनके ब्वानावरणके तीज, मन्द, मन्दतर, मध्यम, आदि विजातीय क्षयोपद्ामोंका 
अनुपान कर लिया जाता है। प्रकरणमें साथ रहनेवाले देतु और साध्योक्रे पंगंधका अविनाभाव 
रुपसे कहीं कई अनुमान कर लिया जाता ६- | ?. 


द्रव्यतोधनादिरुपाणां खभावोंसतु-न ताहश+) 
साध्यसापनतेवेषं तल्ततान्योन्येमित्यसत्‌ ॥ २९८ ॥ 


बौद्ध कददते हैं. कि जनादिनिधन#्रव्यकी ' अपेक्षाते' अनादिसे-चले” आये ख़रूपोंका तिस 
प्रकारका समाव तो नहीं है| क्योंकि हम बौद्ध किप्ती मी दृव्य को 'अनादिनिधन नहीं मानते हैं । 
जिमसे कि इन सहचारियोंका उप्त दृब्यस्वरूपते किया गया परस्परमें साध्यताधनभाव हो जाय | 
भाचार्य कहते हैं कि यह बौद्वोंका कहनी प्रशेसर्नाय नहीं है । पदायोंका काजान्तरतक स्थायीपना 
और पंत्रंव तो 'पूर्वपप्रकरणोमे साथ दिया गये है, वहासे समझलेना। ' है 


ये चार्वाकपरभागादा तियूमेन परस्पूरमू। , , , 
सहमावमितालतेषां हेतुरेतेन'वर्णितः ॥ २९९ ॥ * *' 


तले ३७३ 





और मी किसी भीतयों हेरे, सूर्य आदिके उंरछे भाग पैरंठे भाग आदिक जो निर्यम करके 
पएससों ताथ रहनेपनकों प्रात हो रहें हैं, उनका भी साध्यतापनभाव है | इस कथन करके उनके 
सहचारीपतिका साधन मी वर्णन कर दिया गया है | इस मींतमें परभाग अवय है, क्योंकि उरछा 
भाग दौद्ध रहा है। अथवा इस अधिक चौडी नदींगें परछा पार ( किनाए ) अव है। 
क्योंग्रि यह उरठा तट दीज रहा है | निचारशीछ पृरुषोंकरके . साथ रहनेवाले करतिपेय पंदायोका 
अविनाभाव जाना जा सकता है। वह भी पदायोकी खवरूपभूत'हो रही किसी न किसी. परिणतिपर 
अवर॑वित है | ४ ' 


ततोतीतिककालानां गतिः कि कार्यहिंगा |, 
नियमादन्यथा दृष्टि सहचायादिप्िद्धितः ॥ ३०० ॥ 


तिस्त कारण अधिक कांड पहिढे हो चुके और एक द्वी काम, हो रहे पदायोका शान 
क्या कार्यदेतुसे उल्मन्न हुआ माना जायगा ? चिरमूतमें हुये और वर्तमानमें हो रहे पदार्यक्रा तथा 
बर्तमानमें ही साथ हो रहे दो पदा्थौका कार्यकारणमाव तो 'असृम्भव है । व्यापार, सहकारिता, 
उपादेयताको कर रहे पूर्वक्षणततो परदार्थक्ा व्यापार आदिके झेठ रहे अव्यवद्वित  उत्तरर्ती परार्थकें 
साय कार्यकारणभाव संबंध माना गया'है । बौद्धोंने जो' यह क्द्वा या कि -« अतीतैककाणनां 
गतिनौनागताना ” सो आग्रह करना ठीक नहीं है | नियमके बिना दूसरे प्रकारोति सहचरपनेसे केवछ 
देख ढेना तो गमक नहीं है । क्योंकि अविभाभावरह्ितर पदायौके देतु देतुमदभावकी ,अर्तिद्धि है, 
दो खडाम्‌ साथ रहते हैं, गाडीके दो पहिये या पर्वत नारद अथवा सन्दृकका ऊपर नीचेका परणा 
साथ दइते हैं । फ़िर भी अविनाभ नहीं होनेके कारण' इनका संह्चारीपनसे हेतु हेतुमदुभाव 
जपिद्द है। संभव है एक ही खड़ाम्‌ किसीने बनाई'होय, अथवा दूसरी खडाम्‌ खो गईं ह्ोय, आदि 
यहांतक पूर्वचर 'हेतुका वर्णन किया है। "४5 


तथोत्तरचरसोपठखिस्तम्वेरुदाहता । 


उदगाद्ररणिरामेयद्शनान्ंभसीति सा,॥ ३०१ ॥ 
अत्र ठत्तरचर ह्वेतुका बर्गन , करते हैं । उन, हेँतमेदोको,, जाननेवाले. विद्वावोकरके तिसी 
प्रकार उत्ततचरकी उपृन्धिका उदाहरण यों दिया:-है, कि. आकाशमंण्डछम (पक्ष ) -भरणी 
नदूत्रका तदय हो चुका है ( साध्य ); क्योंकि कृत्तिकाका दुदुय देखा जा रहा है ( हेतु )। इस 
प्रकार वह भरणी उदयके मुहृ्त पीछे उदय होनेवाली कृतिकाकी उपलब्धि है | 


सवेमत्तरचारीह कार्येमित्यानिराकते)॥ ४... 
नानाप्राणिंगणारशेलातितरफडादिना ॥ ३०१॥ 


रे९१ तघारयशोकवातिके 

: - “अदि बौ यों कहें कि उत्तरचर हेतुओंको कार ग़मित कर ढिया जाय, कार्य भी तो 
कारणके उत्तरकाल्में रहता है | प्रत्यकार कहते हैं कि सो ठक नहीं है । क्योंकि यहां उसका 
चारों ओरसे निरकरण-कर दिया,है | अलुकूछ वेदनीय सातखरूप पुख और प्रतिकूल होकर 
अनुभव किये गये क्षप्तातरुप दुःख हैं पड जिनके, ऐसे अनेक .प्राणीक्तुदायके प्ुष्यपापोक्ी बिना 
कोई कार्य होता नहीं है ।अतः सुछदुःखरूप फत्ते जो पुण्यपापक्ता अनुमान है, वह कार्यसे 
कारणका अनुमान है | और घृरमें चार बजुकनेका द्वापक वर्रमानमें पांच बज़ना यह उत्तरचर 
हेतु है । यहा कुछ अप्रत॑गत्ा दीखता है। विशेष बुद्धिमान विचार कर ठीक कर ढेंगे 
ऐश सम्भावना है। 


पूरवोत्तरचराणि खुमानि कृमझुब/ ददा ।, 
नान्योन्यं हेतुता ते कायोब्राभा ततो मता ॥ ३०३ ॥ 
क्रमकरके हवोनेवाले उत्तर पूर्ववर्ती पदार्योसे पूर्वउत्तरमें उदय होकर गमन कर रहे नक्षत्र 
जो दोदेंगे, उनका परसरमें हेतुपना नहीं करना चाहिये | हां, भूत, मविष्यत्‌ काठक्षो मध्यों 
देकर तिस्त कारण निर्वाष होकर उनको हेतुपना माना गया हैं| जिस प्रकार छौकिक धयवा 
शाक्षीय विद्वानोंका वाधारद्वित व्यवद्वार होगे, उस प्रकार हेतु हेतुमदूमाव मानकर समीद्रीन देतुकी 
ध्यवत्या कर ढेनी चाहिये। 


पाध्यत्ाथनता व स्यादविनाभावयोगतः । 
हेलाभामास्ततोन्ये ये सोगतेरुपदशितं ॥ ३०४ ॥ 


अन्यथानुपपत्तिरूप अवित्ञाभावके योगते साध्यताधनभाव माना गया है | छविनामावकों न 
मानकर जो सोगतेंनि उन व्याष्य आदिफोंसे न्यारें हेतु माने हैं, वे सब हेल्वामाप्त हैं, हर 
बातको हम मले प्रकार दिखला चु्े हैं | अयवा “अविनाभावके | संबंधसे साध्यताधनमाव नहीं 
दवोता है । कार्य, खमाव, अनुपड़न्धि, ये तीम ही द्ेतु हें । उनसे न्यारे पूरवचर आादिक द्ेबामात 
ही हैं। इस प्रकार बौदोंका कपन ठीक नहीं है॥। 

तदेव॑ सहपरोपरब्ध्यादीनां कार्यलभावानुपलबन्धिभ्योन्यत्वभाजां व्यवृस्थापना- 
ततोन्ये हेलवाभासा एवेति ने वक्तव्य॑ सौगतैरित्युपदर्शयति।-- श्र 

तिप्त कारण इस प्रकार स्दचर उपलब्धि, पूर्वचचर उपलब्धि, आदि नो कि वौद्धों हारा माने 
गये कार्यहेतु, खमावहेतु थौर अतुपठम्धिदेतुओंते न्यारेपनको प्राप्त दो रहे हैं. । उनकी व्यवस्था 
कर दी गयी ह्वोनेसे वौद्ध यदि यों कहें कि उन कार्य ,भादि तीज देतओेते मिन्रसमी हेतु देबामात 
ही हैं ] तो यह तो उड़े तईञ/क़इना चाहिये | इस बातको प्रन्थकार'; दिखाते हैं. | क्या 








त्यार्यचिन्तामणिः ३७५ 
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बौद्वोंके माने गये तीन दी देतु नहीं हैं | किंतु अन्य सह्चर आदि द्वेतुओंकी भी व्यवस्था की 
जा चुकौ है | ह 
पक्षपमस्तदंशेन व्याप्ती हेतुस्िपिव सा । 
अविनाभावनियमादिति वाच्यं न धीमता ॥ ३०५ ॥ 
पक्षपमातये युक्ताः पहचायोदयों यतः । 
सतय॑ व हेतवो नातो हेखाभासास्तथापरे ॥ ३०६ ॥ 


बोद्द कहते हैं कि उस साध्यवान्‌ पक्षके अंशरूप साध्यकरके व्याप् हो रहा वह हेतु पक्ष 
वततता मंता तीन ही प्रकारका है । पक्ष वत्तेरहे हेतुका अधिनाभावानियम भी घटित हो जाता है। 
आचार्य कइते हैं कि यह तो बुद्धिमान वीद्धोंको नहीं कहना चाहिये | जिस कारणसे कि पदचारी, 
उत्तरचारी, आदि हेतु भी पक्ष वर्तना नहीं दोनेपर भी सपथ्यार्थरुपसे हेतु माने गये हैं | इप कारण 
तिप्त प्रकार पक्षसल्ष नामक गुण नहीं रहनेते कार्यत्रभाव, अनुपर्धि द्वेतुओंपे मिन्न सभी द्वेतु 
ऐलामाप्त नहीं हो सकते हैं। भावार्ष--पक्षमें वर्तना न होते हुये भी पूर्वचर आदि हेतुओंको 
सद्वेतुपना साथ दिया गया है| 


त्रिधेव वाषिनाभावानियमादेतुराखितः । 
कार्यादिनोन्य इस्पेपा व्यास्येतेन निराक्ृता ॥ ३०७ ॥ 


+ हेतुश्निधेव ” इपका व्याइ्यान बोद्ध यों करते हैं कि पक्षसत्न, सपक्षततर, विपक्ष 
व्याइत्ति, इन तीन गुणणोतति युक्त हो रहे काये, खमाव, अनुपठन्धि, ये तीन ही हेतु हैं| अथवा 
कोई यो व्याह्या करते हैं कि काये १ कारण २ अक्कार्यकारण ३ तथा बीत १ अवीत २ बीताबीत ३ 
एवं पूवबत्‌ आदि तीन पंयोगी भादि तीन ही ग्रकारके द्वेतु सब्र ओर व्यवत्यित हो रहे हैं। 
अन्य हेतुओंके भेद नहीं हैं। अविनाभाव नियमकी कोई आवश्यकता नहीं है। भाचार्य कहते हैं 
कि इस प्रकार ये व्याज्यान भौ इस उक्त कयनकरके निराहृत कर दिये गये हैं| आर्थात्‌ पूर्व 
भादि, कार्य आादिये न्यारे सहचर आदिक द्वेतु मी अविनाभावकी सामर्थ्यसे सद्देतु प्रपिद्द हैं। 

तदेव कस्यचिदर्यस्य विधौ प्रतिषेषे वोपछन्धिमेदानामिधाय संग्रति निषेषेजुपलब्धि- 
पंच निधिखन्राह।-- | 

तिस्त कारण इस ढंगसे किसी भी अर्थकी विधिको अथवा प्रतिषेंधकों साधने दिये गये 
तपेछ्षके मेदोंका कर्यन कर चुकनेपर अब ( इस समय ) निषेधको साधनेमें अनुपलन्धि हेतुओंके 
क्ल्तारका निश्चय कराते हुये आचार्य महाराज कहते हैं । 


हे रु तत्य॑शोर्कवार्तिके 
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निषेषेशुपलम्िं' यातलंहेलद्रयाटमना। 
हेतुप्ताध्याविनाभावनियमस्य विनिश्यात्‌ ॥ ३०८ ॥ 


निषेधको साधनेमें फछ ( कार्य ) कारण और इन दोनोंप्े न्यारे तीसरे अकार्यकारण खरूप 
करके तीन प्रकारकी भेनुपर्न्धि है | क्योंकि हेतुका साथ्यके' साथ अविनामाव रंखारूप नियमका 
विशेषरूपसे निश्चय हो रहा है। .'* ्प 

निषेषेःतुपछब्पिरेवेति नावधारणीगय्रमू विरद्धोपलब्ध्यादेरपि तम्न प्वृत्ति। निषेष 
एवानुपकव्पिरिल्वृधारणे तु न दोष१ प्रधानेन विधो तदपवृत्ते।। सा व फ्रार्यकारणा 
नुभयात्मनामववोद्धव्या । 

* निषेषकों साधनेमें अनुपलन्धि ही हेतु है, इस प्रकारका अवधारण नहीं करना चाहिये, 
क्योंकि उप निषेषकों साधनेमें विरुद्ध उपलब्धि आदिकी भी प्रवृत्ति हो रही है। हा, निषेषकों पापनेमें ही- 
अनुपलन्धि द्वेतु उपयोगी है | ऐसा अववारण करनेमें तो कोई विशेष दोष नहीं आता है| कारण 
कि प्रधावरूपसे विधि करनेमें उत् अनुपठन्धिकी प्रवृत्ति, नहीं मानौ;गई है। तथा वह अनुपलन्धि 
कार्यकरी कारणकी और उमयपिन्न अकार्यकारणकी समझ लेनी चाहिये। . 


तत्र कार्याप्रतिद्िः स्यान्नारित विन्तृतविगहें। : 
वाकक्रियाकारभेदानामिद्वेरिति,निश्रिता ॥ ३०९ ॥| 


तिप्त, अनुपठम्िके तीन भेदोंमें कायकी अनुपलब्धिका उद्ाइरंण इप्त प्रकार निर्खित किया 
गया समझो कि इस इतक शरीर (पक्ष) चैतन्य*नहीं है ( साध्य ) वचनोंके “विशेष, क्रियाओंके 
* विशेष, और क्षाकारोंके विशेषोंकी अनुपलन्धि हो रही है।.. ! ४ 
ननु वागादिष्व्तिबद्धसामथ्याया एवं चितो नास्तित्व॑ वचनाजुपढ़व्ये! सिध्ये 
तु प्रतिबद्धसामरथ्यीया विद्यमानाया अपि वागादिकायें व्यापारासभवान्नावर्य॑कारणारि 
कार्यवन्ति भवेति प्रतिबंधवैकस्य॑सभव कस्यचित्कारणस्य स्वकार्याकरणदर्शनात्षतों मेरे 
कार्यलुपकब्धिंगमिका चिन्‍्पात्राभावसिद्धाविति कश्ित्‌। तस्यापि संवेधकार्याभावात्वय॑ 
नित्यात्माचभावसिद्धिरिति स्वम्रतव्याहतिरुक्ता -। -ततः स्वसंताने ,सैताज्ञांतरं वर्तमान 
प्ण प्षणांतर संविददये वेचाकारमैद वा तत्कार्यानुपरु्पेरसल्वेन साप्त यत्कार्यातुपरुको 
रयाजुपपचिसामर्थ्य॑निश्रयाहमकख़ममभ्युपगतुम्रित्पेव | !, ५-६ ६ 
3 महा जब भद्ैतवादीके किसी, एकदेशीका, या; बौद्धोका (र्पपक्ष-है कि वचन ज़ोडना, हाथ 
पावकी क्रिया करना, नाडी चढना, आदि 'व्यापरोर्म वहीं रोकी जरा: रही! साम्यतते..युक्त दो रहे 
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चैतन्यका ही नात्तिपना ( साध्य ) मृतशरीरमें वचन अनुपलब्धि हेतुपे तिद्ध हो सकेगा, किन्तु- 
जिस हिपे हुये चैतन्यकी बोलना, ताडी चढना, हृद्यकी धड़कन, आदि व्यापार करानेकी सामर्थ्थ 
नष्ट हो गई है, उप्त युप्तवैतन्यका निषेध तो वचन आदिकी अनुपलब्धिसे नहीं हो पत्ता है | 

सेपकरफे कींटे गये किसी किसी पुरुषका चैतन्य विधमान रहता है। फिर भी बोलना, नाडी 
घढना, भादि कार्योमे व्यापार होनेका असंभव है । मत्त, मूच्छित, अंडस्थ आदि अकष्याओंके 
सम्रान मृतशरीसों भी सूक्षचेतन्य विय्भान हो सकता है | बह नाठी चढ़ाना, आदि कायोंको 
नहीं करता है| तभी कारण आवश्यक्ष रूपसे कायोकों करें ही, ऐसा कोई नियम नहीं है। वृक्षमें 
लत हो रहा दण्ड देखो घटकों नहीं कर रहा है । प्रतिबन्धकोंद्े आजानेसे अथवा अन्य कारणोंकी 
विक्ठता ( कमी ) पम्मवने पर कोई कोई कारण तो अपने कार्योंको अपनी स्थिति ( पूरी जायु ) 
पर्यन्त भी नहीं करते हुये देखे गये हैं| तिस्न कारण यह कार्यअनुपछन्धि हेतु अपने साध्यका 
गमक नहीं है। अतः स्थृछ, सूक्ष्म, गुप्त सभी सामान्य रुपसे चेतन्योंके अमावकों साधनेमें दिया गया 
बचत आदिकी अनुपलब्धि हेतु अपने साध्यका स्ताथक न हो सका, इस प्रकार कोई कह रहा है | 
- अब आचार्य कहते हैं कि उसके ,यहा संवेधरूप कार्यके नहीं होनेसे नित्य आा्मा, जाकाश, 
जादिफे अमावकी पिद्धि भढ्ता कैसी हो जायगी ! इस कारण उसुको अपने मतका व्याधात दोष 
प्राप्त हुआ कह दिया गया है | भर्यात्‌ -वोद्ोंने - आत्माको नित्यःनहीं माना क्योंकि उसके कार्य 
अनादि अनंत पर्यायोमें, संत्रध रहता, . भन्वितहतान बनजाना, आदि नहीं,देखे जाते हैं | ऐसी 
दरशामें कोई कद्द सकता है कि निद्य आत्मा बना रहे और उसके कार्य ने भी होवें, नेते कि नाडी 
चढना आदि कार्योकों नहीं करता हुआ भी चैतन्य उन्होंने मृतशरीरमें मानलिया है | इस ढंगसे 
बौद्धोंकी अपने क्षणिकरिद्वान्तकी क्षति उठानी पढ़ती है ।.दस्िपुरुषोंके भी करोड़ों रुपयोंकी 
पता मानछी जायगी, मूर्ख भी पंडित बन जावेंगे | मृतका दाह करनेवालोकों महापातकीपनका 
प्रट्ंग होगा । तिसत कारण अपनी उंतानमें अन्य संतानोंके अंभावकों उनके कार्योके नहीं दीखनेसे 
ताधन करा रद्द बौद्ध कार्य-अनुपठन्धि देतुस़े किप्ती अविनाभावी कारणके अभावकी सिद्धिकों 
अब्॒य मान रहा है | अयवा वर्तमान क्षणिकपयायके अवस्तरमें अन्य क्रालोंकी पर्यायके अभावको 
साध रहा प्रतिवादी बोद् कार्य अनुपलन्धि ढवेतुपे अन्यथानुपपत्तिकी सामर्थ्य द्वारा कारणका अभीव 
सीकार कर ही रहा है | तथा झुद्धस॑वेदन अद्वैतर्मे वेध, वेदक, संवित्ति, इम तीनके भेदकों उनके 
कार्यकी अनुपलाश्धिपिं अप्ततपने करके साधन कर रहा वेभाषिक बौद्ध अन्यथानुपपत्तिकी प्ामर््यके 
निश्चय कार्यानुपठब्धि हेतुका गमकपना ख्तौकार करनेके ढिये समर्थ हो जाता ही है. सीज्रातिक 
पक्षसे नाता तोड़कर योगाचार बनो या योगाचार भी लेहीं 'बनकर- वैमाषिक बतनेका भमिनय 


करो, कार्यानुपढम्िक्ों गर्ृक मॉविता ही पड़ेगा | शूत्यवांदी, माध्यमिक तो ४ सुर्व संत विचते ” 
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इस कपिव्मतकों कोठ््रयर्मे भी खौकार नहीं करेगा | दृश्य कार्योंकी' भनुपरम्पिते कारणका 
निषेध जानलेना सपुचित है। 

खभावातुपरब्पेस्तु तासशेनि्ट/ प्रकृतफायोलुपलब्धी पुनरन्यथानुपपत्नल- 
सामथ्यनिश्रयों लोकस्य खत एवालताभ्यासात्तार्श छोको विवेचयतीति प्रसिद्धे़त! 
साधीयसी कार्यानुपलब्धि। । 

कारण कि स्वभाव अनुपलब्धिको तो तिप्त प्रकारके अभावकों साधनेंमे नहीं ३४ किया गया 
है | अर्थात्‌ मृतव्यक्तिमं जीबका निषेध करनेके ढिये लमावानुपछन्धि पर्याप्त नहीं है। योग्य 
कारणके अमावको साधनेमें दी गई प्रकरणप्राप्त कारब-अनुपलम्धिमें फिर अन्यथानुपत्तिकी तामर्थ्यका 
निश्चय तो जनप्रपुदायकों खत ही हो जाता दे | बोद्गोंके यद्वा मी यह प्रतिद्व है कि भद्यन्त 
अम्यास दो जानेसे तिस प्रकारके अर्थ्रा छोक खय ब्िचार'कर छेता है। जिप्तके पाप्त पचास 
रुपये मी नहीं हैं, उप्के पात्त तो रुपये नहीं हैं | वृक्षके न होनेते शौशोंका अभाव या विलक्षण 
उष्णताके न होनेसे अग्निक्रा अमाव जान लिया जाता है । इद्धजन या वैध विद्वान्‌ महिनों, दिनों, 
घरों, प्रथम ही किसीकी मृत्युकों बता देते हैं| मृतकी परीक्षा विशेष कठिन कार्य नहीं है। तिस 
कारण कार्यकी अनुपलन्धि बहुत अच्छी पिद्द कर दी गई है। 


कारणानुपतब्धिस्तु मयि नावरणं शुभग। 
सम्यग्बोधोपलम्भस्याभावादिति विभाव्यते ॥ ३१० ॥ 


दूधरी कारणअलुपलन्धिका उद्ाइरण तो इस प्रकार विचारकर निर्णात किया जाता है कि 
मुझमें समीचीन चारि नहीं है, क्योंकि सम्यग्बानका उपलम्भ नहीं हो रहा है| यहां निषेष्य तम्पकृ- 
चाखिके कारण सम्यस्ञानकी अनुपलन्धि होनेते यह कारण-अलुपलब्धि द्वेतु समझा गया | 

सम्यश्रोधो हि कारण सम्यक्धारित्र तदनुपत्॒व्धितः खंसंताने तदभाव॑ साधयति- 
इुतशथ्रिदुपजातस्य विश्रमस्यान्यया विच्छेदायोगात्‌ || 

सम्पग्ज्ञाग अवइय दी सम्यकचाज़िका कारण है | उस सम्यक्ज्ञानका अनुपरम्म ह्ोोनेते। वह 
ज्ञानाभाव अपनी आत्मसंतानमें उस सम्पकचारित्रेके अमावका साधन करा देता है। किसी भी शरमका 
दूसरे प्रकारोंसे निराकरण नहीं हो पाता दे । जैसे कि किसी झूठे पुरुष द्वारा अपनेमें दख्ताका आरोप 
किये जानेपर सम्पत्ति, भूषण, यथायोग्य पूर्ण मोजन सामझके सद्भाव अथवा ऋण देना न होनेसे 
दर्धिताके आरोपकी भ्रान्तिका निवारंण हो जाता है । का 


अह्देतुफलरूपस्य वस्तुनोनुपलंभनम्‌ । 
हेधा निषेष्यतादाम्पेतरस्थाटष्टिकपनात॥ ३११ ॥ 


तै्वार्विन्तामगि: ३७९ 
निषेधकों साधनेमें दिये गये अनुपलब्धि इेतुझा तीतरा भेद अकार्यकारणखरूप बस्तुका 
भनुपतम्म है | वह दो प्रकारकां मान डिया गया है | निषेध करने योग्यके प्ताथ तादात्य रखने: 
बाहेकी अनुपलन्धि और निषेष्यके साथ तादात्य नहीं रखनेवालेकी अनुपदन्धि, ये दो भेद हैं । 


तत्राभिन्नात्मनोः पिडि्िविधा संप्रतीयते । 
खमावानुपतम्धिश्न व्यापकाइष्टिरय वे ॥ ३१२ ॥ 


तिन दो -मेदोंमेंसे पहिे निषेष्यसे अमिन्नत्वरूप हो रहे दो पदायोकी प्िद्धि तो दो प्रकारकी 
भी प्रतीत हो रही है। पहिठी ख़मावकी अनुपलन्धि और दूसरी व्यापकक्ी अनुपठन्धि, इस 
हंगसे ही दो भेद किये गये हैं। | 
आया यथा न मे दुःख॑ विषादानुपलंभतः । 
व्यापकानुपलब्धिस्तु वृक्षारष्टेन शिंशपा ॥ ३१३ ॥ 
पहली ख़माव अनुपलब्धिका उदाहरण इस प्रकार है कि मुझको दुःख नहीं है ( अतिज्ञा ) 
क्योंकि कोई खेद नहीं देखा जा रह्दा है ( हेतु )। जोर दूसरी व्यापक अतुपडन्धिका उदाहरण यों 
है कि यह शीशों नहीं है ( प्रतिज्ञा ), क्योंकि कोई वृक्ष नई देखा जा रहा हे ( हेतु )। दुःखका 
सभ्माव विषाद है ओर शीश्ोंका व्यापक इृक्ष है, अतः खमाव ओर व्यापकक्की अनुपलन्यि स्वभाव 
वान्‌ और व्याप्यके निषेधकों सिद्ध करा देती हैं | 
कार्यकारणमिन्नस्यानुपठमिन वुष्यताम । 
सहचारिण एवात्र प्रतिपिष्येन वस्तुना ॥ ३१४ ॥ 
मयि नास्ति मतित्ञानं सदृहष्य्यनुंपलब्धितः । 
रुपादयो न जीवादों स्पशासिद्वेरितीयताम ॥ ३१५॥ 
कार्य और कारणसे भिन्न हो रहे, चाहे जिसकी जनुपठन्धिसे चाहे जिप्त किसीका अभाव 
साथ छेना तो नहीं समझना चाहिये, किन्तु प्रतिषेध करने योग्य वस्तुके साथ रहनेवाढेका ही यहा 
अभाव साधा जात। है अर्थात्‌ अकायकारणरूप वस्तुदी अनुपलब्धिका दूसरा भेद अतादाए्य अनु 
पलन्षिद्ेतु अपने अविनाभावी साध्यकों ही साथ तकेगा। जैसे कि मुझमें मतिज्ञान नहीं है ( प्रतिज्ञा 
क्योंकि सम्फदर्शन नहीं अनुभूत हो रहा है ( देतु )। जीवदरब्य, आकाशदब्ये, आदिमें रूप आादिक 
. // नें है, स्थोंकि सशैगुणकी अतुपलब्धि हो ही है | इस प्रकार समझ छेना चाहिये। जय 
मंतिज्ञानका हहचारी पम्पदरीन है जोर रूप आदिका सदचारी स्पर्श है। एक सक्ष्चारौके न हनेस 
दूछरे अविनाभावी सहचारीका अभाव साथ दिया जाता है | देतुकी जीवनशक्ति अविनर्माव है । 





७७ अप आता, 
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सैवमनुपक्व्धि। पंचविधोक्ता भरतिम्राधान्यात्‌- 

इस प्रकार वह अनुपठन्धि अपने भेदप्रमेदोंकरके पंच प्रकारफ़ी कह दी गई हैं। क्योंकि 
लोकमें और शाक्षमें उक्त प्रकार प्रयोगोंके सुननेकी प्रधानता हो रही है | जो सम्रीचीन प्रयोग 
अविनामावके अनुप्तार द्वो रहे है, उनको सद्देतुओंते अनुमान द्वारा स्वाथ लिया जाता है। 


नम्ु कारणव्यापकानुपलूब्पयोपि श्रूयमाणा। संति | सत्य | तास्तवैवांतरभाव- 
गृपयांतीयाद।-- 

यहा शंका है निषेष्य-साध्यमशके कारणपे व्यापक द्वो रहे की अनुपकृन्धि अथवा साप्य 
दल निपेध्यके व्यापकसे व्यापक हो रहे की अनुपठन्धि जादिक भी तो घुमी जा रही हैं। फिर 
वक्त ढंगते पाच ही अनुपलब्धियां क्यों कहीं ! इसपर आचाये कहते हैं कि भाई तुम ठीक कहते 
हो, पाच प्रकारोंके अतिरिक्त मी अनुपलध्िया हैं | किन्तु वे सब इन पाचोंमे ही बंत्मावकों प्राप्त 
हो जाती हैं | इस बातको स्पष्ट फहकर दिखलाते हैं । 


कारणव्यापकादश्पमुलाआस दष्टयः । 
तत्रांतभोवमायांति पारंपयोदनेकधा ॥ ३१६ ॥ 


इस निषेष्यप्ताध्यकी कारण, व्यापक, अतुपर्लन्धिकों आदि लेकरवे जो अलुपलब्धियां 
देखी सुनी जा रही हैं, वे सब्र अनेक प्रकारकी उन पाचोमें ही परन्‍्परासे अंतमावको प्राप्त दो 
जाती हैं | कई उपछन्धिया मी तो उपलब्धिददेतुओेमं प्रविष्ट हो चुकी हैं | फ़िर अनुपतन्धिमे ही 
ऐसी फौनत्ती नयी बात आ पढ़ी है | 

काः पुनस्‍्तां इत्याह।-+ 

बे अंतर्मूत हो रही अनुपठन्धियां फिर कौन कोनेसी हैं? इस वातफो स्पष्ट कहते हैं । 


प्राणादयों न संस भस्मादिषु कदाचन । 
जीवलासिद्धितो रेतुग्यापकाइश्रीह्गी ॥ ३१७ ॥ 
कविदामनि पंसारप्सृतिनास्ति कास्स्यतः । 


सर्वेकर्मोदयाभावादिति वा समुदाहता ॥ ३१८ ॥ 
मह्म, डेल, कठोरा; आदिकर (पक्ष) प्राण, नाडी चठता, आदिक कमी मी नहीं है। 
( साष्य ), क्योंकि प्राधधारणरूप जीवपनेकी उनमें सिद्धि नहीं हो रही है। इस प्रकारकी हेठ 
व्यापक अनुपलब्धि है | निषेष करने योग्य प्राण भादिकोंका कारण दारीससहित्पना हैं। भर 
शरीरतह्वितपनेका व्यापक जौवल है | अथवा यह भी उदाहण बहुत अच्छा दिया गया है कि किप्ती 
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आप्मा्मे ( पक्ष ) पुनः संतारमें जत्म ढेना समूर्णरुपते नहीं है ( साध्य ) गनावरण ,जायुष्प थादि 
तमूर्ण कमोंके ददयका अमाव द्लोनेसे ( हेतु )। संध्षारम जन्ममरण करनेका कारण जायुष्यकी या 
ता, दे, योग, जोर ह्यकर्म हैं। इनका व्यापक ससूणे कमोमेसे चादें किसीका भी उदय दे । 
अत; यह क्ारण-व्यापक-अलुपग्धि है। 

तड्ेतुदेखहृष्टिः स्यान्मिध्यालायप्रसिद्धित |. 

तब्रिवृत्तो हि तद्वेतुकर्मामावाक्क संसृतिः ॥ ३१९॥ 

उप्त निषेध्के देतुओंके देतुओंकी-मनुपठन्धि तो यों होगी कि किप्ती भात्मामें (पक्ष) फिर 

पंत्ताकी उचपत्ति नहीं है ( साथ ), क्योंकि मिध्यादर्शन, जविरत, कृषाय जादिणी अप्रारिद्धि हो 
दो है ( हेतु )। उब मिध्यात्न आदिकी निवृत्ति हो चुकनेपर उनका कारण मातकर उद्नन्न होने- 
बाढे कमोका अमराव हो जाता है | और समस्त कमीका अभाव हो जानेसे फिर भछा सत्तारकी 
उत्पत्ति कह हो सकती है ! अर्थात्‌ कामरिहित जीवेकी पु्ः संत्तारमं उत्पत्ति, विपत्तियां नहीं हो 
पाती हैं | यहां निषेध करने योग्य संस जन्म ठेना है, उसका कारण समस्त कर्मोझा या यथा- 
योयय फमीक्षा उदय है । और कमोक्रे उदयका कारण तो म्रिध्याल, अविरति, भादिक है । अतः 
रेत हेतुकी अलुपठ्षि मिष्याल आादिकी अपिदि दै। 


तकायगयापकासिडियेया नातति निरलय॑ । 
ते अमाक्रमाभावादलवयेकांततत्ववत्‌ ॥ ३२० ॥ 
उस निषेष्यके कार्थके व्यापक्रकी अनुपलब्धिका उदाहरण यह है कि एतलवरूपतल (पक्ष) 
(व उत्तर पर्यायोर्ते अचय नहीं रखता हुआ, क्षणिक हो रहा नहीं है ( साध्य ) क्रम और अत्रम 
नहीं बन रह्म हीनेते ( हेतु ) जैसे कि तय कुव्त्पवादी द्वारा माना गया कोग अचय रख 
रह सपा निद्य एक्षान्तहुप तल नहीं है ( दृषठन्त ), अथवा अन्यय नहीं रखता हुआ 
पषणिक पदार् (पक्ष ) तत्व नहीं है ( साधथ्य ) क्रम और अक्रम नहीं बननेते ( हेतु )। यहां 
साथ दम निषेध्य पड़े हुये तलका कार्य अर्थीक्रिया है। तथा अर्यक्रियाके व्यापक बोर सक्रम 
हैं। धततः उन क्रम, अक्रमोंकी अनुपरग्धि होनेसे यह फार्य व्यापक छनुपन्धि है ) 
तत्कारयव्यापकव्यापि पदाथोनुपलंभन।.“#. 
परिणामविशेषय्या भावादिति विभाव्यताम ॥ ३२१ ॥ 
उ्त निषेष्प़े कार्यके व्यापकके व्यापक हो रहे पदार्यकी अनुपरम्धि तो इस प्रकार समक्ष 
देनी चाहिये कि बौद्ों द्वार भाना गया निएचय क्षणिक पर (पक्ष ) तत्य नहीं है ( साथ ) 
उकद, व्यय, प्रेन्यरप परिणाम विशेषक अमाव होने ( हेतु )। यहां निषेय तजका काई 





) 
। 
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अर्थक्रिया है | अर्थक्रियाके व्यापक क्रम और अक्रम हैं | तथा क्रम और अक्रमकों भी व्यापनेवाण 
परिणामविश्ञेष है | उसकी अलुपछ्धि है। अतः यह क्रार्यन्यापर्कन्यापक-अलुपलन्धि है | 
कारणव्यापकाहष्टि! संस्यादे्नास्ति निवृंति! । 
सदहश्वादित्रयापिद्ोरियं पुनददाहता ॥ ३२२ ॥ 
कारणव्यापक्ष-अनुपठम्धिका उदाहरण फ़िर इस प्रकार कद्दा गया समझो कि साज्य, 
नैयायिक आदि प्रतिवादियोंके यहां ( पक्ष ) मोर्कष नहीं दोती है (सीध्य ), तम्यादर्शन, तम्याज्ञान, 
प्म्यकचाणिं इन तीनकी अपिद्धि होनेसे ( हेतु )| यद्ा निषेध करने योग्य मोर्षका कारण मोक्षमाग 


रूप परिणाम है, उसका व्यापक रकेत्रय है, उसकी अनुपरृन्धि है | अतः यह कारणब्यापक- 
अलुपढर््धि है । पढिकी कही हुई कॉरणव्यापकोरिरद्र-उपछब्धिसे ईंस अलुपन्धिका ढंग निराणा है। 


कारणव्यापकव्यापि खभावाजुपटेभन। 
तंत्रेव परिणामस्यापिद्वेरिति यधोच्यते ॥ ३२३ ॥ 
रिणामनिवृत्ती हि तद्ठथाप्त विनिवर्तते । 
सदरृष्टधादित्रय मार्ग व्यापक पूववपरण ॥ ३२४ ॥ 
उम्र ही को साध्य करनेमें कारणवे व्यापकसे व्यापक द्वो रहे स्वमावकी क्षनुपलब्धि तो ३६ 
दृशटन्त द्वारा कही जाती है. कि साज्य आंदिकोंके मत या सोज़्य, नेयायिक, आदि विद्वारनोकी 
( पक्ष ) मोक्ष छिद्व नहीं हो पाती है, ( सताध्य ), परिणाम विशेषकी भर्तिद्धि होनेसे (हेतु) । यह 
निषेष्य मोक्षका कोरण मोक्षमा्गरूप परिणाम हैं । उप्तका व्यापक रतत्रय है। उसका भी व्यापक 
परिणाम द्ोना है | जब सदिय आादिकोंके यहा आत्मार्मे परिणाम नई बनते हैं, तो पूर्व्॑षभावका 
त्याग, उत्तर खमावका ग्रहण, और दव्यहोप्से या ध्यूल्पर्यायरूपते रूपपरिणामक्षी निशृत्ति हो 
जोनेपर उसे व्याप्त हो रहे उनत्रयकी तो अवश्य निवृत्ति हो जाती है। व्यापैफके नहीं रहने पर 
याप्य तो नहीं ठदरपाता दे | मोर सैम्पदर्शन आदि रतनेयकी निवृत्तिसे मार्गकी तथा पूंछ 
व्यापककी पूर्वके समान निदृतति हो जाती है | अतः यह कारणग्यापकत्पापकलमावकी अवुपहब्ि है। 


सहचारिफल्ाइश्मियज्ञानादि नास्ति मे । 
नास्तिक्याध्ययृतानादेरभावादिति दर्शिता ॥ २९५ ॥ 
नास्तिक्यपरिणामों हि फ्े मिथ्यादशः सफुक्षम | 
-सहचारितया मसक्ञानादिवद्धिपश्चिताम ॥ ३९६ ॥ 


तोर्यचित्तामगिः ३८ 4 











सचरकार्यकी अनुपेठन्धरि तो इस प्रकार दिखछाई गई है | भेरी आत्माके ( पक्ष) मति 
ज्ञान, शुतअज्ञान, आदिकमाव नहीं हैं, ('साध्य ); कारण कि परछोक, ख्, मोक्ष, परण्य,-पाप, 
आदि पदायोंके वास्तिपनके आग्रह, भपिनित्रेश, आदिका अमाव है। यहा निषेष्य-कुमतिजञानका 
सहचारी मिध्याश्रद्धान है | उसको फल नास्तिकपनेका अध्येवसताय, कहुषता, तीअक्रोध, विपरीतज्ञान, 
भदिक हैं। उनका अभाव अनुभूत हो रहा है | अतः यह सहचर कार्य अनुपलब्धि हेतु है । 
मिध्यादशनका कार्य नत्तिक्य परिणाम है | वह सद्दचारीपनकरके मति जज्ञान भादिसे विशिष्ट हो 
रहा है। यह पिद्वानोंके सम्मुख स्पष्ट विषय है । 


सहचारिनिमित्तरयानुपटाग्पिरुदाहता । 
रृष्टिपोहोदयापिद्वेरिति व्यक्त तथेव हि ॥ ३२७ ॥ 


निषेन्यके सद्चारीके निमित्तकी अनुपलब्धि तो इस प्रकार उदाहरण प्राप्त की गई है कि 
मेरी जाता ( पक्ष ) प्रति अज्ञान आदि नहीं हैं ( साध्य ), क्योंकि दर्शनमोहनीय कर्मके उदयकी 
जपिद्वि हो रही है | तिस ही प्रकार यह उदाहरण भी प्रकट है । मति अज्ञातका सहचारी मिथ्या- 
श्रद्ात है । उस मिध्याश्रद्धानका निमित्तकारण दर्शनमोइनीय कर्मका उदय है| अतः यह पह- 
चारी-निमित-अनुपरन्धि है. या सहचारि-कारणातुपछन्धि है। 


सहमूव्यापकाइश्टिनोस्ति वेदकदशनेः । 
' महभाविमतिज्ञानं तत्तश्रद्वामहानितः ॥ ३१८ ॥ 
- साथ होनेवाले ( सहचर ) के व्यापककी अनुपलन्धि तो इस प्रकार है कि मुझमें क्षायोपश- 
पिक् सम्यदर्शनोंके साथ ह्ोनेवाला मतिज्ञान नहीं हे ( साध्य.), क्योंकि तस्वोंके श्रद्धानकी हानि 


देशी जाती है ( हेतु) यहा निषेष्य मतिज्ञानका' सहचारी क्षेयोपशम सम्यक्ल है । उसका' व्यापक 
तप्तग्रेद्वान है । अतः यह सहनचर व्यापक अनुपन्धि है । 


,. सहमूव्याशिायरश्योययविरोधतः 
प्रसेतव्याः प्रपंपेन ठोकशाख्निदरशनेः ॥ ३२९ ॥ 


._" सहचर्यापक-द्देतु अनुपलन्धि या सहचरव्यापक्कारय-अनुपठन्धि आदिक भी किस्तार- 
काके छोकप्रतिद्द.औरः शावग्रतिद्व इशन्तोंद्राया समझ,ढेती /वाहिये। यह प्यात्र रहे कि-कोई 
प्रतक्ष आदि प्रमाणोंसे विरोध प्राप्त न द्वो जाय | जेंसे कि इस चक्रपर (पक्ष ) कुझछ नहीं हुआ है 
( ताथ कारण कि, शिवकृके पीछे छत्रकी अनुप़ग्रि हो री हें ( हेतु ) ॥ यह ,कारण-कारण- 
कारण-अनुपरन्धि है! निषेष करने योग्य -कुझलका कांर्ण कोश है। और कोशका कारण स्थाप 


१८४ तलाध॑श्लोषवातिके 
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है, तथा स्थाप्का कारण छत्र है। अतः यह कारणकी परम्पराते अतुपलन्षि है | प्रन्थवृद्धिके मयतसे 
वात्तिक प्रन्यर्ते समी उद्ाइरण नहीं दिये जातकते हैं | विद्वानोंकरके स्वयं ऊद्दा करलेनी चाहिये । 

सहचरव्यापककायोनुपकन्धियया नास्त्यमन्ये सम्पसिज्ञान दर्शनमोहोप्माथ 
भावात्‌। सहचरव्पापककारणासुपल्न्धियंया तजेवाध/प्रवृत्तादिकरणफालरूब्ध्याद्रभावात्‌ । 
सहररव्यापककारणव्यापकाजुपलव्पिस्तत्रैव दर्शनमोहेपशमादित्वाभावादिति समयमरापि 
दास्युदाहरणानि 

सहचरव्यापकार्य-अनुपलब्धिका दृषटात तो इस प्रकार है कि अमव्यमें ( पक्ष ) समीचीत 
ब्वान नहीं है [ साध्य ] दर्शनमोहनाय कर्मका उपशम, क्षय, क्षयोपशम नहीं होनेसे [ हेतु ] 
यहां निषेष्य सम्यकुज्ञानके सद्नचारी क्षयोपशमस्म्यक्ल आदि तीन सम्यग्दर्शन हैं | उनका 
व्यापक संम्पदशन हैं । उस पम्यदर्शनका काय भविष्यमे दर्शनमोह्नीय कर्मका उपशम, 
क्षयोपशम, क्षय, करना है। तथा सहचरव्यापक-कारणकी अनुपछव्धिका इश्ठान्त तो इस प्रकार 
है कि तिप्त द्वीको, साध्य करनेमें यात्री अमन्य्में सम्पग्ञान नहीं है, क्योंकि अधःप्रवृत्त, 
अपूर्वकरण, भनिश्ृत्तिकरण, क्राढछन्धि आदिका अमाव है । यहां निषेष्य हम्प्बनानफ़े 
सह चारी क्षयोपशम आदि सम्पक्ल हैं | उनका व्यापक सम्परदशन सामान्य है । ठप्तके कारण 
अधःप्रदृतकरण, का््लव्धि, आदि हैं| उनकी अनुपलब्पिसे सम्यग्झानका निषेध पिद्ध हो जाता है। 
अब सहचरब्यापककारण-व्यापककी अनुपरन्धिका उदाइरण सुनिये | तिप्त दी असनब्यमें पम्यजानके 
अमावक़ो साध्य करनेपर दर्शनमोदनीय कर्मके उपशम आदि भार्ोश्ने'अमाव हेतुसे वह साथी जाती 
है। निषेष्य सम्पग्यानके सह्चारी क्षयोपशम एम्पक्ल आदि हैं। उन्तका व्याप्रक - सम्यददर्शन है | 
उसके कारण अधःकरण आदिक हैं | उन करणत्रय, काठलन्धि, आदिके ब्यापक दर्शनमोदह्के 
उपंशम आदिक हैं | उनका अमाव दोनेसे अमव्यते 'सम्पज्ञाकका निषेध साथ दिया जाता ह। 
इस प्रकार आपोप्ड़ शाक्षोक्ते अनुत्तार अनेक उदाइरण प्रपिद्ध हो ,रहे हैं । चौइद्रिय भोग, बर 
जादि जीबेंके कान नहीं हैं | क्योंकि कर्ण इंद्रिय आवरण कर्मके पर्वधातिस्पर्दकोंका क्षयोपशम 
नहीं है | जयवा मतुष्य आयु या तिरयच्र आयु अथवा नरक आयुक्रों बांध चुका मलुष्य महात्रतों 
भर अथुन्तोंकों धारण नहीं कर सकता है, क्योंकि रतियोंके होनेवाे परिणाम्ोंका अभाव हे। 
नरकोंसे आकर जीव तीेकर हो ' सकते हैं | किन्तु नारायण, चक्रवर्ती, वछमद्र, नहीं हो सकते 
हैं। क्योंकि तिप्त जातिका पुण्य उनके पाप्त नहीं है | इयारिक . आत्माके परिणारमोके अवुप्तार 
अनेक अतीदिय पदायीके ; व्रिषि या निषेष आरषशाद्ोरमे प्रपतिद हैं। एक अविनाभावी हेुसे 
दवितीयक्का अनुभान कर छिया जाता है | 

* ।+-होकपसिद्धानि .पुनर्नाखस्य दक्षिण भंग श्रृंगारंभकाभावादिति सहचरब्यापकः 

कारणातुपलब्पि। | दक्षिणभृंगसहचारिणो हि वामश्रृगस्य व्यापर्क श्रृंगमात्र तस्व कारण 
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तदारंभकाः पुहलविशेषाः तदनुपलब्धिदक्षिणभंगस्थाभाव॑ साधयलेव | सहचरव्यापक- 
कारणकारणानुपरून्धिस्ततैव भ्रृंगरंभकपुदरल्सामान्याभावादिति प्रतिपत्तत्यानि | 


लोफमें प्रत्तिद्व हो रहे तो अनुपलब्धिके उदाहरण फ़िर इस प्रकार हैं. कि घोडेके ( पक्ष ) 
दक्षिण [ दाहिना ] सींग नह है (साध्य), सींगको वनानेवाले पुद्ठठस्कन्धोका अभाव होनेसे (हेतु)। 
भावाथं--घोढेके शिरमें ऐसे स्कन्ध नहीं है, जो कि सीधे या डेरे सींगकों बना सके। यहा 
दक्षिणसींगका सहचारी डेरा सींग है | उससझ्ना व्यापक सामान्यरुपसे तभी सींग हैं । उनके कारण 
उन सीर्गोंकों बनानेवाले विशेषजातिके पुद्ठछ हैं, जो कि गाय, भेंप्त, भादिमें पाये जाते हैं। 
इनकी अनुपलब्धि हेतु दक्षिणतींगके अमावको साथ दी देती है । अतः यह ढोकरमें प्रतिद्ध हो रही 
तहचरूयापक-कारणकी अहुपतन्धि है | तथा सहत्रत्यापककारणक्षारणकी भनुपलन्धि तो 
इप प्रकार समझना कि उप्तद्वी को साध्य करनेमें यागी अश्क्षे छीपी ओरका सींग नहीं है (प्रतिज्ञा) 
क्योंकि सींगको बनानेवाले पुद्ठछ सामान्यका अमाव है | भड्गोपाड़ नामकर्मके उदयसे आह्वारबर्गणा 
द्वारा बनाये गये सींगके उपयोगी पृद्ठ्सामान्यका अ्रमें अभाव है | यहा दक्षिणश्रृगका सहचारी 
वामप्रंग है । उसका व्यापक श्रेंगसामान्य है | उप्का कारण उसको बनानेवाढ़े पुट्लविशेष हैं | 
उनके भी कारण सामान्य पुद्टछ हैं, जो कि तींगके उपयोगी हो रहे विशेषपुद्ढको बनाया करते 
हैं। उनकी अलुपढत्धि द्वोनेसे घोडेके शिरमे दक्षिणसींगका अभाव साधा गया है | अतः यह 
सहचरव्यापक-कारण कारण अनुपरन्धि है | एवं देवदत्त शाल्रीय परीक्षा उत्तीर्ण नहीं है । क्योंकि 
प्रवेशिकाम उत्तीर्ण नहीं हो तका है । निषेष्य शालीय परीक्षाकी कारण विशारद परीक्षा है, उत् 
विशारदका भी कारण प्रवेशिका है | अतः यह कारणकारण अनुपम है | पूर्वचर, पूर्वचर, 
अनुपलन्धि भी यह ह्वो तकती है । इसी ढंगसे इतर भी उदाहरण समझ छेने चाह्षिये | 


उपलब्ध्यनुपछश्धिभ्यामित्ेव स्वहितवः । 

संगृहनन्ते न कायोदित्रितयेन कथंचन ॥ ३३० ॥ 
नापि पूर्ववदादीनां प्रितयेन निषेधने । 

साध्ये तस्थासमर्थलादह्रिधा चेव प्रयुक्तितः ॥ ३३१॥ 


इस प्रकार पूर्वमें दिखायी गयी उपलब्धियों और अनुपलन्धियोकरके तो संपूर्ण द्ेतुओंका 
सग्रइ कर लिया जाता है | किन्तु कार्य, स्वभाव, अनुपर्छन्धि, इस बौद्धोंके माने हुए हेतुत्रयसे कैसे 
भी समूणे द्वेतुओंके भेद संग्रहीत नहीं हो पाते हैं । तथा पूर्ववत्‌, शेषवत्‌,' सामान्यतो दृष्ट इन तीन 
देतुओं करके मी सभी हेतुओंका संग्रइ नहीं हो पाता है। क्योंकि निषेषकों साध्य करनेगें वे पूर्रचर 


आदि तीनों भी अस्रर्थ हैं। इस कारण, जैनपिद्वान्‍्त भमुस्तार उपलब्धि -और असुपल्धरि ये दो 
49 


३८६ तल्वायश्लीकवातिके 
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प्रकार ही हैतु प्रयुक्त किये गये हैं | गौण और मुज़्य रूपसे विधि और निषेध दोनोंकों सताधने- 
वाढे इन दो द्वेतुओर्म ही करोड़ो, अछ॑ज्यों, भेदोंका गर्भ हो जाता है। फ़िर भी इनका 
बडा पेट बचा रहता है) 

ननु व कार्यंखभावानुपकब्धिमिः सर्वेहेतूना संग्रहों माभूत सहचरादीनां तत्रान्त- 
भावियितुमशक्ते! | पूर्ववदादिभिस्तु भवत्येब, विधो निपेधे वे पूवेवतः परिशेषालुमानस्य 
साधान्यतों हृहस्य च प्रवृत्यविरोधात्सहचरादीनामपि तत्रातमावायितुं शक्यत्वाद ते हि पूर्व 
वदादिलक्षणयोगपनतिक्षामंतो न ततो भिद्ंत इति कश्ित्‌ । सोपि यदि पूर्ववदादीनां 
साध्याविरुद्धानामुपलब्धिं विश प्रयुनीत निषेध्यविरुद्धानां च प्रतिषेषे निषेध्यखभावकार- 
णादीनां त्वनुपकरविंध तदा कथप्रुपलव्ध्यनुपलब्धिभ्यां स्वहेतुसंग्रई नेच्छेत्‌ । 

नेयायिफ शंका करते हैं कि बोद्धों द्वारा माने गये कार्य, खमाव, अनुपलन्धि द्ेतुओकरफे 
भले ही संपूर्ण द्वेतुओंका संग्रह न। दवोवे। क्योंकि सद्चर, पूर्वचर, आदिकोंका उन तीनमें अंतर्भात 
करनेके लिये सामरथ्य नहीं है | किन्तु पूर्ववत्‌ आदि भेदोंकरके तो सब द्वेतुओंका पंग्रदद हो ही 
जाता है। देखिये, विधि और निषेषको साध्य करनेमें पूर्ववत्‌ हेतुकी और प्रसंग प्रारप्तोका निषेष 
किये जा चुकनेपर परिशेषते अवशिष्ट रद्दे का अनुमान करानेवाले शेषवतु देतुकी तथा सामान्यतो 
दृषट द्वेतुकी प्रवृति होनेमें कोई विरोध नहीं आता है | सह्टचर, पूर्वचर, आदिकोंका भी उन पूर्ववत्‌ 
जादिकोंमें अन्तर्माव किया जा सकता है | कारण कि थे सहचर भादिक द्वेतु पूर्ववत्‌ आादिके 
दक्षणके पम्वस्धकों नहीं अतिक्रमण करते हुये उन पूर्ववत्‌ आादिकोंते मित्र नहीं हो रहे हैं | इ्त 
प्रकार कोई अक्षपादका अनुयायी कह रहा हैं। अब आचार्य कहते हैं कि वह नेयायिक भी यदि 
ताध्यते भविरुद्ध हो रहे पूर्व॑वत्‌ आदिकोंकी उपछब्धिकों विधि साधनेमें प्रयोग करेगा और निषेष्यते 
विरुद्ध दो रे पूर्ववत्‌ आदिकोंकी उपतन्धिको प्रतिषेष साधनेमें प्थुक्त करेगा तथा निषेध फरने 
योग्य खमाव, कारण, भदिकोंकी भनुपठन्धिको विधि ओर निषेधकों साधनेमें प्रयुक्त करेगा 
तब तो उपलब्धि और अनुपलन्धि द्वेतुओकरके द्वी सत्र हेतुओंके संग्रइको क्‍यों नहीं इच्छेगा। 
अर्थात्‌ विधि और निषेधकों सापनेवाली उपलब्धि तथा विधि और निषेषकों साधनेवाडी अलुपठ- 
त्विके ढंगपर दी संपूर्ण इेतुओंका संग्रह द्वोनां बनता है। अन्यथा नहीं | 


पूर्ववकारणाकार्येनुमानमनुमन्यते । 

शेषबदुकारणे कार्याद्षिज्ञानं नियतखितेः ॥ ३३१ ॥ 
कार्यकारणनिरमुक्तादर्थासाध्ये तथाविधे । 
भेत्सामान्यतों दृष्टमेति व्यास्यानसंभवे ॥ ३३३ ॥ 
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विधो तहुपलनः स्युनिषेधेतुपतभयः । 
ततश्र पड़ियो हेतः संक्षेपाकिन वार्यते॥ ३३४ ॥ 

कारणसे कार्यमे ( का ) अनुमान करानेबाछा पूर्ववत्‌ हेतु मावा जाता है। भर कार्यपे 
कारणों अनुमान करानेवाठा शेषवत्‌ है। विषये सतमी विभक्तिः। क्योंकि देतुकी अपने साथ्यके साथ 
नियत स्थिति होनी चाहिये तथा कार्यकारणरहित पदार्यत्ते तिस प्रकारफे कार्यकारणरदित साध्यमें 
बिप्त देतुपे अतुभान किया जायगा वह सामान्यतों दृषट हेतु होगा। यदि इस प्रकार नेयायिकोंद्वारा 
ब्यापान होना संभव है, तब तो विधिकों साधनेमें उन पूर्ववत्‌ भादि तीनके उपहम्भ हुये ओर 
निषेधकों साधनेमें उन तीनकी अनुपलशिया हुई | तिस ढंग करके तो संक्षेपे हये छह प्रकारके 
केतुका कौन निवारण करता है! अर्थात्‌ हम स्याद्मादी मी किसी अपेक्षासे पूर्ववद भादिकोंकी 
उपछग्धि और अलुपलब्धिके मेदसे छह प्रकारका हेतु अमीह करते हैं। किसी भी वसुके प्रकारोंकी 
गणना अनेक भपेक्षाओंसे मित्र मिन्न ढंगकी हो जाती है। 

अन्न नि्षेषेतुपलब्धय एवेति मावधायते खभावविरुद्धोपब्ध्यादीनामपि तन व्यापा- 
राद तत एवं विधावेद्रोपलब्धय इति नावधारणं भ्रेय इत्युक्तमायं | ड़ 

इस प्रकरणमें निषेधकों साधनेगें अतुपछन्धिया है उपयोगी हो रही हैं, बह अवधारण 
नहीं करना चाहिये। क्योंकि खमावसे विरुद्ध उपलब्धि आदिकोंका भी उस निषेषकों प्तापनेमें 
व्यापार हो रहा है | यद्दा अग्नि नहीं है, क्योंकि विशेष ठंड छूई जा रही हे । इसमें भग्िके खमाव 
उष्णपनप्ते विरुद्ध शीतपनेकी उपछन्धिसते अम्निक्ता अमाव साथा गया है | तिक्त ही कारण विधिकों 
साधनेमें ही उपलब्धिया चढती हैं| यह अवधारण ( भम्रह ) करना श्रेष्ठ नहीं है | देखो, शीत 
सर्थकी विधिको साधनेमें अग्नि आदि उष्ण द्रव्योंकी अनुपठम्धि हेतु माना जाता है | इस बातकों 
हम पूर्व प्रकरणोंमे कह ही जुके हैं । 

एतेन प्राग्व्यार्यानेपि पूर्ववदादीनाम्ुपलब्धयस्तिस्लोनुपबब्धयश्रेति संक्षेपात्‌ 
पहिो हेह॒रानिवार्यत इति निवेदित । अविसप्षपाद्िशेषतों द्विविध उच्चते सामान्यदेक 
एवान्यथानुपप्त्तिनियमरक्षणोय इति न किंपिद्विरुद्धमुत्तस्याम! । 

इत्त कपनते यह भी निवेदन कर दिया गया समझो कि पूर्वमे किये हुये व्यास्यानमें भी 
पूववत्‌ आदिकोंकी उपलब्धियां तीन हैं। और पूर्वकत्‌ आादिकोंकी अनुपलन्धियाँ तीन हैं| इस 
प्रकार संक्षेप्े छह प्रकारका हेतु नहीं निवारण किया जाता दै। हा, अत्यन्त संक्षेपसे भेदोंको 
बिवक्षा करनेपर तो दो प्रकारका हेतु कद्दा जाता है | ओर प्ामान्यकी अपेक्षासे तो अन्यथालुपपत्ति- 
रूप नियम नामके दक्षणसे युक्त द्वो रह्य यद देतु एक ही है। इस कार कथन करनेमें ढुछ भी 
विरुद्ध इमफो नहीं दाद रहा है | अयोत्‌ सामान्यकी अपेक्षातरे एक ही देतु अन्यथानुपपत्तिखरूप 
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है। और विशेषभेदोंकी अपेक्षा करनेपर अतिसक्षेपसते दो प्रकार है| वे दो भेद उपलब्धि, 
अनुपलब्धि हैं । तथा संक्षेपसे पृवंवत्‌ आदिके साथ उपलब्धि अनुपठन्धिको जोडफर छह प्रकारका 
हेतु है। एवम्‌ विस्तारसे अनेक भेद हो सकते हैं । 

पडियों हेतुः तो न निवार्यत इल्माह'-- 

जैयायिक और जैनोंके अद्धसम्मेठन भनुप्तार मान छिया गया छद्द प्रकारका द।तु क्यों नहीं 
नित्रारित किया जाता है ? ऐसी मिज्ञाता द्वोनेपर आचार्य महाराज उत्तर कइते हैं। 7 

केवलासवयिसयोगी-वीवभूतादिभेदतः । 
विनि्णीताविनाभावहेतूनामत्र संग्रहात्‌ ॥ ३३५ ॥ 

केवछान्वयी आदिक, संयोगी आदिक, वीत आदिक, भूत आदिक, भेदोंसे मान लिये गये 
सभी द्ेतुओंका इन छ३ द्वेतुओंमें संग्रह ह्ो जाता है | किन्तु उन केवछान्वयी आदिकोंका अपने 
साध्यके साथ अविनाभाव विशेषरूपसे निर्णीत ह चुका रहना चाहिये अथोत्‌ जिन हेतुओंका अपने 
साध्यके साथ अविनाभावरूप-नियम निश्चित हो रद्दा हैं, वे वीत आदिक कोई मी द्।तु द्वोय 
इन दो, या छद्द भेदोंम ही गर्मित द्वो जाते हैं | जेसे कि मनुष्य आायुका ददय दोनेसे छंगडे, 
जैथे, चमार, चाण्डाछ, सम्मू्छन, मोगभूमिया नर, छडकिया, इद्धायें, द्वीजडा, ये 'पव भेद 
मनुष्षोंमें अन्तर्मूत हो जाते हैं । 

न हिं केंबलान्वयिकेवलब्यतिरेक्यस्थयव्यतिरेकिण/ संयोगिसमवायिविरोधिनो 
वा वीतावीततदुभयस्व॒भावा चाभूतादयों वा कार्यकारणानुभयोपकंभानतिक्राम॑नियतो 
नियतहेंतु भ्योन्‍्ये भवेयुरविनाभावनियमरक्षणयोगिनां तेषां तप्रैवांतर्भवनादिति प्रकृत- 
मुपतहरन्ाह । 

केवडान्वयी, केवडब्यतिरेकी, अन्वयव्यतिरेकी ओर संयोगी, समवायी, विरोधी, अथवा बीत, 
भवीत, उन बीताबीत दोमों खमाववाले तय भूत, अभूत, भूताभूत ये माने गये हेतुओक् भेद 
4 करती ) कार्य, कारण, अकार्यकारंश उपलब्धियोंका अतिक्रमण नहीं करते हैं, जिससे कि हमारे 
नियम युक्त द्वो रहे देतुओंते न्यारे हो जाते | अविनाभाव नामके नियमरूप उक्षणसे युक्त हो रहे 
उन केंबलान्वयी आदिकोंका उन पूर्ववत्‌ आदिम ही अन्तर्माव द्वो जाता दै | अर्थात्‌ ४ पूर्ववतकार- 
णात्कार्येडतुम्तानमसुमन्यते ” इयादि दो क्ारिकाओं द्वारा पूर्ववत्‌, शेषवत्‌, सामान्यतों दृश्का व्याख्यान 
जो कारण, कार्य और अकार्यकारण किया गया है, तदनुप्तार इन कारण द्ेतु आदियें दी समूर्ण 
केवलान्वयी, भूत, आदिकोंका उन्तर्भाव द्वो जाता दै। आवश्यकता (शर्त ) यह है कि उन 
हेतओंमं अविनामावछक्षण घटित होना, चाहिये। इस प्रकार प्रकरणप्राप्त व्यास्यानका उपसंद्धार 
करते हुये आचार्य महाराज अंतिम निर्णय कहते हैं कि-- 
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अन्यथानुपफ्त्ेकलक्षणं साथने ततः । 
वक्त साध्यं विना सद्ठिः शक्यत्ादिविशेषण ॥ ३१६ ॥ 

तिप्त कारण अन्यधानुपपत्ति ही है. एक लक्षण जिसका, ऐसा समीद्रीन हेतु होता है। 
पाधनेके लिये शक्ष्यपना और वादीकों अभी होनापन तथा प्रातिवार्दाकों अप्रप्तिद्द होनापन इन तीन 
विशेषणोप्ति युक्त हो रहें साथके बिना जो हेतु नहीं रहता है, वह तजनों करके समीचीन ढ्वेतु 
कद्दा गया है | अथवा अन्ययातुपपतिनामक एक ही ढक्षणते युक्त समीचीन हेतु द्वोता दे । और 
शक्यपन, अमिग्रेतपन, अग्रत्तिद्वपन, इन तीन विशेषणेत्ति युक्त साध्य द्वोता है | यों संजन विद्वानों 
करके बहुत अच्छा कद्दा जा चुका है। हर की 

एवं हि यैरक॑ “ साध्ये शक्यमभिमेतमप्रसिद्ध ततों परं। साध्याभास विरुद्धादि 
साधनाविषयलत।॥ ” इति ते। बक्तमेव, अन्यथातुपपत्येफरक्षणसाधनतरिपयस्य साध्यतव- 
प्रतीतेस्तद्विषयस्यप्रलयक्षादिविरुदधस्थ साधयितुमशक्यस्य प्रसिद्धस्यानाभि्रेतस्य था 
साध्याभासल्निर्णयात्‌ । तत्र हि-- . 

तब तो जिन वादियोंनि इस अकार कहा या कि साधन करतकनेके योग्य और वादीकों इष्ट हो 
रा तथा प्रतिवादी या तटस्य पुरुषोंकी विवादापन्ष ह्वोकर अप्िद्व हो रहा धर्म साध्य होता है । 
उससे मिन्रधर्म प्ाध्याभाप्त कद्दा जाता है । जो कि विरुद्ध, वाधित, आदि हेतुओं ( हल्वाभापतों ) 
दाग कह गया है । समीचीन साधनके विषय नहीं होनेसे वे अशकक्‍्य, अनमभिप्रेत ओर प्रपिद्द दो 
रे धर्म साष्यामात्त कद्े जाते हैं। आचार्य कहते हैं कि यह तो उन वादियोंने बहुत ही अच्छा 
फष्ा था। उनकी विद्वत्ताकी जितनी भी प्रशंसा की जाय थोड़ी है | क्योंकि अन्ययानुपपत्ति नामक एक 
रक्षणवाे हेतु द्वारा साधेगये विषयकों साध्यपना प्रतीत हो रहा है | उस अविनामाबी हेतुका 
भविषय प्राध्य नहीं द्वोता है। जो कि ग्रयक्ष जादि प्रमाणेतति विरुद्ध है। इस ही कारण जो 
साथ्य करनेके ढिये अशक्य है, और जन सपुदायमें प्रप्तिद्ध हो रहा है, अथवा जो वादीको 
अभीषट नहीं है, क्योंकि सम्मुख बैठे हुये पुरुषोंकीं समझानेक्षे लिये वा्की ही इच्छा होती है, 
ऐसे बाधित, प्रप्तिद, भनिष्ट, होरदे प्मकों साध्यामातपनेका निर्णय हो रहा है। ताथके वक्षण हो 
रहे उन तीन विशेषोंमें यों व्यवस्था है | कारण कि-- ' 


ग॒य॑ साधावेतुं साथ्यमिनेन निराहतः ॒ 
प्रसक्षादिग्रमाणन पश्ष इयेतदाखितम ॥ ३३७ ॥ 


प्रकार सपनेके लिये शक्य जो द्वोगा वद्द साध्य दे | इस शव विशेषणकरके प्रसयक्ष 
आई प्राणोंति निशकृत कर दिया गया पक्ष नहीं होना चाहिये, यद्द सिद्धान्त व्यवत्यित किया 





३९७० ताप श्रोकपार्तिके 
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हैं| अात्‌ मिप्त प्रतिड्ापक्यमें प्रधक्ष आदिसे बाधा उपत्तित होगी वह साम्यकोटिमें नहीं घ्थिर 
रद पक्ेगा | / प्रसक्षनिराक्तों न पश्नः ” | 


तेनानुण्णोग्निरित्येष पक्षः प्रसक्षवाधितः । 
धूमोनग्निज एवायमिति ठेगिकबापितः ॥ ३३८ ॥ 
प्रेद्यासुखपरदो धर्म इत्यागमनिराकतः । 

नृकपाढं शुच्ीति स्पाक्षोकरूढिग्रवाधितः ॥ ३३९ ॥ 
पक्षाभासः खवाग्वाध्यः सदा मोनब्रतीति ये । 

से सवोषि प्रयोक्तव्यों नेव तत्तपरीक्षके! ॥ २४० ॥ 


तिप्त कारण भर्थाद प्ताथके ढक्षणों। शक्यपद डाछ देनेसे इनकी व्यावत्ति हो जाती है कि 
अप्ति भनुष्ण ( ठंडी ) है, यों यह पक्ष स्पर्शन इंशियजन्य प्रलयक्षप्रमाणत्ते वाधित है और धुआा तो 
अग्निमिन्न पदायोतते ही उत्पन्न है, यह प्रतिज्ञा अनुमानते बाधित है | क्योंकि भग्रिति उत्पन्न हुआ 
घुआं है | इस प्रकार अम्यमिचारी कार्यकराएणमावक्ा अनुमान कर डिया गया है। तथा धर्मपाठन 
फरना मरनेके पीछे छुछ देनेवाछा नहीं है, यह पक्ष जागमप्रमाणते निराक्ृत हो जाता है। 
क्योंकि प्रायः पर्व ही वादियोंके अमीष्ट शाद्घोर्मि धर्मपाठनद्वारा परछोकर्म खुखप्राति होना माना गया 
है |“ घर: सुछस्‍्त हेतु: ” ४ घर्मेण गमनमूर्ण ” " यतोम्युदयनिश्रेयसः छिंद्धि! पं धर्म, “ 
८ धर्माग्रम्नति सुब्ष॑ ”” / सक्षारदुःखत, सथान्‌ यो धस्ययुत्तमे सुखे ” इत्यादि आगमोंके निर्दोष 
वाक्य हैं| एवं मलुष्पके शिरका कपाठ शुद्ध है, ( प्रतिज्ञा ) प्राणीका अंग होनेसे, यह पक्ष 
लोकरूढिसे प्रबाधित हो रद्द है | कोई मी पत॒कर्मा मनुष्य खोपडीको पवित्र नहीं मानता ह। 
अवोरी या कुप्तितमंत्रेंकों साथनेवारलोकी फथा न्यारी है। तथेव अपने वचनोंते ही वाधी जा रही 
यह प्रतित्रां पक्षाभाप्त है कि कोई चिल्लाकर फह्दे कि में सदा मौन।त रखता हूँ, झयादि और भी 
जो पक्षामास ( साध्यामाप्त ) हैं, वे समी तत्ोंकी परीक्षा करनेवाछे विद्वानोंकरके नहीं प्रयोग करे 
चाहिये | क्योंकि हम जैमोंने शक्‍्य यानी अव्राधितको ही साध्य अभीष्ट किया है। 


गब्दक्षणक्षयेकांतः सादित्यत्र केचन । 
रृष्टांताभावतोशक्यः पक्ष इत्यभ्यमंसत ॥ ३४१ ॥ 

तेषां स्वभनेकान्तामिति पश्षों विरुध्यते । 

तत एवोभयोः पिद्गो दृ्शतो न हि कुत्रचित्‌॥ २४२ ॥ 


तथार्य॑चिन्तामणि: ३९१ 
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प्रभाणबाधितलेन साध्याभासलभाषणे । 
सर्वस्तपेष्ट एवेह सवेधेकांतसंगरः ॥ ३४३ ॥ 
यद्दा कोई बोद्ध विद्वान इस प्रकार मान बेठे हैं. कि शब्दमें क्षणिकपनके एकान्तकों साधने 

पर तचाद यह हेतु दृष्ठन्त नहीं मिठ सकनेके कारण अशक्य भी पक्ष मानलियां गया है । 
फिर जेनोद्वारा साध्यका विशेषण शक्य क्यों छगाया जाता है ! इसपर आचार्य कहते हैं कि तब 
तो उनके यद्दा तिप्त दी फारण यानी दृष्ठात नहीं मिल सकनेसे छंपूर्ण पदार्थ अनेक धर्मवाले हैं, 
इस प्रकार प्रतिज्ञा वोढना विरुद्ध हो जावेगा | दोनोंके यहां पढ़िलेसे प्रसिद्ध हो रहा दृशन्त ते 
पह्टीं मी नहीं मिल तकता है। अतः अशक्यका अर्थ दृशन्तका अभाव करना ठीक नहीं। यदि 
प्रमाणोप्ति बाधित हो जानेके कारण सबको अनेकान्तपनके इस साधनेकों साध्याभापपना कद्दोगे 
तब तो तिप्त प्रकार सत्र पदायोके सर्वया एकान्तपनकी प्रतिज्ञा यहा इृष्ट ही करली गंयीं। किन्तु 
सर्वया एकान्त भी तो प्रभाणते बाधित है। 


तथा ताध्यममिप्रेतमित्यनेन निवापति । 
अनुक्त्य खये साध्यभावाभावः परोदितः ॥ १४७ ॥ 
यथा हुक्ती मवेधक्ष तथानुक्तोपि वादिनः। 


प्रस्तावादिवरासिद्धः सामथ्यदुक्त एव चेत्‌ ॥ ३४५ ॥ 
खागमोक्तोपि कि न स्यादेव पक्ष; कंचन । 
तथानुक्तोपि चोक्तो वा साध्यः खेशेस्तु तालिकः ॥ 
नानिशेतिप्रसंगय परिह्तुमशक्तितः ॥ ३४६ ॥ ( पद ) 
तथा वादौफों अमिग्रेत ह्वो रह्दा साध्य होता दै | यों साप्यके छक्षणमें पढ़े हुये अमिग्रेत 
शत विशेषण करके सनिष्टकों खयं दी साध्यपना निवारण कर दिया जाता है! दूसरे वादियोनि भी 
अनिष्का साध्यपता नहीं कहा हैं। अथवा राद्द्रात मले ही साध्यको न कद्दा होय, यदि वादीने 
अन्य अमिप्रा्योसे समझा दिया है. तो वद्द भी साध्य हो जाता है। अनुक्तफों साध्यरहितपनका 
अभाव है। कारण कि जिम्त प्रकार ,वादीके द्वारा कंठोक्त कद्द दिया गया पक्ष हो जाता 
है, उ्ती प्रकार वादीकरके नहीं कहां गया किन्तु अमिप्रेत हो रहा भी पक्ष हो 
जाता है। यदि कोई यों कहे कि प्रस्ताव, प्रकरण, अवसर, आदिफे बल्से सिद्ध हो रद्दा भी 
पक्षत्ामर्ध्यस कद्ट दिया गया ही समझो, तब तो हम ऐिद्वान्ती कईंगे कि जपने प्रामाणिक 
आागमेते कद्ठा गया भी क्य॑चित्‌ पक्ष क्यों नहीं हो सकेगा ! तब तो यह सिद्द हुआ कि उक्त हो 








३९१२ तजायश्ोकवार्तिके 
अथवा अनुक्त भी द्वोय यदि वार्दाकों ख़य इष्ट है, वह तो युयायरूपसे साध्य हो जावेगा | हां, जो 
वादीकी इष्ट नहीं है, वद् कैसे भी साध्य नहीं दो पकता है। क्योंकि अतिप्रसंगका परिहार नहीं 
किया जा सकता है अर्थात्‌ मीमाप्कोंको शब्दका क्षणिकपना और जैनोंकों या ब्रौद्धोको आतमाका 
कूटस्थपना भी साध्य करनेके लिये बाध्य होना पड़ेगा, जो कि इृष्ट नहीं है । 


ननु नेच्छति वादीह साभ्यं साथयितु खयम्‌। 
प्रसिदृस्थान्यसंवित्तिकारणापेक्ष्य वतेनात्‌ू ॥ १४७॥ 
प्रतिवायपि तस्येतन्निराक्ृतिपरलतः । 

सम्या नोभयपिद्वान्तवेदिनोअपक्षणातिन/ ॥ ३४८ ॥ 
इत्ययुक्तमवक्तव्यममिप्रेतविशेषणम्‌ । 
जिज्ातितविशेषलमिवान्ये संप्रचक्षते ॥ ३४९ ॥ 


यहा शंका है कि वादी खये तो साध्यक्ों साधनेके ल्यि इच्छा नहीं करता है। अिद् 
हो रहे पदार्थक्षी अन्यकों सम्बित्ति करादेनेकी अपेक्षासे बादी प्रवर्त रहा है और अ्रतिवादी भी 
उम्त साध्यके इप्त प्रकरण प्राप्त निशकरणको करनेऑ तत्पर हो रद्दा है| निकट बैंठे हुए तभाके जन 
तो पक्षपातरक्षित हैं और बादी प्रतिवादी दोनोंके सिद्वान्तोंकों जाननेवाले नहीं हैं | इस कारण साथके 
उक्षणो। अमिग्रेत यद्द विभेषण लगाना अयुक्त है। जैनोंको साथ इृष्ट नहीं कहना चाहिये । गैसे कि 
जाननेकी इब्छाका विषयपना यद्द साध्यक्ा विशेषण नहीं कह्दा जाता है भर्थात्‌ वादीक्षी ओक्षऐे 
यदि साध्यका इष्ट विशेषण छगाया जाताई, तो प्रतिवादीकी अपेक्षाते साध्यका विशेषण जिज्ञापितपता 
भी लगाना चाहिये। क्ष्योंकि प्रतिवादीको जिसकी निद्ञाप्ता होगी उस्त विषयका प्रातिपादन 
वादी करता है | यदि जैन यों कहें कि प्रतिवादी तो किस्ती तलनकी विज्ञाता नहीं करता है। वह तो 
हण्डन करनेके लिये आवेशयुक्त होकर संनद्ध हो रहा है, तब्र तो वादीकी ओरसे भी कुछ कह 
जाना मान डिया जाय, दृष्ट विशेषण ढगाना व्यय है | पम्य पुरुषो्मि बहुमाग विनोद चाहनेवाले 
होते हैं | गे इष्ट और निश्ाप्तितकी ओर नहीं हकते हैं । इस प्रकार कोई अन्य शकाकार आठोप- 
सद्दित बखान रहे हैं | 


तदसद्वादिनेष्स्य साध्यलाप्रतिधातितः । 
खाययानुभासु पक्षस्य तब्रिश्रयविषेकतः ॥ ३५० ॥ 
आचो कहते हैं कि उनका “वह कहना सदय नहीं है। क्योंकि वादीद्वाए हट हो ऐे 
धर्मके साध्यपनका प्रतिघात नहीं किया जा सकता है । मरे दी प्रतिवादी खण्डन करे किन्तु वादी 


तज्ायीचिन्तामणिः ३९३ 
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अपने अभ्ीष्ट साथ्यकों ग्रतिवादीके सम्मुख समीचीन देतुओंसे साधता ही रहेगा। जितत पमामें 
विद्वानू वादी, प्रतिवादी, समाजन, दर्शक आदि बेठे हुये हैं, ऐसी दशामें मठा बादी अन्ट फट 
क्यों बढ़ता फिरेगा | यह क्षोई गंवारोंका खिलवाड़ नहीं है | न कोई यों हो ठहुआ बैठा है । 
दूसरी बात यह है. कि खार्थानुमानोंमे किये गये पक्षका तो उप्त इध्पनेकरके निश्चयका विचार 
कर हिया गया है, जैसे कि ख़य द्वी दूखत्तों धूमकों देखकर अमीष्ट अग्निका अनुमान कर 
ढिया जाता है | 


परा्थेषवनुभानेषु परो वोधयितुं खबम । 
कें नेष्ट्येह साध्यलं विशेषानमिधानतः ॥ ३५१ ॥ 


ओर दूसरे अतिपाधोक्े लिये किये गये अनुम्रानोंमें तो दूसरा प्रतिपाथ ही खर्य॑ समझानेके 
डिये योग्य ह्वोता है । जो वादौकों इष्ट है वही तो प्रतिपाधकों समझाया जावेगा, जैसे कि भूण्णोंको 
शेचनेवाछा सर्राफ़ प्राइककों अपने निकटव्ती भूषण मोल छेनेके लिये समझाता है| अत यह 
सार्थ अनुमान परा्थअवुपान इन विशेषोके नहीं कपन करनेसे सामाम्यकरके इष्ठकों साध्यपना क्यों 
नहीं अभीष्ट किया जाता है ? 


हट साधयितु साध्यः खपरप्रतिपततये । 
इति व्यास्यानतो युक्तममिप्रेतविशेषण ॥ ३५२ ॥ 
जो वादौको अमीष्ट हो रह्टा है, वद्दी अपने और दूसरेकी प्रतिपत्तिके अर्थ साबनेके लिये 
ताध्य मानना चाहिये, इस प्रकार व्याज्यान करमेसे साध्यका विशेषण अमिग्रेत ( इष्ट ) छगाना 


युक्त है। यह्ातक साथ्यके शक्य और अमिप्रेत इन दो विशेषणोंका विचार कर दिया गया है। 
भत्र तीछरे अप्रत्तिद्ध विशेषणकी सफ़लताको दिखलाते हैं । 


अप्रम्िद्ठ तथा साध्यमिसनेनामिरषयते । 

तसयारेका विषयोसाव्यु॒त्तिविषयालता ॥ १५३ ॥ 

तख तदबपच्छेदवासिद्धिरयंय तत्ततः। 

ततो न युज्यते बक्‍्तु व्यस्तो हेतोरपाअयः ॥ ३५४ ॥ 

तथा वादीके द्वारा कहा गया साध्य प्रतिवादी या प्रतिपाध-श्रोताओंको अग्रपिद्ध होना 
चाहिये | अतः इस अग्रपिद्र विशेषणकरके यह कहा जाता है कि वद्ध साध्य श्रोताओंके सशय 
विपयय, और अज्ञानका विषयखरूप हो रहा है । वादौके द्वाए साध्यक्रा ज्ञान करदेने पर 
श्रोताओं उन संशय, विपर्यय, अश्ञानोंका व्यवस्छेद हो जानेसे अर्थक्षौ यथार्थरूपते तिल 
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जाती है । तिप्त कारण यह कहनेके लिये युक्ति नहीं है कि तीन समारोपोर्मेसे एक ही पंशयका 
पऐतु द्वारा निराकरण द्वोता है| भावार्य--प्ताध्यका निर्णय हो जानेते प्रतिपाथफे मस्त छंशय, 
बिपर्यय, और अज्ञानोंका निव्ररण हो जाता है | 


संशयों हनुमानेन यथा विच्छियते तथा । 
अव्युदत्तिविष्यासावन्यथा निर्णय: कथं ॥ ३५५ ॥ 
कारण कि जिम्त प्रकार अनुमान ज्ञानकरके सशयका बिच्छेद करा दिया जाता है, 
तिए दी प्रकार अब्युत्त्ति (अन प्रव॒त्ताय भज्ञान ) और विपर्ययका भी बिच्छेद करा दिया जाता है | 
अन्यथा यानी सशयके दूर द्वो जानेपर भी विपर्यय और अश्ञानोंके टिके रहनेतते मछा निर्णय हो गया 
कैसे कह्दा जा सकता है? अत प्रमाणज्ञानसे तीनों समरारोपोंकी निवृत्ति द्वोना मानना चाहिये। 


अव्युध्न्नविपर्यस्तो नावायमुप्सपतः । 

कोवेदेव यथा तद्वसंशयात्मापि कश्नन ॥ ३५६ ॥ 
नावश्यं निर्णयाकांक्षा संदिग्धसयाप्यनर्थिनः । 
संदेहमात्रकास्थानात्खाथपिद्ो प्रवरतनात्‌॥ १५७ ॥ 


यदि कोई यों कह्दें कि कोई कोई अज्ञानी और विपर्ययज्ञानी पुरुष तो यों ही प्रमाद या 
कोरी ऐंठमें बैठे रहते हैं | निर्णय करानेके लिये वहुज्ञानी आचाये महाराजक्रे पाप्त उत्साइसद्वित होकर 
नहीं जाते हैं | किन्तु सेंशय खनेवाढा पुरुष निर्णय करानेके लिये विशेष ज्ञानीके निकट चावसे 
दौडता है । इप्तपर हम जैनोंका यह केइना है कि जेपे कोई कोई अज्ञानी, विपर्ययज्ञानी वस्तुकषा 
यथाये निर्णय करानेके लिये विद्वान आचार्यके निकट नहीं जाते हैं, उन्हींक्रे समान कोई परदेहवाढा 
पुरुष भी तो प्रमादवश द्वोता हुआ निर्णय करानेके ढिये गुरुके निकट जाकर नहीं पूछता है| 
प्रयेक अर्रवज्ञकों अपत॑ड्य पदाधोमें संशय बना रहता है | ह, अपनी इच्छा होने पर और संशब 
निवृत्त हो जानेकी योग्यता द्वोनेपर किस्ती अमिडाषुक जीवकी प्रवृत्ति हो जाती है। संदिग्ध मी 
पुरुषकों यदि प्रयोजन न होनेके कारण उत्त वत्तुकी' अमिलाषा नह्ढीं है, तो निर्णय करानेकरे ढिये 
आवश्यकरूपप्ते आकाक्षा नहीं होती दे | सदेदमात्रमे ही वह असेख्यकाउतक बैठा रहता हे | ह॥ 
यदि अपने किसी अर्थकी पिद्ठि द्वोती ह्वोय व तो निर्णय करानेके छिये प्रवृत्ति करता है | मार्गमें 
जाते हुये या गम्मीर शालका अन्वेषण करते हुये अपरिमित संशय उपज बैठते हैं। किप्तका किप्ते 
निर्णय करें | कतिपय संशर्योका साधन मिलनेपर निवारण कराडिया जाता है | शेष यों ही 


पडे संडते रहते हैं | 
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यथाअरवतंमानस्य संदिग्ध प्रवर्तनम । 


विधीयतेनुमानेन तथा कि ने निषिध्यते ॥ ३५८ ॥ 

अव्युलनन्नविषयंस्तमनसो यप्रवर्तनम । 

परानुग्हवृत्तीनामुपेक्षानुपपत्तितः || ३५९ ॥ 

उत्ताहसे नहीं प्रवत॑ रहे संदिग्ध पुरुषकी अनुमानद्वारा निर्णीत साध्यमें प्रदृत्ति करा दी 

जाती है | और उद्यास ( सुस्त ) पनेकी अप्रदृत्तिका निषेध कर दिया जाता है। उ्ी प्रकार 
अग्पुद्यन्न और विर्यस्‍्त मनवाढे भीवोंकी भी अग्रवृत्तिका निषेध अनुमानद्वार क्यों ने करा दिया जाय ! 
दूधरे जीवोंके अनुप्ठद् करनेगें सर्वदा प्रवृत्त दो रहे आचायोकी अज्ञानी और विपर्यय ज्ञानी जीत्ोंके 
टिये उपेक्षा [ छापखवाद्दी ] नहीं हो सकती है | अर्थात्‌ आचार्य मद्दारान जैसे संदिग्ध जीवको 
यथार्थ निर्णात विषय प्रवर्ता देते हैं, उसी प्रकार अज्ञानी और मिध्याज्ञानीकों भी यथार्थ बस्तुम 
ढा देते हैं | अतः अनुमानप्रमाणद्वारा तीनों समारोपोंका व्यवच्छेद होना मानना चाहिये | 


अविनेषिषु माध्यस्थ्यं न चेवे प्रतिहन्यते । 
रागहेषविहीनलं निगेणेषु हि तेषु नः ॥ ३६० ॥ 
खय॑ माध्यस्यमारंध्य गुणदोषोपदेशना । 

कार्यो तेभ्योपि धीमड्विस्तद्विनेयलतिडये ॥ ३६१ ॥ 


यह्वा कोई यों शेका करे कि अबिनीत, मिव्याज्ञानियोंको मी आचार्य मद्दातज यदि समझाकर 
मुमामें प्रवर्तिति है, तब तो अविनीतोगि माध्ययथ भावना रखनेका उपदेश यों विगडता ६ ! 
तजापसूत्रकारने / प्रेत्रीप्रमोद ” आदि सूत्रकरके आम्रही, विपरीतज्ञानियेंके प्रति उपेक्षा 
( माध्यत्यता ) भावनेका निर्देश किया दे | इसपर हम जेन कहते हैं कि इस प्रकार अविनीतोंमे 
( मथत्वता ) मध्यत्थपना रनेका प्रतियात नहीं होता है | उपेक्षाका अर्थ गुणराह्षित उन दोषी, 
विपयेयज्ञानियोर्म &मरें द्वार रागद्रेप नहीं करना है | इसको ख़य मायर्थमावनाका अवहम्य 
ऐेकर उनके डिये भी वुद्धिमानोंकरके गुण और दोपोंका उपदेश कर देना चाहिये | तमी तो 
उन अधिनीतोंकों विनीतपना सिखाये जानेकी सिद्धि हो सकेगी । पसेपकारियोंका कर्तव्य मूर्खको 
पहिंत बनाना है| कुचारित्रालोंको तद्याजिपर लाना हैं। अविनीतोंकों विनय संपत्तिपर झुकाना 
ई। जितने भी जीवोंने मोश्षलम किया है, वे पूजन बढ़े अज्ञावी, कुचारिशी, विपरीत आडी 
में। तम्री तो आहचनोद्यात उनका मुधारा हों सका है| पछे गठायेकों पर देना उत्तना 
पहन नहीं है, जितना कि अरक्षितका संरक्षण करना कठिन होता हुआ वीरोचित छार्य है | 
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अव्युतत्नविषयस्ताप्रतिपायलनिश्रये । 
प्रतिपादः कर नाम दुश्ोज्रः खसुतो जने। ॥ ३६२ ॥ 


यदि ब्युपत्तिरहित मू और मिध्यादष्टी, विपरीत ज्ञानी जीवोंकों नहीं प्रतिपादन फरते 
योग्यपनेका निर्णय कर दिया जायगा तो बताओ अचढ, दुष्ट, और वज्ञमूर्ख अपना कोई लड़का 
भा दितैषी गुरुजनोंकरके समझाने योग्य फैसे द्वोगा ” अर्थात्‌ भज्ञानी भर आग्रही जीरो 
लिये उपदेश देना यदि नहीं माना जायगा तो मातापिताओकरके खिटाडी मूर्ख अपने छटकेको 
भी सीख नहीं देनी चाहिये | किन्तु समी द्ितैषीनन अपने मूर्ड, हठी, वाठक, वाडिकाओोंको 
उपदेश देकर द्वितमार्गपर छागते हैं| तीथकर मद्गाराजके समान सभी छडके पेटमेंपते ही पीछे 
पिखाये नहीं जन्मते है | 


लोकिकस्थाप्रवोध्यले कथमस्तु परीक्षकः । 

प्रबोध्यस्तस्प यत्रेन कमतस्तत्वसंभवात्‌ ॥ ३६३ ॥ 
प्रतिपायस्ततख्रेधा पश्चस्तञतिफ्तये । 

संदिग्धादिः प्रयोक्तव्योअपिद्ध इति कीतनात्‌॥ ३६४ ॥ 


संदिग्ध पुरुषकों ही विद्वानों द्वारा समझाया जाना माननेवाढे यदि यों कई कि छोकिक 
विपर्यज्ञानी तो समझाने योग्य नहीं है! भाव छोकमें ऐसा ही देखा गया है. कि संदेश करनेवाे 
विीतोंकी शकाका समाधान तो कर दिया जाता है। मूल ओर विपरीतज्ञानीको तो अनेक भद्र 
विद्न न्‌ नहीं समझाते हैं | टाल देते हैं। इसपर दम जैनोंका यह कहना है कि यों तो परीक्षा करने- 
वाला तकी कैसे प्मझाया जा सकेगा । तत्वोंकी अन्त.प्रविष्ट होकर परीक्षा करनेवाढ्ा तो कमी किसी 
विषयमें मूर्ख बन जाता है । किसी विषयमें विपरीत ज्ञानी हो रहा है,उस परीक्षककों तो ऋमसे ही यह 
करके तत्वोंकी जि कराना सेमवतती है। जो ठोस वक्ता विद्वानू हैं, वे तो परोपकारिणी बुद्धिसे 
पी प्रकारके मिध्याज्ञानी जीवोंकों सर्ष उत्साहसह्षित समझा देते हैं । सभी द्वितैषी प्रतिपादकोंको 
संपारों! अज्ञानी और विपरीतज्ञानी जीवोंके समझानेके अधिक प्रकरण प्राप्त हुये हैं | श्री अत 
मद्दाराज तथा उनके भनुप्तार चढनेवाले श्री आचार्य मद्दारान अथवा अनेक विद्वान पुरुष स्वदाते 
अज्ञानी और मिध्याद्श्योंकों जितनी एंख्यामें समझाते चले आ रहे हैं, सम्भवत उतर्ना सश्या 
सदिग्य जीत्रोंके समझानेकी नहीं है | तिप्त कारण यह फ़छ बढात्‌ ऐिद्ध हो जाता है क्षि सदिश्ध, 
विपर्ग्त और अव्युषपन्न ये तीनों दी प्रकारके जीव विद्वानों द्वारा प्रतिपादन करने योग्य हैं | अस्यया 
वे परीक्षक कैपे दो तकेंगे ? केबढ संदिग्ध भोडे जीवोंकों समझा देनेते दी परीक्षकपनका प्रमाणपत्र 
नहीं मठ जाता है | अत उन तीनोंकों प्रतिपत्ति करानेके लिये संदिग्त, विपर्यश्ता, जौर भशीत हो 
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रहा अप्रतिद् पक्ष वादीके द्वारा प्रयुक्त करना चाहिये। इस प्रकार साध्यके विशेषणोंका सफरता ग्रति- 
पादक कौन करते हुये व्याहयान किया है | 


-मुप्रतिदभन विश्िष्तः पश्चोअकिंविकरलतः । 
तंत्र प्रवतमानस्य साधनस्य खहूपवत्‌ ॥ १६५ ॥ 
प्मारोपे तु पक्ष साधनेपि ने वार्यते । 
खरुपेणेव निर्दिश्यस्तथा सति भवयतों ॥ १६६ ॥ 
बादी, प्रतिवादी, सम्ब, समापति, या बालक ब्ियोतकर्मे भरे प्रफार प्रत्तिद्ध हो रहे पक्ष 
( प्रतिज्ञा ) को साध्यक्षोट्िमि रखना तो निरस्त कर दिया गया है | क्योंकि वह भर्किचित्कर है | 
भर्थात्‌ शनि उश्य है, जल पयाप्तकों बुझाता है, पत्थर भारी दे, क्ष्यादि प्रप्तिद्ध हो रहें विषय 
साध्य नहीं बनाये जाते हैं | उन प्रत्तिद्द साध्योके साधनेगे प्रवर्त रददे हेतुको कुछ भी कार्य नहीं 
करनेपनका दोष आता है | जैसे कि कोई द्वेतु अपने स्वयं स्वरूप [ डीढ ] को साधनेमें अरकि- 
चिक्कर है | हां, यदि उप्त साध्यमें कोई संशय, विपयेय, अज्ञाननामका समारोप उपत्यित हो जाय, 
तब तो उप्त प्ताध्यका पक्षपना नहीं निवारण किया जाता है | हेतुके शरीरमें भी यादि समारोप 
ही जाय तो उत्त हतुकों साध्यकोटिपर अकर अन्य ह्तुर्जोत्ति पक्ष बना लिया जाता है. । कई अबु- 
मान माछाओंमें ऐसा देखा गया है, जैसे ।क्ि जद्व॑तत भगवान सह्ञ हैं. [ प्रतिज्ञा ] निर्दोष होने 
[ हेतु ] अईत निदोष हूँ [ प्रतिज्ञा दूधरी ] युक्ति और शाब्से अविरोधी बोडनेवाले होनेते [हेतु] 
सहंत युक्ति और शा्षत्ते अविरुद्धभाषी हैं [ प्रतिज्ञा तीफरी ] क्योंकि उनके द्वारा कहे गये 
मोक्ष, मोक्षकारण, तं्तार, पंस्तारकारण, तत्तोंका ग्रसक्ष आदि ग्रमाणोंते विरोध नहीं आता है [हित] 
ये शाक्षीय अनुपान हैं | ठौकिक अनुमान यों समझना कि यद्दा उष्णता है, जप्ति ोनेसे १ यहा 
अग्नि है, घूम दोनेसे २ यहा धूम है, कंठ नेत्र आदियें विक्षेप करनेवारा होनेसे ३ मेरे कंठ और 
आलम खाती भातू आदि विकार हैं, क्योंकि उनते उत्पन्न हुई पौडाका अनुभव द्वो रहा है, 


४ कतः तिस प्रकार संद्धिघ, विपर्यत्त, अज्ञात, द्वोता संता दी वह साध्य अपने खकीय रूपकरके 
ही निर्देश करने योग्य होता है । 


जिन्नासितविशेषस्तु धर्मी येः पक्ष इष्पते । 

तेषां सन्ति प्रमाणानि खेश्टसाधनतः कर्थ ॥ ३६७ ॥ 
पर्मि्यसिद्धरूपेपि हेतुगंमक हृष्यते । 
अन्यधानुपपन्नल पड़ सद्विस्संशय ॥ १६८ ॥ 


३९८ तथायशोकवार्तिके 
पक्ष तो प्रत्िद् ही होना चाहिये | किल्तु जिस पक्षके जाननेकी इष्छा विशेषरूपते उतपन्न 
हो रही है, वह धर्मी पक्ष बना डिया जाता है | यह जिन प्रवादियों करके माना जा रहा है| 
उन नैयायिक या बौद्धोके यहा तो " प्रमाणानि सन्ति छेश्साधनात्‌ ” प्रद्यक्ष आदिक प्रमाण 
(पक्ष ) हैं ( साध्य ) अपने अपने अभीष्ट तरोंकी पिद्धि होना देखा जाता है ( हेतु ), गदद पक्ष 
कैसे बन प्केगा ? यह्षा धर्मी प्रभाणेद्रे स्या अप्रतिदररूप द्वोनेपर भी भा हेतु गमक् वैसे मात 
ढिया गया है | बताओ | किन्तु सन विद्वानोंने यद्वा पंशयरद्षित द्ोकर अन्यधालुपपत्ि ऐिद्ध दो 
रही मानी है । अत यह समीचीन द्वेतु है | वौद्धोंका यद्ध अमिप्राय था कि संदिग्धपुरुषफों ही 
जिज्ञासा द्वोती है । विपययी और अज्ञानी तो जानने, समझनेकी इच्छा नहीं रखते हैं। इसपर 
आचायौने कहा है कि इध्साथनक्षी व्यवस्था होनेसे प्रमाणतत्न हैं । यह तो विपरीत ज्ञानी या 
अश्ञानियोंके प्रति ही विशेषरूपसे साथा जाता है | जो झून्यवादी या उपप्लववादो प्रमाणकों कथमपि 
जानना नहीं घाहइते हैं, उनके प्रति उक्त प्रमाण साधक अनुमान वोढा गया है, तब तो प्रपिद् 
हो रहे किन्तु निश्ञाप्तित विशेषक्षो पक्ष नहीं कहना चाहिये | क्षणिक ऐिद्धान्ती वौद्घोंके यद्दा अतिव्ला 
बोल चुकनेपर हवेतुकथन, व्याप्तिस्मरण, पक्षदृत्तितज्ञान भादि करते समय वह प्रतिज्ञा तो नष्ट हो 
जाती है | इप्त ढंगते मी पक्ष प्रतिद्द न दो सका | फ़िर प्रतिद्धकों पक्ष बनानेका आाप्नह क्यों 
किया जा रहा है ! 
धर्मिसंतानसाध्याश्रेत्‌ सर्वे भावाः क्षणक्षयाः । 
' इति पक्षो न युज्येत हेतोस्तद्मेत्तांपि च॥ ३६९ ॥ 
प्रसक्षेणाप्रसिद्चादमिणामिह कारत्स्यंतः । 
अनुमानेन तलिद्वों धर्मिसत्ताप्रसाधनं ॥ ३७० ॥ 
यदि बौद्ध यों कह्ढे कि चढी आरही पर्मोकी संतानकों साध्य बनालिया जायगा वह 
संतान तो देरतक टिकती है | ऐसा कहदनेपर तो दम जैन कहेंगे कि संपूर्ण पदार्थ क्षाणिक हैं, 
यह पक्ष तुम्हारे यद्दा युक्त नहीं हो सकेगा तथा हेतुको उस पक्षका धर्मपना भी नहीं वन तफेगा | 
क्योंकि इस प्रकरणमें संपूर्णरूपते धर्मी पदायोंकी प्रलक्ष प्रमाणसे प्रसिद्वि नहीं हो रही है| भर्यात 
पृक्षक्षोटिमें पढ़े हुये संपूर्ण पदा्थोका प्रत्यक्षज्ञान प्रतिपाथ और ग्रतिपादकोंकों नहीं हो रहा है| 
यदि अन्य अनुमानसे उन संपूर्ण पदायोके ज्ञानकी तिद्धि करोंगे तब तो यद्वा धर्मियोंकी त्ताक्ों 
प्रत्तिद्ध करना आवश्यक कार्य द्वो गया | क्षणिकलकों साधनेवाढा अनुमानों गौण पड गया, जो 
कि माना नहीं गया हैं। अथवा अनुमानते मी धर्मिओंकी तत्ताका प्रतिदवरूपते साधन नहीं दो 
सकता है। हु 





तजाय॑चिन्तामणिः ३९९ 


परप्रसिद्वितस्तेष धर्मित्ल हेतुधरमंवत्‌ । 
ध्रुव तेषां खतंत्रस्य साधनस्य निषेषकंध ॥ ३७१ ॥ 
प्रसंगताधन वेच्छेत्तत्र धर्मियहः कुतः । 

इति धममिष्यपिद्वेषि साधन मतमेव चे ॥ ३७२ ॥ 


पक्षके धर्म दो रहे देतुके तमान उन धर्मियों ( सम्पूर्ण पदार्थ ) की अन्यवादियोंके यहा 
प्रतिद्ध होनेके कारण प्रतिद्वि हो जानेते उनकों वर्मापवा इढरूपसे निश्चित है| आचार्य कहते हैँ 
कि ऐसा कहने वाह उन बरोद्गोंके यद्दा खतेत्र नामके साधनका निषेध करनेवाछा यह्द प्रसंग 
साधन इृष्ट किया जावेगा ? किन्तु वहा भी धर्मोका ग्रहण कैसे होगा; बताओ ! भावार्थ--बाधा 
देनेवाडे अनुभानेकि सिवाय प्रद्गत साथ्यकों साधनेवाले हेतु दो प्रकारके द्वोते हैं | एक खततंत्रतापन है। 
दूपरा प्रपंगताधन है । पक्ष, हेतु, इशन्त, जद्ढा विद्यमान रहते हैं, वह्मापर व्यातित्तरण कराकर 
साथ्यकों प्ताधनेवाढा हेतु ख़तत्रताधन क्टा जाता है। जोर परकी दृष्टिस ही उत्तपर वादौको 
अनिष्टका आपादन करा देनेवाला द्ेतु प्रसंगताथन कहलाता है | पवत वहियुक्त है, धूम इोनेपे, 
या शव परिणामी है, कृतक होनेसे, इयादि देतु अपने अपने साथ्यकों साथनेमें खतंत्र हैं । प्रसंग 
ताधन हेतुते कोई परोक्षपदार्थ नहीं पाथा जाता है | केवठ थोडीसी भज्ञाननिश्वत्ति करा दी जाती 
है। न्यारे न्यारे सौ रुपयोंकी उत्ताकों माननेवाह्ा गँवार यदि पचाप्त रुपयोंकी उनमें पत्ता नहीं 
मानता है, किन्तु तो रुपयोंका व्यप्यपना और पचास रुपयोंका व्यापकपना खीौकार किये हुये है | 
उप्र ग्रामीणके प्रति प्रसगसाधन द्वारा यह समझाया जाता है कि फुटकर तो रुपयोका सद्भाव 
मानना पचास रुपये हुये बिना अपिद्व हे | इती ग्रकार तीन बहीकों नद्दीं माननेवाा यादि साठकों 
मान रहा है, तो उप्तके छिये तीन वीसीका भी-ज्ञान प्रप्त॑गद्वारा करा दिया जाता है | कमी कर्मी 
विद्वान पुरुषोंको मी विग्रद्म्भ हो जाता है कि सो रुपये तो हैं किन्तु पचात्त हैँ. या नहीं, तब 
दूंतरा ज्ञान उठाकर पचात्तका ज्ञान किया जाता है| एक ब्तुका निर्णय करनेके लिये न जाने 
पूर्में कितने ज्ञान शीघ्रतापे हो जाते हैं | तब कहीं पीछेसे एक पक्का ज्ञान द्वोता है | / साध्य 
साधनयोग्याध्व्यापकमाबसिद्ों व्याप्याभ्युपगमों व्यापकाम्युपगमनान्‍्तररायकों व्यापकामाबों वा व्याप्या- 
भावाविनामावीलेततदश्यते येन तथ्मसंगसाधन ” इस प्रकार घर्मीका ग्रहण करना कठिन है | तभी तो 
सिद्वान्तमें ध्मीके अग्रतिद्ध द्वोनेपर भी सद्धेत मान लियो ही गेया है। अतः सूध्य ( पक्ष ) के 
प्रतिद्द होनेका आग्रह करना ग्रशस्त नहीं है | 


व्याणव्यापकमावे हि सिद्धे साथनताध्ययोः । 
प्रसंगताधन प्रोक्त तपदशनमात्रक ॥ ३७३ ॥ 








४०० तल्वार्य छोकवार्तिके 
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साधन और साध्यके व्याप्य व्यापकमावके छिद्व हो जानेपर व्याप्यका खीकार करना व्यापकके 
स्वीकार करनेते अविनाभाव रखता हैँ | इस प्रकार व्यापकका प्रदर्शन करा देना केवल इतना ही 
फूछ उप्र प्रक्षाह्देतुका अच्छा कहद्दा गया है | कोई परोक्ष नये पदार्थकी श्ति नहीं कराई जाती है। 
भर्थात्‌ जो भोछा जीब्र शीशोंपनते वृक्षपनकों अधिक देशवर्त्ती व्यापक मानता है, किन्तु सन्‍्मुख 
देश शीशोंकों खड़ा हुआ देख रहा है, फिर भी उस वृक्षपनेका व्यवद्वार नहीं कर रहा है, उस 
भद्र जीवको वृक्षपनका व्यवद्षार करादेना दी प्रस॑गतापन द्ेतुका फेक है। 


अथ निःशेषशून्यलवादिनं प्रति ताकिके । 

विरोभोड्वावनं खेष्टे विधीयेतेति संम्त ॥ ३७४७ ॥ 

तदप्रमाणक तावदाकिचित्करमश्षयते । 

सप्रमाणकता तस्य के प्रभाणाप्रसाधने ॥ ३७५॥ 

अब्र आचार्य इस वातकों कहते हैं कि पंपूर्ण पदायोका झूल्यपना कहनेकी टेवबाले वादीके 

प्रति नेयायिकोंद्राश जो अपने इष्ट विषयमें विरोधका उत्थापन किया जाता है, यह तो हमको 
भछे प्रकार सम्मत है। सबसे प्रथम बह शूत्यवाद प्रमाणोत्ति नहीं पिद्ठ होता हुआ अकिंचित्कर 
दीख रहा है। जब कि " से शून्य शत्य ” इस मंतव्यकी प्रमाणसे प्रकृष्टपिद्धि नहीं होगी 
तब्रतक उप शून्यबादकों प्रामाणिकता कद्दा ठददर सकती है ? भावार्थ--झत्यवादीके यहा पहिले ही 
व्यवहारिकिरुपसे प्रमाणोंकी सिद्धि ह चुफनेपर नेयापिकोंने इश्साथनहेंतु द्वारा परमार्यरुपपे 
प्रमाणोंकों सधाया है । यदि झून्यवादी प्रथमते कयमपि प्रमाणोंकों न मानते होते तो अपने अभी£ 
शत्यतललकी ऐिंद्धि कैसे करलेते ? अत, नेयायिकोंका यह विरोध उठाना उपयुक्त है कि शूत्यकी 
तिद्ठि कर रहे हो और उपायतत्त प्रमारणोको वात्तविक नहीं मान रहे दो, यद्द बडी पोल है। 


नच्विष्टताधनात्‌ सैति प्रमाणानीति भाषणे । 

समः पर्यनुयोगोय प्रमा शून्यत्वादिन। ॥ ३७६ ॥ 

तदिष्टताधनं तावदप्रमाणमसाधनम्‌ । 

सताध्येन प्रमाणं तु न प्रसिद्ध दयोरपि ॥ ३७७ ॥ 

यहा गूम्यवादीकी भोस्से शका है कि इध्की सिद्धि की जा रही है | इससे सिद्ध होता है 

कि उसके उपाय प्रमाणपदार्थ जगतुम है, इस प्रकार कथन करनेपर नेयायिकोंक्े ऊपर भी प्रमाणन 
झूत्यपना माननेवाढे वादीकी ओससे यदी सकटाक्ष प्रश्न उठानारूप पर्यनुयोग समानरूपसे आग 
होगा । क्योंकि बून्यवादियोंकों तो इषका पाधन प्रमाणयून्यपना है। भतः इश्साथनद्वारा वर्छ 
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नील मल ५०३००००५५५० ५००००-०००-० ५ 


भूत प्रमाणोंकी पिद्ठि नही हो सकी है ।-नेयामरिकष। शत्यवादी, इन-दोनोके'यहां, मी -अपने अपने 
साथके ताथ ग्रमाणपना तो प्र॒प्तिद्व नहीं हुआ है भर्यात्‌ तिप  इश्साधनके द्वारा नैयाविक प्रमाणोंकी 
सिद्धि कर ठेते हैं । उसी इृष्ट साधने दून्यवादी अपने ' प्रमाणशून्यपनकी सिद्धि कर हेते हैं। 
प्र्युत प्रभाणकों बनानेकी अपेक्षा प्रभाणका मिटा देना घरछ कार्ये,है । 


तदसंगतमिश्स्य संविन्मात्रस्य साधन । 

खय प्रकाशन घस्तव्यभिचारं हि सुख्ित ॥ ३७८ ॥ 

ससंवेदनमध्यक्षं वादिनों मानमंजसा । 

ततोन्येषां प्रभाणानामस्तिखवस्य व्यवस्थिति! ॥ ३७९ ॥ 

आचार्य कहते हैं. कि वह शून्यवादी बोद्गोंका कहना तो पूवीपरत्ंगतिसे रह्वित हे | क्योंकि 
उनको इष्ट हो रहे अकेले शुद्ध॑वेदनका ही साधन करना उन्हें अभिप्रेत है, जो कि खर्य प्रका- 
शित हो रहा और व्यमिचार दोषोंसे विनिर्मुक्त हो रददा ही भरे प्रकार स्थित माता गया है | तब 
तो सत्तवेदनामका प्रत्यक्ष दी वादीके यहां प्रमाण शीघ्र तिद्व हो गया । तिसर कारण अन्य इन्दरिय 
प्रयक्ष, अनुमान; भादि प्रभाणोंके अस्तिवकी मी व्यवस्था हो जाती है | कुछ भी प्रमाण, प्रमेय, 
सन, पर; वादी, प्रेतियादी, सवपक्षताधन, परपक्षदूषण, सम्यस्शान, मि्याझ्ानं, आदिकों जो नहीं 
मानता है, वह तो स््॒य भी नहीं है| अतः इश्तलमो साधनेसे प्रमाणोंकी सिद्धिका आपादन 
फरना समुचित ही है | 
साधेन॑ प्रमाणौरपरेयुतम्‌ 

नन्विश्साधेन॑ पर्मि प्रमाणीरपरेयुतम । 

तदिष्सावनलस्पेतरधानुप्पतितः ॥ ३८० ॥ 

एवं अंयोगतः सिद्धि! प्रभाणावामनाकहुम । 

तत्सत्ता नेव साध्या स्थासवत्रेति परे विदुः ॥ ३८१ ॥ 

यहा पुनः प्रतिवादीका अनुनय है कि जिन शूत्मवादियोंके यह इश्साधन हेतुक्की प्राप्ति 

नहीं है, उनके ग्रति इछसाथनको धर्मों बनाकर फिर दूसरे प्रमाणोत्ते युक्त होता साधोगे, अन्यथा 
उस इृष्ठत्ाधनपनकी ऐिद्धि नहीं हो सकेगी ! यदि इस अ्रकारफे अनुमान प्रयोग करनेसे ही प्रमाणोंकी 
आकुछ्तारक्षित होंकर' पिद्धि मॉनर्ली जायगी तब तो समी' स्थॉनोपर उन प्रमाणोंकी सत्ताको नहीं 
पर करा ,चाढ़िये। इस प्रकार दूसरे विद्वानू जान रहे हैं । 


7“यतीभय॑, तदेवेण स्वयमग्रे व्यवस्थितम्‌ । 
हेतोरनयत्स्प प्रसंजनमसंड्ाये ॥ ३८२ ॥ 





६०६ तर्वीवे्लोकेवा्िके 





तंत्ायां हि प्रसाध्यायों विशेषस्थेव साथनात्‌ । 
यथानन्वयता दोषस्तथात्रायनिदशनात्‌ ॥ ३८३,॥ . 
अंब्र भाचार्य कहते हैं कि जित बांतसे इनको भय छगता था वहीं बात इनके पन्मुख भाकर 
छययं उपस्थित. होगई, अर्थात्‌ शून्यवादी । प्रप्ताणोंकी सिद्धिको नहीं मानना“चाहइते थे | इश्सापन 
हेतुका अचयद्रश्टन्त मद्दी म्िकनेका उनको बढ था कि अन्वयदछातके बिना इं्ट साधनहतु 
प्रभाणोंकों सिद्ध नहीं कर सकता है | हम शृन्यवादियोंने अन्वयद्टान्त वन जानेके ढिये कोई 
बल्तुमूत पदार्थ माना द्वी नहीं है | अतः द्वेतुकें अन्वयद्ान्तेते रहितपनका प्रस॑य देना नि.स्ंशय 
हो जाता है, किन्तु 'उन शूल्यवादियोंकों विचारना चाहिये कि चाहे शूत्मवादी द्वोय या तलवोप॒ठव 
बादी द्ोग अथवा बहमसप्रदायके अनुसार पत्र ग्रेम्ी मगवानकी उपासना करनेवाडे होंथ, उनको 
सप्वृत्तिते या व्यवद्वारसे अथ्रा कवपनापे सामान्य करके प्रमाण मानना द्वी पड़ेगा । पामान्यहप्ते 
प्रभाणकी पत्ताकों अच्छा साथ करते तन्‍्ते, ऐसी दाम सामान्यप्रमाणकी सत्ता पिद्ध ही चुकनपर 
विशेष प्रमाणकी- ही सत्ताकों साथ्य बनानेमे/इश्साधन द्वेतुका प्रयोग करना सफछ हो जाता हैं। 
जिप्त प्रकार अस्लयरहितपता दोष दमारे ऊपर छगता है, उध्ती प्रकार इशतके न छोनेते तुम शत 
वादियोंके य॑द्वा भी अपने इ१की तिद्धि नहीं हो सकती दे | यथार्थ वात यह ' है कि इशन्त कोई 
साध्यत्िद्विका मुछेप अग नहीं है। बालकोंकों व्युतन्न करनेके लिए क्रवितू उपयोगी माव 
लिया गया है । हि 


हेतोरननवयस्यापि गमकल्ोपवर्णने । 
सत्ता साध्यास्तु मानानामिति धर्मी न संगरः ॥१८४॥ 


भगवान्‌ तुमको सम्पस्जान करावें यदि अन्वय इृशन्तसे' रहित देतुकों भी साध्यका ज्ञापकंपना 
अमीष्ट करछोगे, तब तो अ्माणोंकी सत्ता भी साध्य हो जाओ ।ह॥स प्रेकार (र्मी प्रस्तिदध ही होता 


चाहिये, यहद्द प्रतिज्ञा नहीं सघसकी ) 


धर्मिथर्मसमूहोत्र पक्ष इत्यपलारितर।- 
एतेनेति खितः साध्यः पक्षों विधस्तबाधकः ॥ २८५॥ 


इस प्रकरणों धर्मों ( आधार ) और धर्म ( साध्य ) का सँुदाव पक्ष, है, . यह भी 
उत्त कथनकरवे निवारण कर दियां गया ६ | अधीइपसे यह त्थित हुआ | कि जिसके वक्त 


विधस्त हो गये हैं नह ताध्य पक्ष माता याद] ५, + / 
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व्यातिकाले मंतः साध्य पक्षी येषां निराकुलः ' 
सोन्यथेव कर्थ तेषां रक्षणव्यवहारयों।॥ ३८६ ॥ 
८ ४ १. पु हेतों। हे हक हु 
व्याहिः साथ्येन निर्णीता हेतों? साथ प्रसाध्यते । 
४०.८ ऐप + 
तंदंव व्यवहारंपीसनपृद् ने बुल्यूथा॥ ३५७ ॥ 
जिन विद्ानोंके यहा व्यात्तिमहण करते समय निराकुछ होकर साथ्य ही पक्ष माना गया 
है, उनके यहा वह साध्य ध्याप्िनरुप ग्रहण करनेंके ॥कालठमे, और अनुमान प्रयोग करनेपर 
व्यवह्टारकाठमं दूसरे दूधरे प्रकारका केसे हो सकता है ? ताथ्यके साथ ढेतुकी व्याति,निर्णीत हो 
रही मे प्रकार जब व्याप्तिकालम ताथी जा रही है, तब तो उठी प्रकार व्यवहरकालमें भी 
ताथ उतना ही पकड़ा जायगा | दूपरे ढगते व्यूवस्था करना ,ठीक नहीं है । जो विचारशीढ 
विद्वान्‌ पंच पुरुषों निर्णीत हुआ है, उसकों व्यवद्धार्मे छाओ यह निर्दोषमांग है | 


पर्मिणोप्यप्रतिद्वस्य साध्यलांप्रतिध/तित! ) 
अस्ति धर्मिणि धरम बेति तोमयपक्षता ॥ ३८८ ॥ 


अतः अग्रप्तिद्ध हो रहे भी वर्भीकों साध्यपता प्रतिह्कत नहीं दो पाता है। अर्थात्‌ भप्रततिद्ध 
धर्मका भी साध्यपना सुरक्षित हैं | और धर्मीके द्वोनेपर धमका अस्तित्व है। इस कारण पर्मी और 
धर्म दोनेकि समुदायकों पक्ष कहना ठीऊ नहीं है, व्यर्थ पडता हैं | 


तथत्र साधनाद्ोधों नियमादभिजायते । 
त्ततत्य विषय; त्या तन्यः पक्षात्तु जाताबत्‌ ॥ ३८९ ॥ 
, तिप कारण जहां अविनाभाव नियमके अनुप्तार साधनसे साव्यका बोध प्रकृष्ट उपन्न हो 


जाता है, वह साध्य उत्त अविवाभावी। द्वेतुका ज्ञेय विषय है। उससे न्यारा पक्ष कदाबित्‌ भी 
नहीं होवेगा, यह समझे रहो । 





0 0 


तदेव शक्यत्वादिविशेषणताध्यत्ञाधनाय काछापेक्षल्रेन व्यवस्थापिते अन्यथानु 
परेकक्क्षणे साधने वे परकृतपभिनियोधलक्षण व्यवस्थित भवति । 


तितत कारण यहातर देतु, साथ, और पक्षका इस प्रकार विशेष विचार कर दिया गया 
है | शक्यपन आदि विशेषणोंतते युक्त हो रहे साथ्यकों साधनेके लिये प्रयोगकालकी अपेक्षा करके 
अन्यबानुपपत्ति ही एक रुक्षणयाले हेतुकी व्यवस्था करा चुकनेपर यह प्रकरणप्राप्त अनुगामखरूप 
अमिनिवोधका ठक्षण करना व्यवाश्थित हो जाता है। अर्थात्‌ इस अकरणमें तामान्य मतिशानक्ो 


४०9 तार्य छोकवार्तिके 
अभिनिबोध नहीं माना है | किन्तु अन्ययानुपपत्ति क्षणवाले हेतुप्े शक््य, अमिग्रेत, अपिद्, 
पाध्यका ज्ञान करठेना अभिनिवोध है | 


यः साध्याभिमुखे बोध! साधनेनानिंद्रियसहकारिणा नियमित! सोभिनिवोध। 
स्वार्थनुपानमिति | 

मनकी सद्दकारिताकों प्राप्त हो रहे ह्ापकह्ेतुकरके साध्यके अमिमुख होकर नियम ग्राप्त हो 
रहा जो ज्ञान है, वह अमिनिवोध है। “/ अमि ” यानी अमितुख / नि” याती अविनामावरूप 
नियम प्राप्त बोध यानी ज्ञान है | वह अभिनिवोध खार्थानुमान है | यह प्रकरणके अनुप्तार भमि- 
नियोधका ऐिद्वान्त ठक्षण है । 


कथिदाद)-- 
कोई जैनका एकदेशीय पण्ठित यह कद्द रहा दै--- 


इंद्रियातीद्रियाथोभिमुखों बोधी ननु स्मृतः । 
नियतोक्षमनोभ्यां यः केवलों न तु लिंगजः ॥ ३९० ॥ 
यह्दा विचार करना चाहिये कि इख्दियोंसे ग्रहण करने योग्य अर्थ और बहिरंग इच्दियोते 
नहीं मी प्रहण करने योग्य अतीदिय अर्थक्षी भोर अभिमुद्ध हो रद्दा नियमित ज्ञान करना तो 
अभिनिवोय माना गया है किन्तु इख्रिय और मनकरके सहृकृत हो रहे फेवठ ज्ञापक छिंगकरके ही 
जो ब्वान उपज रहा है, वद्दी तो अमिनिवोध नहीं माना जाता है | भर्वात्‌ ४ मतिः सृति, “ 
आदि सूत्र पढे हुये अभिनित्रोधका अर्थ खार्थानुपान और क्षचित्‌ अमेददष्टिसे आपने पकंडा 
पराथातुमान है, किन्तु सामान्य अभिनिवोधका अर्थ सभी मतिज्ञान है। अवग्रदद, ईंहा, भवाय, धारणा, 
स्मृति, प्रद्ममिज्ञान, तर्वी, ये तभी ज्ञान इख्धिय अथवा मनसे उमन्न हुये द्ोनेके कारण मातिज्ञान मेने 
गये चछे भा रहे हैं, फिर अकेछे अनुमानकों ही अभिनिवोध क्यों कहा जा रद्दा है ? बताओ | 
इन्द्रियानिन्द्रियाभ्यां नियमितः कृत! स्वविषयाभिमुखो वोधोभिनिवोध! असिद्धी 
न पुनरनिन्द्रियसहकारिणा लिंगेन छिंगिनियमित! केवल एवं चिन्तापर्यन्तर्यामिनिवोधत्वा- 
भावपसंगात | तथा च सिद्धान्तविरोधो5श्षक्यः पंरिहर्तृमित्यत्रोच्यते । 
इच्द्रिय और अनिद्धिय ( मन ) से नियमित करदिया गया तथा अपने विषयकी ओर 
अमिमुख हों रहा ज्ञान अमिनिवोषपनसे अरप्िद्व हो रहा है । किन्तु फिर मनको ही सहकारी कारण 
मानकर ज्ञापक हेतुकरके साध्यके साथ नियमित हो रह्दा केवड अनुमान ही तो अभिनिवोध नहीं 
है। यों तो अत्रम्ह, आदिक तथा छति, प्रग्यमिज्ञान, तर्वापर्यन्‍्त ब्ञानोंको अमिनित्रोषफनके 
अमायक्ना अ्तग होगा और पैजा होनेपर आप्तोपज्ञ हिद्व न्तके साथ आये हुये विरोधका परिवार 
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रही किया जा प्त्ञता है। श्रो नेमिचद्य पिद्धान्तचक्वर्चीने गोम्ाठ्तारों लिखा है. / अश्िमु- 
हगियममेय्रोहणमामिणिवीशियमणिदददियण। अवागहईदावाया धारणगा होनति पत्तेये ” शत 
गकार हमको इमारे ही सिद्धान्तते विशेध आगया, दिखछाने १९ तो में तमाधान कहनेके 
डिये ब्रा्य होता पढ़ता है। 


तत् खाथौनुमान॑ तु विना यच्छनुयोजनात । 
तन्मानतरतां मागादिति व्यास्यायते तथा ॥ ३९१ ॥ 
किस्ती एकदेशीयका यह कहना सत्य है | हमको आधे ढंगसे स्रीक्षत है | शहृकी योजनाके 
विना जो हेतुजन्थ-सायीतुमान हो रहा है, वह मतिज्ञानके प्िवाय दूसरे शरु, अवधि, आदि 
प््ाणपनक्ो आप्त ने हो जाबे, इस कारण ति्त प्रकार व्याज्यान कररिया गया है | अर्थात्‌ शहकी 
योगनासे पहित हो रहा पराथथनुमान मछे ही श्रतज्ञान बन जाय, किन्तु अर्थततें अर्थान्तरका ज्ञान 
नहीं बन रहा खार्यातुमात तो अमिनिवोध ( मतिज्ञान ) ही है | 


न हि लिंगन एवं वोधोमिनिवोध इति व्याचह्षपहे । किं तहिं, छिंगनो वोध! शब्द- 
योजनरहितोभिनिवोध एवेति तस्य प्रयाणान्तरतवनिवृत्तिः कृता भवति सिद्धांत संगृह्ीत। 
साद। ने हीद्ियानिद्धियाभ्यामेव स्वविषयेभिमुख्तों नियमितो वोधोभिनिवोध इति 
पिद्वालोसि सत्यदेस्तद्धावविरोधात्‌ | कि तहिं। सोनिन्द्रियेणापि वाक्यभेदात्‌ | कर 
अनिन्दरियजन्पामिनिवोधिकमनिद्रियना मिमुखनियपितवो धन पिति व्यास्यानात । 

ब्ापक हेतुते ही उत्पन्न हुआ ज्ञान अमिनित्रोध होता ई। इस प्रकार एवकार छगाकर 
एम नहीं बान रहे हैं | तो क्या कह रहे हैं? सो सुनो, वाचक शद्दोंकी जोडकराे रह्षित हो 
हा जो हिद्वजन्य ज्ञान ( खार्थानुमान ) है, वह अमिनिोध ही है।इस प्रकार उद्देघद्कें 
पकार नहीं छ्गाकर विषेयद्कम एवक्रार द्वारा अवधारण किया है | इ6 कारण उत्त छिगजन्य 
शनको मतिज्ञानपना ही स्थापनकर अ्रतज्ञान आदि अस्य प्रमाणन हो जानेफी निवृत्ति कर दी गई 
है| और यों कइनेसे इमोरे जैन तिद्वान्तका ग्रह भी कर डिया गया पम्प छो | फेबठ इस्ियों 
और अनिद्धियोंकरक्े है अपने विषय लग, रस, गंध, वर्ण, शद्द और छुख, ज्ञान, बेदना, थादि 
मिपयो अमिवुसध हो रद्दा नियम प्राप्त बोध ही अमिनियोध है, यह जेन पिद्दाल्त नहीं है| यों 
गननेपर तो छृति, तई, संद्वा, इन झानोंकों उस अमिनियोवपनक्ष सद्भावका बिसेध हो जावेगा 
कर्यात्‌ इन्दिप और अनिन्ियतते नियत हो रहे अभिमुष भाये हुये विषयों एक देश विमद्‌ 
जाननेकी हो अभिनियोध यदि माना जानेगा तो छूति, संज्ा, चिंता, झनोंफों अमिनिवोषपना 
कि हो जोयगा, तो वह अम्रिनियोध क्या है? रही जिद्वासा होनेपर एमारा यह उच्ता ई कि वह 
अमिनियोध अनिद्धियदरवो भी अपने विवेयों अमिमुख होकर निवमित अर्पकों जाने रू है | हम 
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प्रकार ४ इख्तियानिख्धियनिमि “” अथवा / अभिदरर्दियर्ज ”” इन वातयोके योगविमागकर वाव्य- 
भेद कर देनेसे उक्त अर्थ निकठ आता है | कैसे निकठता है? इसपर यह कहना & कि मनरूप 
अनिद्धियते उत्यन्न हुआ आमिनिवोधिक तो अनिद्धियतते सहकृत ढिंगएें उत्पन्न हुआ और नियमयुक् 
साथके अभिष्नुत्ञ हो रहा ज्ञान है, इस प्रकार व्याह्यान किया गया है | भावा-दद्धिय और 
अनिद्वियते मनिज्ञान उस होता है । इस पढ़िंडे वकयकरके अ्रढ आदिक गृहीत हो जते है 
और अनिद्धियते मतिज्ञान होता है। इस दूपोर वाक्य छिंगले सहकृतपना डाछकर अमितिोध 
करके साथानुभानका संग्रह हो जाता है | 


नन्वेवभप्यर्थापत्तिः प्रमाणास्तरमपरत्यक्षत्वात्‌ परोष्षमेदेपृक्तेपनेतर्भावात्‌ | प्रमाण: 
पट विज्ञातस्पार्यस्पान्यया भवनयुक्तरप सापर्थ्यदिदष्टन्यगस्तुरुपने अ्थीपत्तिव्यवहरातू | 
तदुक्त | “प्रमाणपट विज्ञातों यत्रावोन्यथाभवन्‌ ! अहृ्ट कसपयेदन्यं सार्थापचिरदाह्ता ॥” 

यहा मीमाध्षक्रोंकी शा है कि इस प्रकार अर्थापत्ति नामका भी एक स्याय प्रमाण मानना 
चाहिये क्योंकि बह भविशद होनेफे कारण प्रसक्षप्रमाणरूप ते नहीं है। और परोक्ष प्रमाणवे कहें 
हुये मति, स्ृति, सज्ञा, चिता, अभिनिवोध, आगम इन भेदोंमें उप्त अर्थापत्तिका अतर्भात्र नई 
होता है | छोकिक जनोंका मी इस रक्षणमें अर्थापत्तिप्रमाणरुपपे व्यवहार हो रहा है। उप्तका 
यह लक्षण है कि प्रयक्ष, अनुमान, उपमान, शाह, अर्थापत्ति, अमाव, इन छह प्मार्णोति अच्छा 
जान लिया गया जो अर्थ उप्त अच्के बिना नहीं ह्ोनेपनसे युक्त हैं, उस्त अर्थ द्वारा नि 
प्रभाणकी सामर्थप्ते अदृ४ हो रही दूपरी उछ्तुक्की कल्पना की जाती है, वह आर्थापति प्रमाण है | 
वह्दी इमरे प्रस्थो्म कद्ा गया है ऊ्*ि प्रयक्ष आदि हो प्रमाणेंमेसते चाहे मिस प्रमाणके दवा 
मे प्रकार जान हिया गया अर्थ जहा अनन्यपाभूत हो रहा है, उस दूसरे अद्ृष्ट अर्थकी गिए 
प्रमाणसे कल्पना कराई जाती है, वह अर्थापत्ति प्रभाण समझा गया है | 

प्रत्यक्षतिका ध्र्थापत्ति! प्रलक्षविज्ञातादर्थादन्यत्राहएऐथें प्रतिपत्तियथारात्रिमोजी 
देवदत्तोय दिवाभोजनरहितल्े चिरजीवित्वे च सति स्तनपीनागल्वान्यथानुपपत्तेरिति | 

मीमापक विद्वान्‌ अपनी छद् प्रभाणेति हुई अर्थापत्तियोंके उदाहरण खय दिखा रहे हैं। 
तिममें प्रथक्षप्रभाणकों परम्परा कारण मानकर हुई अर्थापत्तिका छक्षण यह है कि प्रसक्ष 
जान लिये गये और अविनाभूत हो रहे “ अर्थक्े दाता जो अदृष्ट अथमें प्रत्तिपत्ति होना है, पं 
प्रसक्षपूर्वक अग्रपत्ति है। अच्छे घरकी विधवावधूक्ी गर्भयोग्य उदरइद्विकों देखकर उप्तके 
व्यमिचारदोषका ज्ञान कर लिया जाता है | प्रसिद्ध उदाहरण यह्ष है कि भोजन करनेवाढा और 
भोजन नहीं करनेवाढय इस अकार विवादमें पढ़ा हुआ यह देवदत्त अवश्य रातमें लाता होगा, वरयोकि 
दिनमें भोजन ऊरनेतते रहित होता हुआ और अधिक काछतक जीवित होता पता यह देवदत 
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स्यूछत्तनपे पद्वित शरीखाछा है| अर्थात्‌ देवदत्तके शरीरमेऔर विशेषकर छातीपर स्तनेमिं मोटापन 
है जो कि स्थूछता वीमारीकी सूजन तंतैया, बरे, आदिके -काठेकी नहीं दै। जो जीव बहुत दिनेंसे 
दिनमें नहीं खा रहा है, और बहुत दिनतक * जीवित खता है, उसके वक्ष/त्थल्की स्थूलता 
रातको खाये बिना नहीं स्थिर रह सकती है । रातकों खंति - हुये देवदत्तको यध्षपि नहीं देखा है, 
फिर भी उक्त प्रकारके मोटे पृष्ठ शरीरघारीपनसे राश्िमि भोजन करना अर्थापत्तिसे जान छिया जाता 
३ । जैनापिद्वाग्त अनुसार तीर्थंकर महाराज, कामदेव, बल्मद्र, आदि मद्दान्‌ पुरुषोंके यथपरि तप- 
शरण करते समय दिनरात उपवासत'करनेपर मी वक्षश्थल्की सुन्दर्थूछतामें कोई अन्तर नहीं 
पढ़ता है| भगवान्‌ श्रीभादीश्वर महाराज या बाहुवलीख्ामीने एक वर्षपर्यन्त निराह्र रहकर 
तपश्च्या की थी। फ़िर भी उनके शरौरमें कोई शिथिरता,। छटजाना, दुशछता आदिके चिन्ह नहीं 
प्रगठ हुये थे | भोगभूमिया छम्रे चोडे शररौखवाढे होकर भी एक दो, जीन, दिन पछि आति अश्प 
आह्वार करते हुए पृष्ठ, बढि्ट, स्थूछ, सुद्दर शरीख्वाे होकर अधिक काडतक जीवित रहते 
हैं। देवता-तो कभी कब्छ आहार नहीं करते हैँ । उनके तो वर्षो पौछे कंठ्से झरे हुये अमृता 
मानस आहार है| फिर भी मीमासकोंने वर्तमानकालके अन्कीट पुरुषोंकी अपेक्षा यद् उदाइरण 
दाहै॥चले बच्छा है। । ५. 5 जा. ,७ बा 
अनुप्ानपृर्िका वानुमानविज्ञतादयाबथागमनशक्तिपानादिलादिगत्यन्यथानुपपत्तेरिति । 
मीमाप्क ही कहे जा रहे ढढूं कि अनुमानपूर्वक भर्थापत्ति तो इस प्रकार हें,कि अनुप्तान- 
प्रमाणद्वारा जान छियें गये अर्थत्त अदृह अर्थक्रों जानढेना जेसे कि सूर्य, चल्धमा, रक्त, आादिक- 
पदार्थ ( पक्ष ) गमनग्तिसे युक्त दो रहे हैं ( साध्य ) क्योंकि देशसे देशातर जानारूप गाते होना 
उनमें गमनशक्तिके बिना नहीं बन सकता है | सूर्यका विमान अत्यधिक चमकीछा है। हम छोग 
भार्ते खोढकर बहुत देरतक सूर्यक्ी गेतिको देखनेफे लिये तो नहीं बेठ सकते हैं | और चन्द्रमाकी 
गतिको प्र्यक्ष करनेके लिये'मी कोई ठछुआ नहीं बैठा है । हा, कोई इस' चन्धमाकी गंतिको जान- 
नेके लिये ही कमर कसकर बहुत देरतकं बैठा रहे तो उसको चन्द्रमाकी”गतिका प्रत्यक्ष दो सकता, 
है। काठे कांच, व्च आदिकी परपराते सूर्यकी गतिका मी प्रशयक्ष दो सकता है, किन्तु गिस 
विदवान्‌ ने पढ्ि्ा अनुभव उठाकर देदासे देशान्तर द्योगिरूफद्वेतुते सूयंकी गतिका अनुमान किया 
है; और .पीछे गतिकी अन्य्रयानुपपतिसे अर्थापत्ति द्वारा सूर्यमें गम करनेकी अतीदियशक्तिको 
जाना है। वह अलुपानपूर्वक,भर्थापत्तिका उदाहरण यहा मीमापकोंने दिया है। ४ 
'तंग्रोपपानपूविकोपमानबिज्ञातादर्थ द्राह्दिशक्तिर्य॑ गवयो. गवयत्वान्यथाजुपपत्तेरिति | 
। “तथा उपमानग्रमाणपू्वक अश्रपित्ति यों मानी गई ढ्रै कि उपमान प्रमाणते जाब्रढिये गये 
अनम्यधांभूत अर्यतें' अहृष्ट अर्थकी- जो कह्पता की जाती है । जैसे कि यह रोझ पशु (पक्ष ) 
छादना, दौदना, आदि शक्तियोंसे युक्त हैं ( प्ताध्य ) अन्यथा यानी दोड़ना भादि गततियेतति 








(०८ तशवायछोपीवार्तिको 
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सक्षितपनके विधा 'गवेयपना नहीं! बनता -हैं| यहां गौके सह्श गवय इोता है | ऐसे इद्धवाक्यक्ो 
सुनकर बनमें जाकर ढाठ और गलकम्बल्से रहित द्वो रहे मे परीसे पशुकों देखकर “ यह 
गवय है ” ऐसा उपमान प्रमाण ( साहझ्य प्रत्यभिज्ञान ).द्वारा जाव डिया जाता है | पुन! गवय- 
पनेते वाह आदि अतीद्िय शक्तियोंका अथीपत्ति द्वारा ज्ञान कर लिया जाता है। 

तथागमपूविंका आगमविज्ञाताद्याद्यप्रतिग्रादनशक्तिः शह्रों नित्यार्यसबेधि" 
लान्पथातुपपत्तेरिति । 

ति्ती प्रकार आगमग्रमाणद्वारा जान डिये गये अर्यप्ते अविनामावी भद्ृइ अर्थका कल 
कर लेना आगमरपूर्क भर्थापत्ति है | जेप्ते कि यह शव ( पक्ष ) अप्ुक कर्यकों प्रतिपादन करनेकी 
शक्तिप्ते तदात्मक हो रहा है ( साध्य ) । नित्य ही अर्थके साथ संत्रंध सह्दितपना अन्यथा यानी भर्य 
प्रतिपादनशफ्तिके साथ तदाक्षक हुये बिना बन नहीं सकता है ( द्वेतु ) | यहां स्वामाविकी योग्यता 
और संक्षेतके वश शहद और अर्थके नित्य रहनेवाले पंत्ंध सह्ितपत्तनों आंगम प्रभाणद्वार हिर्णीत 
कर पन' नित्य दी अर्थके संग्रभीपनसे शद्गकी अर्थ प्रतिपादनशाक़िका भर्थापत्ति शो 
ज्ञान कर लिया जाता है। . - 

तथाथपत्तिपूविकार्थ पत्तिरर्थापत्तिममाणविज्ञतादर्थाद्या रात्रिभोजनशक्ति! विवा: 
दापन्नो-देवदत्तोय॑ राजिभोजित्वान्यथानृपपत्तेरिति |. ह 

मीमासक ही कद्ते-चले आ रहे हैं कि प्र्क्ष, अतुमान, आदिको कारण मानकर पहिले 
अर्थापत्ति बता डी जाय, पुनः उत्त अर्यापत्ति प्रमाणते जान डिये गये अर्थते अविनाभावी-हो ऐे 
अदृष्ट अर्थक्षी दूधरी ज्ञत्ति करना अथोपत्तिपूर्तिका आर्थापत्ति कह्दी जाती दे। जैसे कि भोजन कर 
पकनेवाठा और भोजन नहीं कर सकनेवाछा, इस प्रकार विवादमें प्ठा हुआ यह देवदत ( पक्ष ) 
रातको खामेकी शक्तिसे युक्त है ( साध्य ), क्योंकि अर्यापत्तिसे जान छिया गया रात्रिमोजीपना 
क्षत्यथा यानी भोजन फरनेकी शक्तिके विना अलुपप्त है ( देतु ), यहां अलक्षप्रमागसे देवदरके 
अविक्षत भेंटेपनको देखकर दिनमें नहीं खानेवाढे, चिरजीवी, देवदत्तका रात्रिमें इटकर मोगेत 
करना पहिंछी अर्थापत्तिसे जान डछिया जाता है । पुनः रात्रिमोजीपनकी अन्ययालुपपततिते रातों 
मोजन करनेकी शक्तिका ज्ञान दूसरी अर्थापत्तिसे किया जाता है। इससे मी आगे तीसरी अर्थापतिको 
उठाकर देववदत्तका द्वन्यपना या अंत्रतीपना जाना जा सकता है | इसके उपरात मी 
अर्थापत्िसे तिर्यश्व आयुर्के बंधकी योग्यता जानी जा सकती है| किन्तु इतनी उंची।कोरटी्त 
बढती विद्यानोंका उद्देश रहता है। साधारंग छौकिक जनोंकी तो एक, दो अर्ोपति वा 
अनुधानको उठाकर दी जिश्ञाप्ता शान्‍्त हो जाती है | हां, विशेष जिद्ञाता बहनेपर छोकिक ग 
भी किप्ती जठिछ विपयमें प्रन्यियोंकों ' छुछ्झषनेके लिये अनेके प्रमाण-ठठाकर विवादोकों पिद्ार्ि” 
मर्गपर छे आते हैं।... 7 कह दल 
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तवैज्ञाभाव॑पूविकायो पंचिरंपावप्रमा णविज्ञवादया या समादूरक्षह्नहिस्तिएति:..' देव- 


डे 


दो गीविले सत्यवाभावान्येयानुप्प्तेरिति | 
'ेप ह प्रकार अभाव 'प्रमोणदवारा ठोक जीन लिये गये भवित्ामूत मर्थते अदृष्ट हो रहे 
कषय अर कृह्पता उठाना अभावंपूरक अर्थापतति है। जैसे कि इसे घरसे बाहर प्रदेशमें देवदत 
कहा हुआ है । क्योंकि जोवित होते एंते देवदत्तका यहां घरमें नहीं रहना अन्यथा यानी बाहर 
हहरेके बिना अप्म्मव है | यदि देवदत्त जीवित न होता तब तो यहां धरमें भी नहीं पाया जाता 
जोर घरसे बाहर चौपारि, बाग, मामोन्तर, आदियमें भी नहीं पाया जाता, किन्तु देवदतत जीवित है। 
बोर यहा नहीं है । अत्तः जासपाप्त बाहर गया हुआ है। यद्द अथापत्तिते जान छिया जाता हे । 
यहां नीबित देवदत्तका घरमें नहीं ठहवरता तो झमाव प्रमाणते जान लिया, पुनः अनन्यपामूत 
बाहर 5दुसना अभावग्रमाणपूर्वक अर्थापरत्तिसे जाना गया है। इस अकार छह प्रमाणति उप 
हैं अषापतियोंकों परोक्षप्ागक्े भेद परिगणित करना 'मैनोको 'आउसयंक है। नहीं कहनेते 
क्याति दोष आता है।... कफ ह 
एतेनाभावस्य प्माणांतरल्क्तमुपमानस्य वा बर्तनों सतः सहुपलेभकपरमाणा- 
परतेरभावप्माणस्यावह्याश्रयणी यल्वादू । साहश्यविधिष्टाइसतुनो पस्‍्तुविधिशद्या साइशाव्‌ 
पे्षायंप्रतिपरत्तिर भ्युपगपनी यत्राच्चेति केवित्‌ । 
इस उक्त कथनसे अमावग्रमाणकों मी स्मृति लादिकत्ति न्यारा प्रमाणपना कद दिया गया 
पहना चाहिये तथा साइइ्यकों विषय करनेवाछा उपमान मी न्यारा प्रमाण है| वलतुके सद्धा 
' पड़ी है जाननेवाड़े प्रतक्ष, अनुमान, उपमान, दाह, अर्थापत्ति इन पांच प्रमाणोंकी बस्तुके 
अपड्भाव ( अप्नाव ) को जाननेगें प्रृत्ति: नहीं होती है | अतः अमावकों जातनेके लिये अमाव 
प्रमाणका आश्रय करना भी अल्यावस्यक्ष है| जैसे, अंभावकों जाननेव्राल प्रमाणकी भावोंकी जाननेमें 
गति नहीं है | उसी प्रकार अमावज़ी जनिनेगें भोवटेपंक्मक प्रमाणोंको 'नी आज्ञा प्राप्त नहीं है। 
गिपयोक अनुसार प्रमाण मी स्यारे न्यारे द्वोने चाहिये तथा उपमानका भी न्यारा प्माणमना यों 
भागरक है कि साइस्यविशिष्ट बहतुपते अथवा वस्तुविशिष्ट, साइससे प्रोक्ष अर्थकी प्रतिपत्ति करना 
पमी.वादियोंकों खलौकार करने योग्य दे, इस प्रकार कोई औमासक विद्वात्‌ बी देखे कई दे हे । 
, सेभव३--प्रमाणान्तरपाठ्क द्ष्द्ा संभवत्यर्द्धावकमिति प्रतिपचेसन्‍्यया विरोधातू | 
पति व प्रमांणान्तरपत्यंताभ्यासेदन्यजनावेधस्य रत्नादिमभावस्य -झटिति अतिपत्ते- 
देसनादियत्ये ।।.. ,. फत । ।  : हा 
- , 'क्िद्दी विद्ानोंका कई हैं: कि पसक्मव मीर्यारा अप्राण है 4:जादकक्ों देखकर इसमें जई 
65 ( बढ़ैया ) सम्भव रहातई [तौछने या नापनेफो एक:विशेषषपरीगिसभादक है। उसके; 
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वा नाप अर्थ आादक ६। पोर्गे पचात्त हैं| इसे प्रकारणी प्रतिप्तियं दोनेफा अयया यानी 
तमावक्ो स्यारा प्रमाण मानेतरिन! गिशेध है । एफ स्यारों प्रमाण प्रातिम भी है । झग्यत अम्यासके 
गाते अन्य जनोंफफे नहीं जाने गये रन, तुत्णी, जादिफे प्रमागर्कां क्षण अ्रत्िपतति दोनो देश 
माता दे | नवीन नमीम उ्ेषोंकों भारनेगाड़ी अधिमा थुक्ति ऐसे शान दो. जाने ६ कि भेश माई 
फछ भावेगा, अम्त गद्य ( गंगा ) होगा, सुरर्ण मद्ा जागगा हुयारि शान अनुमयोश हो दो 
है| हम्पदर्शनफा या कामानुममका सदन मी विखक्षणरन है| देत् प्रकार कोई क्षय 
द्वानू हात, शाठ, नो, आदि प्रमाण मागनेयाठे फए रे ६ | 


तास्पतीदयु च्यते;++ 
उन मीर्माएफ भादि विद्वानोंके अति आचार्य महाराज द्वाग यह समाधान वएना पडा है कि 


सिद्धः साध्याविनाभावों हर्थापतेः प्रभावकः । 
सेभवादेश्र यो हेतु; सोपि हिंगान्न भिद्यते ॥ २९१ ॥ 
प्ताप्यफे साथ अग्रिनामाव रखना ही अर्थापतति प्रमाणफ़ों ठापन्न फरानेयाद हिद्द फिया गया 

£ | तथा तम्मव, प्रातिम, आदि प्रमाणोंका उत्पापक जो ऐलु माना गया है, यह भी अगिनामाती 
ऐतुपते भिन्न नहीं दे | अर्थात्‌ अविनामावी उत्पापक द्ेतुओसे उन हुये समय सादिक मी 
अनुमान अमाणमें गर्मित हो जाते है | अविनामापसे रोते उत्धापफ भर्यत्े उपने तो पम्मप्रात्तिम, 
आदि झ्वान अग्रमाण हैं | उपमान प्रेमाण तो साइश्य पत्ममिक्षानरूप हमने कंठोक्त खीफार ही किया 
हैं| अतः उक्त अमार्णे्ति अतिरिक्त अन्य प्रमाण माननेकी आवश्यकता नहीं है । 


रृश्तनिरेक्षल हिंगस्यापि निवेदितम | . 
तन्न मानांतरं लिंगादथॉप्त्यादिवेदनम ॥ ३९३ ॥ 


मीमात्षफोनि अर्थापत्ति और अनुमानका जो यह भेदक माना है. कि जहां दृशास्तमें व्याति 
प्रदण द्वोकर स्यारे पक्ष हेतु द्वारा साप्यको जाना जाता है, वह धनुमान प्रमाण है और वढ्षा ही 
ब्यापिमहण कर उसी स्थठपर अन्यथानुपपन्न पदार्यत्त अदृष्टपदार्थफरों जाना जाता है। वह अया 
पत्ति है। आचार्य कहते दें कि यह भेद करना ठीक नहीं है । क्योंकि ज्ञापक हेतुका इश्ान्तकी नहीं 
ओक्षा , रखनापन मी द्मने निवेदन कर द्विया है यानी अखबय इशन्तके बिना मी देदुओेंसे 
साध्यका शञन अनुमान द्वारा द्वो जाता है| तिस कारण डिंगें उल्मन्न हुये अनुमान प्रमाण 
अतिरिक्त भर्यापत्ति, सम्मव, प्रातिमः आदिक न्यरे प्रमाण नहीं हैं | जेसे प्रसक्षके कारण चक्षुढ कम 
क्षय, क्षयोपशम, आदि मिन्नजातिफे होते हुये मी उनका कार्य प्रत्यक्ष एकप्ता माना गया है| एक 


तजायचिंसताग: ४११ 
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इक्निय जौवका सर्शन इख्ियजन्य :एकदेश प्र्यक्षज्नह्ं ! या जधन्य देशावधिवालेका :औवलीके 
अप्त॑स्यातवें भाग काह्तकक्ी . और. अछुछक़े भ्षप्तश्यावदें,भाग आकाशरमे रखी- हुई दब्यकों जानने 
वाह, अवधिज्ञान कहा १:और अनतामंत प्रप्तेयोका :हॉनुनेयादा, स्वेज्ञका प्रयक्ष कहां ? इन दोनें 
प्रलक्षो्रं मद्दातु अन्तर हैये अथवा जधन्य निगोदिया-जीव्का स्मरक्ञानजन्य छोठासा अुतक्षाव 
कहां और द्वादशामरूप सम्पूर्ण वेदोंका आगमज्ञान कद्दा /-फरिर मी ये सभी बात, समानजातिके 
होने प्रयक्ष या आग कह्दे जाते हैं । उसी प्रकारे अन्ेकू, प्रकारके अविनामावी ढिद्ञोंसे डिंगीके 
पी ज्ञान अनुपानप्रभाण माने जाते हैं । में ही/डिंग. कु गय़ा,जुःद्दोग या इशान्तमें व्याति- 
प्रहणका उल्लेख; नहीं किया गया होय अथवा हेतुपक्षम वृत्नि/न होय तथा भरे ही पक्ष, सपक्ष; 
विपक्ष, कोई न होय, फिर 'भी अन्ययानुपपत्तिरुप प्राणक्रो 'छेकर हेतु जीवित रहता हुआ' अनुमाः 
तकी ठत्नन करा ही देता है। 


मतितानविशेषाणामुपर्लभृंणता जिंत॑ । ह 
तेन सर्व मतित्ञानं- सिद्धमामितिग्रोषिकुर ॥ ३९४ ॥ 


इस + अतिश्वृतिः ” आदि सूत्रमें मातिज्ञानके विशेष मेदोंका उपछक्षणरूपसे स्थित होते 
वह्च है। जैते कि “काक्रेम्यों दूधि राम” कीर्ति द्दीकी' रक्षा कर्ता, यहा कौआ पदसे दहदीको 
ब्रिगाहनेवाले ब्िछली कुत्ता; मूमटा,, चीठ, गिठगिल्या आदि पत्रका ग्रदृण है | ऐसे ही छृति 
आदिकसे सभी प्र तिम॑, खानुभूति, स्कूति, ग्रेक्षा, प्रज्ञा भादिकों छंम्रद्ठ कर लिया जाता हैं। तिंस 
फारण इन्द्रिय अनिश्ियजन्य सर्व ही मतिज्ञान आमिनिवोविक सिद्ध हो जाते हैँ । अवान्तर भेद 
अमेदोमे पढ़े हुये सूह्म अन्तर ग्रह नहीं हैं । स्थूलहपसे/भद करनेवाढे समी गम्भीर विद्वानोंको 
इस बातका ध्यान रखना पडता हैः। यहातक मतिज्ञानके सम्पूर्ण अनर्थान्तर विशेषोंका वर्णन कर 
दिया गया है । 


न गा रा 


हम की |. 
इस सूत्रकां साराश । 
इस मूत्रके प्रकरणोंका संक्षिप्त इतिद्वास इस प्रकार है । अथुम्‌ ही मति आदि पाों ज्ञानोंमें 
छृति, प्र्यभिज्ञान, आदिक्षे संग्रह नदी होनेकी आशंका" उप्ित दोनेपर मतिज्ञानमें दी इह 
सबका समावेश कर दिया ग़या बताया है। कारण किये छ्ृति आदिकड्ान मतिज्ञानावरणके 
धयोपशमसे उपन्न दवोते 5 । प्रकार अर्थश॒ढे इति शहूसे दूसरे वादियोंद्यात भाने गये बुद्धि, भेघा, 
प्रतिमा, सम्पव, उपमान, आदि प्रमाणोंका भी मतिक्ञनमें ही संग्रह करा दिया है। विशिष्ट स्ृति, 
विल्क्षण प्रतिमा, आदि, -ब्ानोंको, पारजेवाले मनुष्य-छोकमें मेधावी, प्रशशाढ़ी तार्विक आदिक 
उपाधि दरार उद्योषित होते हूँ । ये पत्र .मतिज्ञानी हैं| इंति, शह्का तमाति -अर्थद्र सूपूर्ण 


४१२ वार्वशोकवातिफे 
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मतिज्ञानोंक्ों ृति आदिकरमों दो अंतर्भाव कर पूर्ण किया दे । ऐसा केसे उपलक्षण माफ 
असंह्य मेदोंकी गुरुतर फल्पना नहीं करनी पढ़ती है | बोद़, नेयायिक, मौमप्क आदि समी 
प्रतिवादी सतिकी प्रमाण नहीं मानते हैं | किन्तु दम स्याद्रादी कहते £ै कि स्ृतिों प्रमाण न 
मानमेपर प्रसक्ष मी प्रमाण नहीं वन सकता है। तब तो किसी भी प्रमेयक्षी सिद्धि ने हो संफेगी | 
मह्रामारीक्षे फैलने समान शत्यवाद छा जायगा | सतत, सेड्रा, चिन्ता, भनुमान, जागम, देशप्रयक्ष, 
तकलप्रयक्ष, ये पर्व दी प्रमाण परस्पर अपनी 'सिद्विमें सह्यमाव रखते ह | गृह्दीतका प्रहंण फरेते 
छतिक्ो प्रमाण नहीं माननेवाठा अनुमानकों भी प्रमाण नहीं मान सकेगा। प्रलक्ष गादि प्रमाण 
जैसे अश्ञाननिषृत्ति दोती है, उसी प्रकार सृतिते मी प्रमिति, द्वान, उपादान दोते है | केयठ शरीक 
काठ रंग हो जानेते किसी व्यक्तिमें अधुश्यता, निर्मण्ता, गूरता, पराजितपन भादि दोष छगा देना 
विचारीलेंकी धतुचित नहीं है। पंपूर्ण प्रतयक्षोफी प्रमाणता छिद्र करनेके लिये और “अनुमानेंके 
ढिये छतिकों प्रमाण मानना अत्यावश्यक है) यहां स्मृतिके पृथक प्रमाणपतफा बहुत अष्छा विचार 
किया है | अनन्‍्तर प्रत्यमिज्ञानकी अमाणताकों साधते हुये अनेक पर्यागेर्मि व्यापनेवाे ह्य 
विषय प्रधभिज्ञानकी प्रत्ति मानी है | सरंगः और प्रयक्षते स्यारा प्रत्ममित्ञान दे। कक 
विलक्षण जातिके क्षयोपदामोंसे अनेक प्रकारके सरण प्र्यभिद्ञान हो जाते ई । कोई विधा परकष 
पर्वत दी पाठका स्मरण रखता है। कोई छात्र दर वर्षतक गद्दी भूछता है | तीपता विनीत शिष् 
जम्मापर्वन्त कठिन प्रमेयोक्रा अवधान रखता है। देवदततने अपने अधिकारीफ़ों छेन देन समा 
दिया, बस, पीछे घंटे दो घटे वाद ह्वी बह भूछ जाता है | किस्ती प्रमेयका सरण रखनेकी अमिलापा 
रखते हुये मी हम आवरणवश भूछठ जाते हैं | फिप्ती दुःख़कर प्रकरण या ग्हानियुक्त पदायोक 
बिसरण ह्वोना चाहते हुये मी भब्छी सृति ह्लोती रहती है | यही प्रत्यमिद्वानोगें पमझठेता | उप 
संपूर्ण व्यवस्थाका कारण अतरेगमे ज्ञानावरणका क्षपोपदामविद्ेप है । दूसरे देतुओंका ते! व्यमिच्रार 
देखा जाता दै | यहां वौद्धोंके मतका निरास कर एकल, साहस, प्रलममिश्ञानों और उनके विधयोंकी 
पिद्द किया है | अलुमानप्रमाणमें छिंगके प्रत्यमिज्ञानकी अत्यावश्यकता है | अर्थक्रिया, स्थिति, 
परितोष, समारोपव्यवष्छेदरूप सम्बाद प्रत्यभिज्ञानवी प्रमाणताको व्यवस्थापित करते हैं। कोई 
बाधक नहीं है | वल्तुका कयोचित्‌ नित्यपना माननेपर ही क्रम, अक्रमसे, कर्यक्रियायें सप्ती है 
ध्षणिकपक्षका अनेक वार खण्डन कर दिया गया है। प्रमाणप्रपिद्ध विग्रकृेट अयौमें 'शेंका नहीं 
करनी चाहिये । परिणामी और हब्यपर्यायख्रूप हो रही नित्यवलतुमें ताइश्य परिणाम बने जॉर्ती 
है। अध्वासरशार्मे खतः प्रमाणपना ऐतिद्ध'हो कर अनम्यात्त दंशाके झानोंमे उसते प्रमाणपता 
जान लिया जाता है ।' एकेलके समान सोदश्य-भीं वस्तुमूत दे | अनेक तद्श वह्तुओंम न्याय 
यारा रहनेवडि। साय उनके साथ तेंदामकः हो "रहा दे । अनेक साव्योंक्रों उपचासे 
पक कह देते हैं। इसमें नेयायिकोंके कुतकोकों अत्रकाई नहीं मिल्पाता है । फंशव, 
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विरोध, आदि दो तो प्रतीयमान वस्तुकेः निकट नहीं फेठकते हैं । बीद्धोंनि वेसाइसयका 
जैसे निर्वाह किंया-है, वैसे ही साइरैयकी तिद्ि कर दी जाती है। अनेक पदायोमे तमानपनेका' 
छष्ट प्रक्ष हो रहा है । सम्पूर्ण * पदार्थ समान और विसमानं परिणामेंसि तदातमक हो रहे हैं। 
बौद्वोंके भाने हुये सर्वया विछक्षण ख़हक्षणकी कभी किसी जीवकों प्रतीति। नहीं होती है | यहां 
और मी विचार चठाकर ताहश्यकों परमार्थभूत साध दिया है | एकव या साइश्यकों - जान॑नेवाले' 
जान अविधारुप नहीं हैं। प्रत्यभिज्ञानकी निदोपर्सिद्दे कराकर तर्वज्ञावकों साथधनेका प्रकरण 
चढाया है | अतुमानके लिये उपयोगी व्यातिरुप-संबंधका प्रदण तहसे ही संमव है । बौद्ध छोग 
संजंपको-वास्तविक नहीं मानते हैं । उनके प्रति पंबंधकी-सिद्धि कराई है । अनेक अर्थक्रियययें संबंध" 
शा बन रहीं हैं । पुश्उपुटतके संबंधले अथवा जौव- पुद्छके सम्ब्धसे द्वी अनेकानेक कार्य दो रहे 
देखे जाते हैं | संबंधते परितोष प्राप्त हषेता है। शत्यवादी, तत्वोपइ॒ववादी, अश्नाद्वैतवादी विद्यानोंको भी. 
संत्रंध खीकार करना अनिवार्य हो जायगा । संबंधको जाननेवाले तपाज्ञान द्वारा ही निःसंशय अनु 
मान हो सकेंगे। अतः अनुमानप्रमागकों माननेवाले या. संपूर्ण भूत, भविष्य या माता गला गरुरुओोके 
प्रयक्षोका प्रमागपना बखाननेवालेकों तर्वाज्ञानका /भाशीर्वाद प्राप्त करनाः- आवश्यक है ।'कंपंचित्‌ 
गृद्वत भैर्यका आदी होनेपर भी प्रमाणता अक्षुण्ण रहती है । जैसे पारामसके योगसे समी “रसायने 
निदोष हो जांती है, उसी प्रकार कर्॑चिद्‌ छगा देनेसे-दोष भी गुण हो-जाते हैं* | ठोस विद्वान 
पल्तुओंकी परिणतिकी मित्तिपर ही कयंचितके अपेक्षणीग्रोंका सन्रिवेश करता:दै । तर्वाज्ञानसे समारो 
पका व्यवच्छेदः होता है ) उद प्रमाणद्ारा संबंधग्रइ्ण करनेपर पुनः ऊद्दकी आवश्यकता नहीं है। 
निएते कि अनवत्या हो जाय। ऊददज्ञानकी ख़य॑ योग्यता ही उन कार्योको' संभाछ ढेती है । यदि 
थई कोई यों कहें कि अनुमान भी तर्पफ्े विना ही अपनी योयताते साध्यज्ञानको कर छेगा, इसपर 
साद्दादियोंका बडा अच्छा उत्तर यह है . कि वत्तुतः तुम्द्ारा कहना ठोक है । अनुभान जप्ने 
विषयकी बत्तिकों: खतंत्रताते ही संभावता है, कितु उसकी उ्यत्ति तो-निरेक्ष' नहीं है अतः 
उदज्ञान अनुप्रानका उत्पादक कारण है, जेसे कि फेवछज्ञानके - उत्पादफ मह्दात्षत, क्षपकश्रेणी, 
दितीयबुक्ल्‍ध्धान आदिक हैं । किन्तु : केवरज्ञानके उत्पन्त हो जानेपर सत्तत्रतापूर्तक वह .त्रिछोक- 
तिफालवर्तों समत्त पदार्थोकों सवेदा जावता रहता दै । अतः प्रसक्षके समा तबी भी सरत्तंत्र प्रमाण 
है । तर्वज्ानसे 'समारोपका व्यवष्छेद / और द्वान, उपादान, उपेक्षा बुद्धिया + होती. हैं-। इस प्रकार 
विछारके साथ तर्वाज्ञानका हाधन कर अनुमान प्रमाणकी परिशुद्धि की है। अन्यथातुपपपिरूप 
एक रुक्षणवाले हेंतुते शक्‍्य, अमिग्रेत, अप्तिद्ध, साध्यके अमिमुख बोध करना “अनुमान है| यहा 
अमिनिवोधका अर खार्थानुमान पकडना सामान्य मतिह्ञान नहीं। ओऔद्धेनि देतुके तोन रूप माने 
हैं। उनका विश्तारके' साथ खण्डन किया है । तैरूप्पक्षे विना मी अविनामावकी टाक्तिपे सह्ेतुपनां 
व्यवस्थित हो रहा है । कृत्तिकोदयकों राकहोदय . साधने तद्धेतुपना है । सैयोगी। समवायी, आदि 
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देतुओंका विस्तार करना व्यय है| आह प्रतिवादियेकिः साथ इाजैनोंका! शाक्राप इतने ओा़ 
है। जैनोंने अन्‍य हेतमेदोंकी अपेक्षा अस्तिल/ जादि प्रात मंगोंक्ो, हेतमेद मानने ;ढि 
प्रतिवादियोंको:वाध्य, किया है | वौद्ोंकी.बाप्तताका तिर्वासन;करजमुत्को! ख़माव हेतुमें ही बततः 
प्रविष्ठ हो. जानेफ़ा आपादन करते. हमे प्रातीतिक मार्गपर बरौद्धोको॥७छाना यह/ज़ैनोंका ; ही अपर 
कार्य है। दृशन्त देकर अविनाभावशी पुष्टि क्ीहै-आनन्तर/मक्षक्रा/विचार.चछाया गया. है? 
प्रतिज्ञा वाक्‍्यके साध्यको ही पक्ष मांनकर बौदेकि पक्षपर्मचरुपकासहण्ड्रना कर: झुकनेपर पपक्षपत 
रुपका विचार चढाया है । सपक्षसत्न यानी जन्वयध्शन्तके गर्िदाःमीआीणादिमलको एद्वेतु माता 
गया है। भल्र, कोयछा, सूखे ठुण,'कंपड/- शहद, अस्क्रारूथादिमें;०प्ैतन्य नहीं है! व्रक्षादैत- 
वादियोंका सर्षत्र चैतन्य मानना अग्रासगिक ? है जड्प्रदायौक्षा आलद्वाए. प्रतिमास छोता हे! 
खनरहीं,। दो का।तिड़ातादैत -सिद्-मही हलो।पाता है । सरिंगाप्री.संझ जमा. ही।आण भारिक 
क्ियायें-सम्मवती .हैं। सबको अनेकान्ताम्कपना, सापध्रनेपर अख्ेयक्रे->विना मी अविनाभाषकी 
शत्तिते - सलदेतु समीचीन माने है।बद्रेनिः्मीशसवको' 'क्षणिकपना- सिदध-करनेपर सलकों सद्ेह 
मार्ना।हैः। अत:ब्मत्वय याती -सपक्षमें वर्ना द्वेतुका-ढक्षण नहीं,"है-जातीसरा- विपक्षव्याइतिल्य 
व्यतिरिक “भी छतुर॑क्षण “नहीं /है-व्यंतिरेकका सञनन्तिमसिद्वात्तअविनामा्‌ ही , निकडता ह्ै। 
सतत: वे।तीनों रूप अकिल्लिकर हैं: ।अंक्रेडे: जविताभावें,दीअग्रिह! आदि द्ेल्वामाोंकी ब्यावृत्ि 
होती है (एक! अत्राव्श्पकरूपते ; हो समूर्ण ्रयोजत सप आप तो परदेशमें व्यर्थ _तौन ड्पोका 
छोटे फिएना, उपद्वासाहदके उअविरिक्त/अप्रवर्षक; भी - है तैयापिकोके द्वारा, पाचर्योंक्ा गो 
छादना दो और भी अधिक श्षोमर्षक दै।(-असाथारण । धर्मको छक्षण 'पुकारनेवाडे ऐसी 'मेर्ग 
भूलकर बैठते हैं, इसपर खेद 'होतादे उनके माने हये- केवआलयी और,/केवट्तिरेकी 
ऐंत॒ओंमे पंचरूपल हक्षण.घटित नहीं होता हैः। मित्रातनयत् »और छोदकेजयल थादि दबा 
रह जाता है | अतः अव्याति,, अतिव्याप्तिग्त्त रक्षण सम्रीचौत नहीं हैं॥॥ अविनभावकी श़िति 
ही पतिपक्षी भनुमान नहीं' उठ सकेंगेःतथा प्रत्यक्ष जादिसे बाघा-भी नहीं आवेगी । यद्वा और भी 
विचार है । मैरप्पक्ा खण्डन कर देनेंसे ही , पांचरूप्पका निरास हों जाता है | जिसके पा तीत 
उ्ुपया भी नहीं हैं, उप्तके पास पराच रुपये तो' कैसे भी नहीं .हैं। इतके.पीछे नेयापिकों दवा0 
माने गये पूर्वनत्‌,:शेष्वत्‌,-सामाययतोइ,-औतुओंके न्यारे च्यारे व्याएयानोंका विरा्ष किया है। 
केवरान्वयी, केवठ्रतिरिकी, अन्वयव्यतित्रेकीरूप इनका: व्यास्यान का मी नह्दींब दित द्वोती 
है। गुण, गुणी, आदिके सर्वधा भेदुक़ो-साथनेवाछा अनुमान वीक, नहीं, यह ब्यत्रिक ता्नेपुर 
कष्छा विचार चर्कायां है | अवयवअवयवी,7 गुणगुणी, भादिका क्ंच्रित्‌ 'अमेद है। झ प्रकार 
#पूर्ववत्‌/ शेषवत!” तो केबेआन्यबी ।नद्दी/है| और #! पूवत्‌ : सामान्यतोद: क्ेवहब्यतिरिकी 
नहीं है । तथा तीप्तंत ४ पूर्ववतूझिंपृतर्त) साम्रात्यतोदष्ट भी: क्षेययन्यतिरेकी,नहीं हैं) गई 
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बैंयॉमिकोंक मन्‍्योंकां पमार्ण 'देंकिर कतिपंय व्यास्योनोंको प्रत्याध््योन किया है। काये आादिक, वीत 
आादिक, रुप व्यीस्यान भी फीके हैं | अन्यथानुपपत्िके'संत्त और अंतचसे हेतुका गेमेकपना या 
आगमिवोपना व्यवस्थित है) इसके आगे कारण या कार्य और अकार्यकारण इन तीनेंते भी कोई 
प्रयोजन नहीं पता, ताधा है | कार्यकारण दोनेंकिः उम्यरूप पदार्यक्षा भी सद्भाव है | अंकुरकी 
पंतान बीजवीप्तेतान एक दूसरेके कार्य और कारण हैं । सामान्य श्रुतज्ञांन और सामान्य केवलज्ञान 
परणरमें एक दूप्ोके कार्य या कारण हैं | सन्‍्तानियोत्ति सत्तानज़य॑चित्‌ भिन्न है। वह दब्य या 
गुणरूप नहीं है । वेशेषिकों हारा माने "गये अमूतताभूत आदि हेतु भी अन्‍्ययानुप्पत्तिके बिना 
सफ़छ नहीं हैं । अतः संक्षेपसे उपछम्म और अनुपरम्म्मे दी सम्पृणहेतुओोका अन्तर्भाव -हो जाता 
है । कार्य आदि मेद करना निरथक है | उपछ्म्म द्वेतु भी निषेधकों साधते हैं। और अनुपतम्भ 
हेतु-मी-तिषिको , साधते हैं | अतः उपलृम्भ और अनुपरम्भके छिये विधि ओर निषेधकों ही 
साधनेका अवधारण करना उचित नहीं है। कार्य, कारण, ख़माव, पूवेचर आदि भेदोंसे 
उपलब्धि अनेक प्रकारकी है। अथवा अकार्यकारण नामक, भेदके खमाव, व्यापक, आदि 
भनेक प्रभेद हो जाते हैं | प्रतिषेधकों साथनेमें अयेकी, विरुद्धें उपलब्धिके भेद दिखाकर विद्तत्ताके 
अनेक ढंगेति अनेक प्रकारकी विरुद्ध उपलब्धिया दिखलाई हें। मध्यमें अनेक विषयोंको स्पष्ट किया है। 
कारणको ज्ञापकदेतु माननेम अन्यक्षण प्राप्तिकों इठाते हुये अन्य कारणोंकी तमप्रता और तामर्थ्यका 
नहीं रोका जाना बीज बताया है। कर्यंचित्‌ नि अनित्य ढब्यमें ही उत्पाद, व्यय, औन्‍्य बनते हुये 
अर्थक्रिया हो सकती है। अत्मा उपात्त शरीरके अनुप्तार परिमाणवाठा है । व्यापक नहीं है। 
अनेक शाल्रीयदरशन्तों द्वारा विरुद्ध उपलब्धिके भेदोंके प्रातीतिक उदाहरण दिये हैं | इन ढदाह 
रोकी उपलक्षण मानकर श्ञापक द्वेतुओंके अन्य भी उदाइरण परीक्षेक्नों द्वारा खय॑ छोषग्रपिद्विके 
सरंतुप्तार प्रदर्श कर लेना चाहिये, ऐसी हित शिक्षा दी है। जागे चछ कर कार्यकारणते 
पिच हो रहे याती अंकार्येकारण द्वेतुके मेदोंका उदाहरण दिख छाया है | चिरपूर्व और उत्तरका- 
उक्षे अथोको कारण मोननेवार्े बोद्ोके मन्तव्यका निरास कर एक हम्य तादाल्य ही रूप भादि 
भुणोकी दष्यके साथ प्रत्यांतति बत्ताई है | बौद्धोके द्वार कहे गये सथूर्ण हेतु तो अविनाभावते 
बिक इनेके कारण द्वेलाभात्त दो जाते हैं | अन्तर निषेध साधमेमें उपलब्धि, अनुपलब्धियोंश् 
अनेक उदाइरण साधे'हैं | इनका विशेष हम्बा व्याख्यान है | संभी हेतु उपलब्धि, अनुपलब्धियोंमे 
छग्ीत हो जाते हैं | संयोगी, बीत, केवलान्वयी, कौ्य, पूर्ववत्‌ आदि आदि भेद करना अव्यवहार्य 
है। जागे चठकर साध्यके 'छक्षणमें पड़े हुये शक्‍्य, जमिग्रेत, अग्रतिद्द, विशेषणोंकी क्ीि कंरते 
हंये वार्िकोद्ारा वहुत ” अेष्छा' विवेचन किया दें। पक्षका भी विचोर किया है। संशय या 
जिज्ञात्ताको परनेवाढे ही प्रेतिपाथ नहीं दवोते हैं। किंत्तु विपर्ययज्ञानी और अज्ञानी मी उसी प्रकार 
प्रतिपाच हैं। अनयरक्वित भी ब्ापक हेतु ढोते हैं | पक्षके भीतर व्याति बनाकर अन्‍्तव्याधिके 








जढे भी सद्ेतु ब्रव जातेडहैं)। अभिनिवोधका अ्षःस्यहां' खार्थानुमान है | अंर्थापति प्रमाण, 
अम्ावप्रभ्ताण, सम्भव, प्रतिमा, ये सत्र इनमें है गभित- हो जाते हैं। अथवा-स्ृति आदिकको 
उपकक्षण मावकर जर्यापत्ति/आतिमा आदि सभी मेद।मतिज्ञानके कद दिये गये समझ छेने चादिये। 
इस सूत्र द्वारा मतिज्ञानके प्रकार्रेका प्रूपण किग्रा गुया;है । 


यर्माद्धतकपक़े जिनस्य चरणों समता /निनात्मार्थहक्‌ | 
सिद्ध स्वात्मिंसमोनतर्ेयविधिना संज्वीर्य ते चिंतेयन ॥ 
'पटयुत्थश्रेंतशुक्छजापलीमंतां प्राप्नोति सिद्धि नर!। 
तत्करीमुक्तिपितामहोपमंम्रतिज्ञान॑ समेद॑ जयेत्‌ ॥ १ ॥ 
बननबनन-- (>+>«>न+-+ 
अब मतिज्ञानके निमित्तकारणोंका निरूपण करनेके लिये श्री उमाखामी मह्दागल अंगढ़े 
सूत्रका अवतार करते' हैं | 


तदिद्रियानिंद्रियनिमित्तत्‌ ॥ १४॥ 


वह मंतिज्ञान शंद्रिय स्पर्शन आदि पांच तथा अनिद्धिय मनरूप निमित्तोतति उन दोता है। 


.. भतिंविज्ञानस्या/्पतरलाधन्निमित्त मेतिप्वानिंवरंणवीयोवरायक्षयोपश्षमकक्षणं अति 
द्धमेव वामुनानुभानादेसंतद्भावायोगादंतः _ किमयामेदेंम॒च्यते सृत्नमित्याशकायामाह | 


. मतिनामके विज्ञानका अम्यन्तर होनेते मतिद्वानावरण कर्म और वौर्यान्तराय कर्मका क्षयोपरन 
खरूप वह निम्मित्तनारण जब प्रत्तिद्ध ही हो रह्दा है; तो फ़िर यह सूत्र किस -प्रयोजनके टिये 
फद्दा, जाता है । अयत्ा :उस सूत्रके कहनेप्र भी अूतुमान// अल्यभिन्ान, आदि मतिड्वानोंकों जब 
इृद्धिय अविद्रिय, निमित्तपनेका सम्बन्ध' नहीं होने -पाता है, यानी जतुमानके कारण हद) 
ब्यातिस्मरण, तर्वाज्ञान. ६ | अत्यमिज्ञानके ,क्षारण दर्शन और उमरण हैं । त्मृतिका कारण पाएणा 
ज्ञात है | त्कके कारण:उप्त्म्भ और अनुपम्म हैं )'ुद्धिय और अनिद्धिय तो कदुमात। ली; 
प्रत्यूमिज्ञान, तक इन मतिल्ञानोंके कारण नहीं हैं | घारणाका भी अन्यवक्षित कारण अवायज्ञान ददै। 
आवायका अव्यवहित कारण ईहा मातिज्ञान है। ईहाका निमित्त या उपादान अव्रमदद बन है! 
अवध्रहका लव्यवहित पूर्वर्ती दर्शन उपयोग है | हव,-दर्शनके निमित्त कारण इख्िय और मी 
सकते है अन्तरंग,कारण तो मतिज्ञानावरणक़ा क्षयोपशम सृमीःमतिज्ञानोमें उपयोगी हो रक्षा है। 
सी दाम (पी 'जतिद्नियको - मतिहानका,निमित्तकारण कहनेवाढे इस पुतेकी मं 

0007 कंता है ; अ्याति, दोषोका सटका/7ज़ना रँक तही, ऐसी आशंका होनेपर ही विधा 


नुन्दूः भाचार्य सष्ट समाघानु.कहते हैं। ,, | 75 


तत्ायचिन्तामणिः अछ 
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5: 'त्य बाह्मनिमिततोपद्शनायेद्मुच्यते । हे लक ० 
तदिद्यादिवचः प्नंकूरेणोन्यमतच्छिदे॥ १ - 
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उप्त मतिज्ञानके बहिरंग निमित्तोंका प्रदर्शन करानेके ढिये यह: सूत्र कहर'जाता;है :भर्याव्‌< 
अत्यवादियोंकरफे जञनके जो- निमित्तकारण मच ओर इम्तिया मानी हैं; वे बहिरंग निमित्त हैं, 
रेत हम अभीष्ट करते हैं | तथा अन्यमतोंक्रे व्यवच्छेद करनेक्षे 'छिये सूत्रकार द्राग तत्‌ इच्तरिय 
अनिद्षिय आदि वचन कह्ढे गये हैं | अर्थात्‌-अन्यमत्ती विद्वातोंने फदाधित्‌ योगीका अल्यक्ष भी 
इन्द्रियजन्य माना हैं | घट आदिके मतिज्ञानोंमे आछोक, सब्रिकर्ष, इस्रियवृत्ति, आदिकों भी निमित्त 
कारण इष्ट किया है। किन्तु इस सूत्र अवधारण कर उन म्तोंका,निराकरण हो जाता है | 

फस्य पुनस्तर्छब्देन परामशों यस्य वाह्मनिमित्तोपदर्शनाये तदित्यादि सृतममिः 
धीयत इति तावदाह । 

तत्‌ यह सर्वनाम पद पूर्वम जाने गये विषयका परामश करनेवाढा माना गया है। तो फिर 
बताओ, यह्ष तत्‌ शहकरके किप्त परोक्षपदार्थका परामर्श किया जाता है, जिप्रके कि वहिरंग नि्मित्त 
कारणोंको दिखुदानेक्े - लिये ४ तदिद्वियानिद्धियनिमित्तम्‌ ” यह सूत्र उमाखामी महाराज करके 
कद्टा जाता है । इस प्रकार जिज्ञाप्ता होनेपर तो श्रीविधानन्द खामी उत्तर कहते हैं । 


तच्छद्वेन परामशोंनधातरमिति घने! ॥ .. «* 

वोच्यसकस्य मद्यादिप्रकारस्थाविशेषतः ॥| २॥ 

पूर्व॑मूत्नों कहे हुये अन्थान्तर इस* शह्दका तत्‌ शह्वकरके परामर्श 'होता'है। पूर्वसून्रमे 
इतिका अर्थ प्रकार कहा गया है.। धर्तंः मतिः स्मृतिः आदि-प्कार खरूप एक हो वे।ध्य अर्थका 
सामान्यरुपसे परामर्श कर लिया गया हें। . .#_ 3 


मतित्ञानस्य सामध्याहिम्यमानस्य वाकयतः। 


तदेव तथ विज्ञानं नान्यथानुपत्तितः ॥ ३॥ 

किसीको कटाक्ष दे कि उपरके सूत्रवाक्यकी सामर्थ्यसे प्राप्त कंसने योग्य मतिश्ञानका तत 

रद्द करके परामश होता चाहिये | अर्थात्‌-मतिः स्वृतिः ,इस सूत्रमे मतिश्ञानके प्रकारोंका ही 
कण्ठोक्त कयन, किया हैं। मतिज्ञानका नामनिर्देश नहीं है। फ़िर. भी वाक्यकी, सामर्थ्यसे 
मतिह्वान ही अधान होकर तत्‌ शद्धसे पकड़ा जा सकता है। अतः बह्ढी मतिज्ञानविशेष ततहै। 
भाचाय कहते:हं;कि यह तो नहीं कहना; क्योंकि अव्यवद्दित पूर्व उपात दो रहा क्षनृ्थान्‍्तर 
'ही अन्यथानुपपत्ति होनेसे म्राद्म हे) * | 





की 


४१८ तत्वापशोकवा्तिके 





प्रदयासत्ल्वादभिनिवोषस्य॑ तच्छद्वेन | परामरश), पतक्त्ितायास्तस्प:: नर प्रद्यास- 
त्तेरिति न पम्तव्यमनथोन्त्रमिति शद्वेन वाच्यस्य मत्यादिष्रकारस्थेकस्याविशेषतः 
सामथ्योहभ्यपानस्प पैत्यासंन्रतरस्य पुखबद्धावांत्तर्छद्वेन परामशॉपपत्ते! खेट्टसिद्धेश 
तस्यास्य वाह्मनिमित्तेमुपद्शयितुमिदयुच्यते । 

पृर्वसूत्रद्वारा कह्दे गये मातिब्रानके पाच मेंदोर्मि अन्तमें कहे गये अभिनिबोधका विकटक्ती 
होनेसे तत्‌ शहद द्वारा परम होना प्र्तग प्राप्त होता है। और उप्त अमिनिवोधक्षे निकंटवर्ती 
होनेसे घिताके परामश होनेका भी प्रसंग आता हैं। यह तो नहीं मानना चाहिये। क्योंकि 
अनर्थान्‍्तर इस शब्॒करके करे जा रह्दे मति झ्ृति आदिक प्रकारोंप्ते युक्त हो रदे एकका या मति 
आदि प्रकाररूप एकका त़ामान्यरूपसे परामश होना बन जाता है। वह एक प्रकार दी वाक्यकी 
सामर्थ्प्ते छम्यमान दहै। अनथीन्तरका वाष्य वह अत्यन्त निकट भी है। अतः सुखपूर्षक 
उपत्यिति द्वो जानेफे कारण उसका तत्‌ राद्ककरके परामर्श ह्वोना बन सकता है। तथा उसीसे 
इमोरे अमीश्की सिद्धि भी होती है | इस कारण उत्त मति झ्ृति आदिसे अनर्यान्तर हो रहे इस 
मतिज्ञानके बदिरिंग निमित्त कारणोंको दिखझनेके ढिये यह सूत्र कद्दा जाता है। भयवा 
निकटतम खुखका आक्ार्मे जेप्ते क्षठ प्रतिभाप्त द्वो जाता है, वैसे द्वी अनर्थाग्तरका शीघ्र 
पयमरी हो जाता है । 

कि पुनस्तदित्याह । ह 

बहिरिग कारण फिर वे कौन हैं : ऐही बिज्ञात्ता होनेपर आचार्य महाराज उत्तर कहते हैं | 

वक्ष्पमाणं व विज्वेयमत्रेंद्रियमनिद्रियम । 
तद्द्ेविध्यं विधातव्यं निमित्त दृत्यभावतः ॥ ४ ॥ 
इप्त सूत्रों करे गये इख्विय भर अनिद्विय उत्त मंतिज्ञानके निमित्त कारण जान हेने 


चादिये | द्र्य इन्द्रिय और माव इन्द्रियके भेदसे वे इन्द्रिय अनिद्धिय दो ग्रकारके कर छेने चाहिये | 
जो कि प्रश्नार भविष्य दूसरे अध्यायमें कह दिये जायंगे। 


वक्ष्यते हि सपशैनादीदियं पंच द्रव्यभावतों ट्रैविध्यमास्तिध्लुवान॑ तयानिद्रियं चानि- 
यवमिद्रियेरटे म्योन्यत्वमात्मसालुवेदिति नेहोच्यते । तद्राह्मनिमित्त प्रतिएत्तव्यं । 

एर्शन, रसना, प्राण, चक्षु, श्रोत्र, ये पोौचों बढिरंग इख्तिया द्रव्य और भावसे दो प्रकार 
'पनको प्राप्त हो रहो बंद दीं दी जावेंगी तथा मन भी द्रव्य, भाव, रुपसे दो प्रकारका समझा दिया 
ज्ञोयगा+ जैसे चक्कु, रंसनों आदिके डिये स्थान वियेत हो रहे हैं, विषय नियत द्ो'- रहे हैं; वेते 
मनका स्थान और विषय नियत नहीं है । हृदयमें बने हुये आठ पासुराके विफम्तित कम समान 
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उपकरंणयें अद्ुल्के अप्ततुपातरें संग अवगाइनावा्ढी कृत्य मन कर्मी किसी पांखुरीपर चछा जाता 
है कमी कणिकामें आ बैठता है। अतः विच॑लितः हो रहा मन नियत स्थितपनेसे दृष्ट की गयीं 
पांच इन्द्रियोंते मित्रपनेकों अपने अधीन करता संता दोपनेको प्राप्तत्हो रहा है.। आमाकी मन 
इच्धियावरणके क्षयोपशम अलुध्षार विचास्हुप८ परिणति भावमत है। और हेदयस्थ कमदमें 
मनोर्काणासे बन गया पौद्ृहिक पदार्थ द्त्यमर्त है| आठ पत्तेवाढ़े कमढसे अतिरिक्त स्थानोपर 
मनकी गतिको (म जैन दृष्ट नहीं, करते हैं |-जैसें कि नेयायिकः एक हींसर्गय्में छाझों योजन तक 
मनका चढा जाना आ जाना अमी९ करते हैं। सर्वव्यापक्र आह्षार्मे चाद्े जहां मन प्रूमता रहता 
है। परमाणुके बराबर मन-है, ऐसा दम स्थोह्मादी नहीं मानते हैं | जब कि इक्द्रियों और मनको 
भेदसह्ति द्वितीय 'अध्यायमें कह - देवेंगे ही इस कारण यह्षा उनका -व्यास्यान- नहीं करते हैं। 
मतिवानके बहिरंग कारण उनको समझ लेना चाहिये । 

क्िपिद ज्ञापक कार वा तस्‍्येष्ट कुतः स्वेशसंग्रह इत्याह। 

क्या ये इन्द्रिय, अनिन्‍्द्रियं उस मतिज्ञानके ज्ञापक॑ हेतु हैं ! भथवा कारक देतु इष्ट किये 
हैं ! बताओ । किप्त ढुंगेंसे इनकों हेतु मानकर अपने इष सभी भेदोंका संग्रह हो सकता है ! ऐसी 
प्रतिपाथक्षी आकाक्षा- होनेपर विधानन्द आचार्य स्पष्ट कथन करते हैं। 


निमित्त कारक यसथ तत्तथोर्त विभागतः । . 
वाक्यस्थास्य विशेषाद्व पारंपयेस्थ चाभितो ॥ ५ ॥ 


निप्का निमित्त. कारण जो कट्टा जाता हैं,- वह उसका तिस प्रकार कारक हंतु, समझना 
चाहिये | इस सूत्रकें वाकयका विशेषकरक्के योग-विभाग करनेसे तभी इश्मेदो्मे इन्द्रिय अनिद्धिय 
निमितिपना बन जाता है | अथवा परम्पराक्रा आश्रय करनेपर तो योगविभाग न करते हुये भी 
सरशक्षान, रुपज्ञान, स्मृति, चिंता आदियें इन्द्रिय और मनका निमित्तपना घटित हो जाता है । 


तद्ढि निपित्तपिह न ज्ञाप्क तत्मकरणाभावात्‌ । कि तहिं | कारक | तथा च्‌ सति 
प्रकृतमिद्रियपतिद्रियं च निमि्त यरय , तच्थोक्तमेफ मतिज्ञानमिति ज्ञायते इश्संग्रहः 
पुनरत्य वाव्यरय विभजनात्तदिद्ियानिद्रियनिपित्त धारणापयत तदनिद्वियनिमित्त 
रात्यादीनां सर्वसंग्रहात्‌ । 

बद्द नि्मित्तपना यहा शतिके निमित्त कारण ज्ञापकपनेसे गृद्दीत नहीं किया है | क्योंकि 
यद्दा उन ज्ञापक हेतुओंका पकरण वहीं है । ज्ापकज्ञान खय कारकोंएें , बनाया जा रहा है, तो 
क्या हूं * इसका उत्तर वे कोरक इेतु हैं, यह है और तैसा दोनेपर बहुब्रीहि तमांतकी सामर्थ्यपे थे 
इकिय,अनिद्धिय, जिंधके निर्मित्त हैं? “बह तिप्त प्रकारका एक “मतिशान कहा गया है। ड् 
प्रकार मतिज्ञानके इ8 किये गये सभी भेदम्रमेदोंका! संग्रह कर ढिया गया समझ ठेना चाहिये। इस 


४ 
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सूत्रवावयका एकबार दन्द्रिय-, और अनिद्धिय अर्थ फर छेना चाहिये | पुनः इप्त वाक्यका विभाग 
फेरः अफेले अनीद्धिय +अर्थकों है पफठना चाहिये । वह मतिज्ञान/इद्धिय अनिद्वियनिमित्तेति 
उतन-डोता द।। ऐसा अर्थ फरनेसे तो अवग्रह, ईंहा, अव!य, घारणा, तकके मतिज्ञान इस छक्षणपे 
उक्त हो जाते हैं| और वद भनिद्धियनिमित्तसे उप्न्न द्वोता है | ऐसा विमाग करनेसे स्ृतिः 
स्यमिन्वान, तक, अनुमान, इन सबका ग्रहण हो जाता है | भावार्--धारणापर्यन्तज्ञान तो 
खद्धिय अनिद्विय चाहे मिनते म्यारे न्यारे उत्पन्न हो -जाते हैं | अतः पूरा वाक्य तो धारणापर्वन्त 
मतिश्ञानोंमें घटित द्वोता है। किन्तु स्मृति आदिक मतिद्ञान तो मनके निमित्तते ही उस्न दोतें 
हैं। अतः उत्त सूत्रका योगविभाग कर अनिद्निय पदकों ही खेंचकर,जर्प संघटित होता ६ । 


- / पारंप्गस्य चाश्नयणे वाक्यस्याविशेषतों वार्मिप्रेतसिद्धि! यथा हि धारणापयेत्त 
तर्दिद्रियनिमित्त तथा स्मत्यादिकमपि तस्य परंपरेंद्रियानिद्रियनिर्मित्तलोपपत्ते! । 
हवा, यदि परम्परासे भी पडनेवाले निमित्त कारणोंका आश्रय किया जाय तव तो विशेषरूपसे 
विभाग नहीं करते हुये भी अभमिम्रेतक़ी तिद्दि हो जाती है | निप्त कारण कि जेसे अवप्रइसे प्रारम्म 
फर धारणापर्यन्‍्त उन मतिज्ञानोंके- निमित्तकारण इत्विय अनिन्द्िय हो रहे हैं। तिस्ती प्रकार छति 
आदिक भी खझ्जीय निमित्तकारण इन्दिय, अनिल्वियोत्ते बन रहे हैं | यह बात दूसरी हैं कि ठ्ते 
जूति आदिकोंमे इद्धिया परम्परात्ते निमित्तकारण ६ | किन्तु सामान्यहपसे निमित्तकारणोंका विचार 
करनेपर सम्यू्ण मतिद्नानोंके कारण इम्द्रिय अनिद्धिय पड जाते हैं | ऐसी परम्परा दशा योग 
विभाग कर अनि्दियपदकों अकेझं न्यारा खींचनेकी जीवश्यकता नहीं है | 
' कि पुनरत्र तदेवेंद्रियानिद्रियनिमित्तमित्ययधारणपाहोखिचर्दिद्रियानिद्रियनिमित्त- 
भवेति फैथंपिदुभयपिष्टमित्याह । 
यद्वा फिर किसीका प्रश्न है कि क्‍या वह मतिज्ञान दी इल्दिय और अनिद्धियरूप निमित्त 
जरणसे होता है । इस प्रकार पह्विले उद्देश्य दें एवकार छगाकर अवघारण करना अमीष्ट है 
अथवा क्या बंदर मतिज्ञान इन्द्रिय, अनिद्वियरूप निमित्तोत्ति ही उत्पन्न होता है।यह ,विधेय 
'हम पवार लगाकर नियम करना इृष्ट हैं इस प्रकार जिश्ञाप्ता होनेपर' आचार्य मद्दाराज 
चित दोनों ही अवधारणोंकों इष्ट फैरते हुये इस वक्ष्यमाण कौरिकाकों कह्दते हैं । 
वाक्यमेदा श्रये युक्तमव॒धारणमुत्तर । 
“तदमेदे पुनः पूर्वेमत्यथा-व्यमिवारिता ॥ ६॥ 
४ तदिद्धियानिद्धियनिमिति !!/इस' सूत्रकां योगविभागकर वाक्यमेदका आश्रय करनेपर ; तो 


महड़ा अवधारण करना युफ्ति'दे । अर्ग्रत--+इद्नियां अनिश्तिय निमित्तोंत्ते ही' वह्द मतिज्ञान 'होता 
है। परिणापर्यन्त मतिज्ञान तो इक्तिय; मन; दीप्ति द उपजते हैं | और स्पाति आादिक मातिज्ञान 
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मंनसे ही बनते हैं | हो, यदि वाकयमेद- इष नहीं है,' तव तो" पिछछा अवर्धारण करना अयुक् 
है । क्योंकि स्मृति, प्रसमिज्ञान, तक, अतुमानरूप वह मतिज्ञुत तो खातंयसे इक्विय मन दोनों 
करके नहीं उपन्त द्वोता है | हवा, उप्त वाक्यमेदका आश्रय नहीं करनेपर तो फिर पहिछा भवपारण 
करना उपयुक्त है। अन्यथा , सूत्रवाक्यके अर्थ्म व्यमिचारीपन दोष उपत्यित हो जायगा। 
भावार्थ--मन, इद्धिय दोनों द्वी खतंत्र कारणोंसे मतिज्वाव ही उत्पन होता है| श्ुतज्ञान तो अकेले 
मनसे दी वन जाता है | पूर्व अवधारण नहीं माननेपर तो मतिज्ञानके तिवाय आअन्‍्यज्ञानोंकों भी 
इत्ियजन्यपनेका असेग प्राप्त द्वोगा | ऐसी, दरामें मतिज्ञानके लक्षणका या मतिश्ञानपनको.साध्य 
बनाकर इब्ियमनते जन्यपना द्वेतु करनेते व्यभिचार दोष होना संभवता है | पहिण अवधारण 
फर देनेते व्यमिचारकी सम्भावना नहीं है”। मतिज्ञान ही इख्धिय अनिश्िय उमयसे जन्य है। 
अन्य ब्वान नहीं | पा 
कुता पुनरवधारणादन्युपतच्छितुतो वा मत्यज्ञुन॑ श्रुतादीनि च व्यवस्छिब्नानीत्याह | 
शंकाकार फ़िर कद्ता है कि पढ़िछी, कारिकामें आपने कहां था कि इस सून्रके फरनेते 
अन्य मतोंका फ़िर तिरात हो जाता है ? सो बताओ, कौनसे अवधारणसे अन्य मर्तोका छेद हुआ 
६ * तथा किप्त अवधारणके करनेसे मति अज्ञन ओर अ्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, कुश्न॒त, विंग, मनः- 
पर्यय आदि झानोंका व्यवष्छेद हुआ है! बताओ । इस प्रकार प्रश्न होने पर आचार्य महाराज 
सम्राधान करते हैं । 


धस्तं तत्रार्थनन्यलमुत्तरादवधारंणात । 
मलज्ञानश्रतादीनि निरस्तानि तु एवंतः ॥ ७ ॥ 


पिछले विधेय दुढमें अवधारण करनेते बौद्धों द्वात माना गया उस ब्वानमें अर्थजन्यपना 
नष्ट कर दिया जाता है | भर्थात्‌-मतिज्ञान इन्द्रिय और कअषनिद्दियसे ही उप हुआ है |, झन्य॑ 
विषयरूप अर्थतते जन्य नहीं | तथा प्रथम अवधारणसे तो पहिले, दूसरे, तीछरे, गुणस्थांनोंमे 
प्म्मपनेवाडा मति अज्ञन, और चौथे आदि गुणस्थानोंमें सम्भव रहा श्रतज्ञान या अवधिज्ञादं तथा 
छठे दिये पम्प रहा मनःपर्यवज्ञान एवं तेरहें, चौदहवें गुणस्थानों या पिद्वपंस्मेष्ियोंके 
ज्ेपछ्शञानका अथवा पहले दूसरे गुणत्थानके कुम्नत, विमंगब्नानोंका निवारण कर दिया जाता है| 
यावी इंद्रिय अनिन्‍्द्रय दोनेंसि उत्तन्न होने वाछा एक मतिद्वा ही है । दूसरे इन ऐसे नहीं है. | 
तिनमें कु्नत और ख्रुतज्ञानमें तो बहिरंग कारण मन ही पद सकृता हैं | छन्य प्रत्यक्ष 'ज्ञानोर्म मत 
ओर इद्वियोंकी' निश्चित कारण बननेकी आवश्यकता नहीं पढ़ती है। अमिप्रांय यह है किः 
पक्षापप्रात समीचोन पांच डानोंमें अकेडा मतिज्ञान ही इंद्रिय जनिद्विय उमयत्ते जन्य है| ; 


8१२ तल्वा्॑क्ोकवार्तिके 
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अनार्यजन्यमेद विश्ञानमजुगानात्सिर्द नार्याजन्य॑ यतस्तग्वच्छेदार्थप्रुत्तराव॑धारणं 
स्थादिति मन्यमानस्पोनुमानप्रुप्यस्य दूषयन्नाह!। 

यहां बोद्द कहते हैँ कि छोकमें प्रतिद् हो रहा प्रसक्षखरूप विज्ञान तो विक्परद्षित 
खलक्षणरूप 'अर्यपते जन्य हो ही रहा है | इस बातकों हम अनुमानते पिद्ठ कर जुके | अतः 
फोई मी ययायज्ञानं अर्थप्ते अजन्य नहीं है, जिप्से कि उप #ंेजन्यपनका निषेध करनेके लिये 
पिछला अवधारणं किया जाय, इस प्रकार मान रहे बौद्गोंके अनुभानका उपकथन कर उसको दृषित 
करते हुये श्री विधानन्द आचार्य स्पष्ट निरुपण करते हैं । 


खजन्यत्ानसंवेधोर्थः प्रमेयलतो ननु । 
यथानिद्रियमियेके तदसब्यभिचारतः ॥ ८ ॥ 
निःशोषब॑तमेनाथों न खजन्येन सवेधित्‌ । 
संवेदनेन पंवेधः समानक्षणवत्तिना ॥ ९ ॥ 


बोद्धोंकी अतुज्ञा है कि अर्थ ( पक्ष ) अपनेसे उत्पन्न हुये ज्ञान करके भछे प्रकार जानने 
योग्य है ( साध्य ) अमेयपना द्वोनेंते ( हेतु), गैसे कि मन ( दृशन्त ), अर्थादू--मन इक्तियंको 
मन इन्द्रियजन्य अनुमान द्वारा ही जाना जाता है। अथवा जैन छोग क्षयोपशमको क्षयोप्शमजन्य 
जन द्वारा जान छेते हैं | इस प्रकार मनको वडा अच्छा दृशत पाकर कोई एक वौद्ध कह रहे हैं | 
वह उनका कहना प्रशंसनीय नहीं है । क्योंकि, व्यमिचार दोष हो रहा है। देखिये, भर्तमान काठके 
सम्पूर्ण जय तो ख़यं अपनेते उत्पन्न हुये ज्ञानद्वारा नहीं जाने जा रहे हैं । जानने योग्य अर्थके 
समानक्षणमें वर्त रहे छंलेदनकरके वह अर्थ नहीं जानां जा सकता है। क्र्याव- बौद्ध, नेयाविक, 
जैन, मीमांतक, उभीके यहां यह निर्णीत द्वो चुका है कि अव्यवद्दित पृर्वक्षणमें वर्तेनेवाले कारण 
द्वितीय क्षणवर्ती कार्योका तम्पादन करते हैं। बैठके ढेरे सीधे सींगों त्मान एक ही क्षणमें रहनेवाले 
पदायमें परस्पर कार्यकारणमोव नहीं मांना गया है| अतः ज्ञानके मी कारण उस्क्के पूर्व समय 
रइनेथाले पदार्थ हो संकते हैं | किन्तु क्षणिकवादियोंके मत अनुस्तार ज्ञानकी उत्पत्ति हो जानेपर वे 
कारण अथ नष्ट हो जाते हैं। ऐसी दशामें वोद्धोंके यहां कोई मी विधमान पदार्थ खगन्यज्ञोन दारा 
वैध नहीं हो सकिगा | अधके काले खजन्यज्ञान नहीं और श्ञानकालमो अर्थ नहीं रद्दा तथा बोदयोके 
यहां लसम्बेदन प्रसक्ष भी नहीं बेन सकेगा | किन्तु बोद्धोने ज्ञांतजन्य न द्वोते हुये भी जानकी 
सम्बेदन प्रयक्षतरं ज्ञान होना माना है। अर्थैजन्यपनेका / ज्ञानमें आम्रह करनेपर सर्वजता नंहीं बन 
सकती दै। क्योंकिं- चिरंतर, “ भूत, और मेविष्पक्षाडों' तथा वर्तमानकाठके कषेयोकी सरवेक्ानमें 
कारणपना नहीं-बन सकनेसे बुदकी' पर्वत क्षण ही जायंगी । केत्रत्षानके अव्यवक्षित पूर्ववर्ची 
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समयकेअदार्थ ही कारंग बन सकते हैं |:उतने:ही ख्योकी अधिकते अधिक सबेश जान सकेगा 
तथा अंपके बिना भी द्विचन्द्ज्ान या शुक्तिमें रजतब्ान हो जाते हैं । वर्तमानमें नहीं उग रहे रोदिणी 
नक्षत्रकीं कृतिकोदयहेतुते अनुमान द्वांस इृति दो जाती है | कह्मतक कहा जाय, अंसक्ष, अतुमान, 
आगमद्ारा मूत, भविष्य, दूरी, उन प्रमेयोंकी क्षति हो जाती है, जो कि उक्त ज्ञा्ोमे कैसे मी 
कारण नहीं वन सके हैं | विशेष जातिके खिचरकों उत्पन्न कर जेसे अश्वतरी मर जाती ६, पुत्र अपनी 
जननीको नहीं देख पाता है, वैसे ही बोद्धोंका जञान- अपनी जननी-वस्तुको नहीं जान सक्षेगा | 


खार्थजन्यंमिदं ज्ञानं स्थत्ञानलतीन्यथा । 
विपयासादिषत्तस्य सत्यवानुपपतितः ॥ १० ॥ 
ह्ययरोषविद्वोभेरनेकांतिकमीरित । 

साधन न ततो ज्ञानमथजन्यमिति स्थितम ॥ ११॥ 


सीपमें हुये चार्दाके ज्ञानके या चन्द्हयज्ञानके व्यमिचारकों हआते हुये यदि बौद्ध यह दूसरा 
भनुमान को कि यह म्रत्यक्षज्ञान ( पक्ष ) अपने विषयभूत आहम्बन अर्थतें जन्य है ( साध्य ), 
सम्यज्ञानपना द्ोनेते ( हेतु ) अन्यथा यानी प्रत्यक्षज्ीनकों अथैजन्य न माननेपर विपयेय, संशय 
भादि बुब्ञानेकि सम्रान उस प्रत्यक्षका सत्पपना नहीं बन सकेगा | अब आचार्य बाइते हैं कि इस 
दूछरे अनुमानका हेतु मी सर्वशजज्ञानोति व्यमिचार दोष युक्त दो रद्दा कह दिया गया समझ छो। 
भर्थीत्‌--त्रिकोक जिकालवर्ती पदाथोकों जाननेवाले सर्वजके ज्ञान अपने आलम्बन अखिछ विषयोसि 
जन्य नहीं होते हुये मी सद्यज्ञानं हैं | जो कारवेके आत्मठाम्मे कुछ व्यापार करता है, वद्द कारण 
होता है | भूत, भविष्यकी पयोयें जब ज्ञानकाठमें विधमान ही नहीं हैं, तो वे कार्यकी उपपत्तिमें 
कथमपि स्दाय॑ता नहीं केर सकती हैं | पढिले तुल्चुका या आगे तुल्नेवाढ्ा घृत कृपण बनियेंकी 
'ततरी: बोक्ष नहीं बढां सकता है | चिरमूत या चिरभविष्यकाठमें रहनेवाड़े पदायोकों भी कारण 
मान ढेना तो बुद्धपनका ठाठ्युझकंड न्याय किसीकों भी मान्य नहीं हो सकता है| देखो अचय 
और व्यतिरिकपं कायकारणभाव साधा ज़ाता है । ज्ञानको अर्थजन्य मानने अन्वयन्यभिचार और 
व्यतिरिक व्यभिचार दोष आते हैं, ये हम कह्द चुके हैं | तिस कारण विषयमूत अर्थते जन्यब्रान 
नहीं है, यह ऐिद्वान्त स्थित हो चुका हैं। अतः उत्तर अवधारण करना चाहिये, जिससे कि 

बौद्धमन्तव्यका व्यवप्छेद हो जाता है । 

नन्वेवमालोकजन्यत्वमापि त्ञानस्प चाश्ुपस्थ न स्थादिर्ट थे तंदन्यथानुपपत्ते। | 
परपत्यय। पुनराठोकलिंगादिरिति वचनात्‌। तदन्वयब्यतिरेकालुविधानात्तस्य तज्जन्य 
ल्ेअपैजन्यत्गपि स्वस्पोरंपदादिश्वा्नस्पासतु विशेषभावत्‌ । | 
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' * अर नैयाविकोंकों सदायकावनाते हंये वठ पाकर बौद्ध कहते हैं कि;इप प्रकार: 'अर्धजन्य- 
पैनके खण्इनार्थ उठाये गये झफ़ेने तो चाक्ुपप्रयक्षका आलोक जन्यपना ।भी रही रक्षित रह 
सकेगा | नैयापिकों और ' वैशेषिकोंने अन्यथानुपपतिसे श्ञानकों उस आलोक +जनन्‍्य धमीष्ट किया 
है ।-यानी शेय अथके साथ तैजस आाठोकका ससन्ध हुये'ब्रिना चक्षुइश्रिय' जन्य प्रत्यक्षकी उपपत्ति 
नहीं बनती है । तथा इस प्रकार अन्योगें भी कहा है कि झानोके न्यारे दूहरे काएण फिरे आडोक़, 
छिड्े, शह्ट, आदिक हैं | यदि आलोकके साथ उस ब्ञानका अन्वयव्यतिरेक्' अनुविधान हो रहा 
है, अतः उस चाह्षुप््रयक्षकरा उत्त जालोकते जन्यपना सानोंगे तब तो अर्थ॑जन्यपना भी इम् 
आदि जीवोके सथज्ञानोंकों हो जाओ | ज्ञानके सांय जे्व॑धन्यतिरेकके अनुविधर्निकी अपेक्षा आणोक 
और अर्थमे कोई अन्तर नहीं है। ' | ८० 

न चैद संशयादिहवानमंवरेण विरुध्यते तस्य सत्यक्ानलाभावात । नापि सर्व पिद्धोपिर- 
नेकांतिकमससदादिसतपक्ञानल्वस्प हेतुखादू। अस्रदादिविरक्षणानां हु सर्वविदां शा 
चार्थानर्न्य॑निशित्यासदादिज्वाने5रयोजन्यलशंफायां नक्तंचराणां गारजारादीनामंजनावि- 
संस्क्ृतचुपां वास्मद्विजातीयानामाढोकानत्यलम्ुपल्भ्यास्पदादीनामपि नार्थवेदनस्पालो- 
फामन्यले शंकनीयमिति फथ्ित्‌ ते पत्याह ! 

अम्ी बौद्ध हो कह रहा है कि इस प्रकार अर्यक्षे विना मी हो रहे संशय, विषय आदि 
शान देखे जाते हैं, यह तो विरुद्ध नहीं पढ़ता है। क्योंकि उन, संशय भदिफोंक्रों सलज्ञानप 
नहीं है | तथा हम बोदोके द्वेतुका सर्वशज्ञानोंकरके भी व्यमिचार दोष नहीं आता है। क्योंकि 
हम, तुम, आदि छोकिक जौगेफ़े सम्यम्गानका संमनज्ञानपना हमने हेतु माना है। जो हम सरिखे 
व्यवहारीजनोसे विलक्षण हैं | उन सर्वज्ेक्रा शान तो अर्थजन्‍्य नहीं है | यदि उन्र महाव पुरुषोंके 
ज्ञानोमें अर्थते अजन्यपनेका दि्वय कर हम आदि छोगेंकि ब्वानोंगे भी अर्थत्ते नहीं उत्पन्न हुये 
पनकी शंका ख़खी जावेगी तर तो राततमें ययेच्छ विचरनेवाडे बिल्ली, दि, उल्छक, चिमगादर, 
आदि पष्ष, पक्षियों था अंजन, मेत्र, पिशाच, थादि कारणोंति पेस्कासयुक्त हो रहे चक्षुओंगले 
मतुष्पों नो कि हम छोगोसे भिन्न जातिवाे हैं, उन जीवोंके चाक्षुपप्रत्यक्षको आडोकते अजाय- 
पना देख कर अस्मत्‌ आदिकोके मी अर्थप्रयक्षको आडोकत़े अजन्यपना सम्भव जायगा जो कि 
फथमपि नहीं शंकित करना चाहिये। क्योंकि वह सर्वज्ञ हम छोगोंसे अतिशययुक्त ज्ामका पारी है। 
घोडाके पैरमें वाड जे हुये देख कर मेडकीका उन नालोके ठिये पव पत्तारना अनुचित है | इस 
प्रकार कोई बौद्धवादौ कह रहा है | उसके प्रति आचार्य महाराज सम्राधात वचन क्दते हैं | 


4.33). ७ 


.. - आलोकेनापि जज़ले नाढंबनतया;विद! । - “7 खर 
कि लिद्रियबलाधानमात्रलेनावुमन्यते॥ १२॥ - है; रू 
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- तथार्थजन्यतापीश कालाकाशादितेलपत्‌ । ' 
- गालंबनतया ल्थों जनकः प्रतिषिथते ॥ १३ ॥ 
आलोकके द्वारा भी ज्ञानका जन्यपना माननेपर आलम्बनरूपप्ते आछोकको ज्ञानके प्रति फारणता 
नहीं है । किन्तु कतिपय चक्षुइन्द्ियोंकों बढ ( अतिद्षय ) प्राप्त करा देना केवछ इतना ही सद्दारा 
दे देनेतते क्षाक, आकाश, आदि तत्ोंके समान भआलोककों भी निम्तित्त माना जा सकता है। और 
तिप्ती प्रकार बछावायकरूपते ज्ञानमें अर्थजन्यपतरा भी इृष्ट कर लिया जाता है। ग्रमेयगुणका 
भोग द्वोनेत्े अग्रोक्ना अपने अपने काल सद्भाव रहना मात्र ज्ञानका वर्णावायक्ष बन सकता है । 
किसु प्ाठ्खनरूप करके तो अर्थथा जनकपना निषेधा जा रहा है । अर्थात्‌--बूढे पुरुषको 
छठिया पृद पदुपर जेते आहम्मन द्वो रही है, वैसे ज्ञानकी उधत्ति करनेमें शेय अर्थ सद्दायतता 
नहीं दे रहे हैं । ज्ञानका जेयके साथ विषयविषयीभावके अतिरिक्त कोई कार्यक्रारण आधार जाधेय- 
भाव स्बन्ध नहीं माना गया है | 


हदमिह संप्रधाय॑ किमसदादिसत्यज्ञानलेनाछोको निमित्तमात्र चाशुपज्ञानस्पेति 
प्रतिपाथते काछाकाशादिवत्‌ आहोखिदाढंबनत्वेनेति ! प्रथमकस्पनायां न फिंचिदनिएईं 
दिवीयकर्पना तु न युक्ता प्रतीतिविरोधात्‌ | रुपज्ञानोलरत्ी हि चश्षुबैछाध/नसुपेणालोकः 
कारण प्रतीयते तदन्वयव्यतिरिकानुविधानस्पान्यथातुपपत्ते तदृदथोंपि ययाध्रप्षणन्नानस्‍्य 
जनक। स्थान्न किंचिद्िरुध्यते तस्यारं॑ंवनत्वेन जनकत्वोपगमे व्याघातातू। आहंबन 
हालंपनलं ग्राधवत्व प्रकाइयलमुच्यते वच्चायस्थ प्रकाशकसमानकाहस्य दृ््ट यथा प्रदीप! 
सप्रकाशस -। न (हि प्रकाइयोय! खम्रकाशक प्रदीपप्रुजनयति खकारणकटापादेव 
तथ्लोपजननाएँ । 
+* प्रन्यकार कहते हैँ कि यद्दा यद्ष विचार चढाकर निर्णय कर लेना चाहये कि हम भादि 
जेकिक जौरेंके सदज्ञानपने करके आलोक चाक्षुष्र प्रक्षका काछ, आकाश, भादिके समान केवल 
विमित्तकाएण है। ऐसा समझा रहे हो? अथवा क्या आज्रेकको चक्षु-इद्वियजन्य प्रचक्षक| 
-आहबनपनेकरके कारणता आप वैशेषिफ बखान रहे हो ! इसका उत्तर वेशेषिक स्पष्ट कहें | पहिले 
पक्षी. कत्पूना करनेपर तो इस जैनोंको कोई अनिष्ट नहीं है। अर्थात्‌-पस्ृ्ण कार्यो बसे 
काठ, भावाश, आदि प्रदार्य अग्रेरक्त होकर निमित्तकारण हो रहे ६ | वैसे ही मनुष्य आदिके 
चातुधबनका आछोक भी सामान्य निमित्त हो जाता है| ह, द्वितीयपक्षकी कल्पना करना तो 
यृत्तिपृरण नहीं है। क्योंकि प्रतीतियोंते विरोध दो जावेगा | देखिये, माजीर, व्याप्र, आदि जौवोंके 
पेलुफासक्षमें तो आलोक कारण;कथमयि नहीं है | हां, मद्दतेजकों धारनेवाली चक्षुओसे युक्त 
हे महुष्य, कबूतर, तोता आदिकोंको रूपके ज्ञानकी उत्मत्ति करनेमें चक्षुका बढ्थानरूप 
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फरके आडोक कारण होकर प्रतीत हो रहा दे अर्थात्‌ इम ज़ारलि पुछ जोगेंफ़ी चक्षु इद्धियां रुपये 
शञानकों तथ उत्पन्न करती हैं, जद्र कि उस चक्षुअंकि आहोफद्रारा बह प्राप्त हो.जाय | कुत्ताके 
भोकनेमें या कुत्ताद्वरा गुुष्पक़ो काटटेनेमें बह कुत्ता हो कारण है । क्िर कुत्ता प्रेमियोंकी डेलेफर 
प्रेरित करनेसे कुत्तेक़ो बल प्राप्त हो जाता है | उप्ी प्रकार कतिपय टिवाचरोंकी आंपोको बठफ़ा आधायक 
आलोक जाना जा रदा है। अन्यथा यानी अछदादिकोंके जपज्ानकोी उल्त्तिमें बछाधावक रूपकरके यदि 
भाडोकको कारण नहीं गाता जायगा तो चाक्षुपज्ञगका उप्त आठोक्के साय अग्बय, व्यत्तिकफ़ा 
यह अनुनिधान करना नहीं बन सकेगा कि आठोकके प्ोनेपर चतुद्गात हम दिवाचरोंक्ीं रूपड्नान 
होता है । और आझोकरे नहीं होनेपर मद्दतेजोथारी चक्षुमे हपद्मान नहीं ऐ पाता हैं। अतः 
रुपजञनका कारण वढाधायकपनेमे आलोक हो सझ्रता है। अयतति--रूपजानके मुह्यसाए्ण 
चक्षुभमिति कुछ चक्षुऑकी सद्दायता फर देता है | उ8 आछोऊक समान ही यदि अर्धफों मी आप- 
समय्षे ज्ञानक्ा जनक प्षोगे सत्र तो कोई पिरोव नहीं है | है, उप्त अर्थकों ज्ञानका आडसनपने 
करके जनरुपना माननेपर तो व्यादात दोप आता है | अर्थात्‌--जानका विपयभूत थर्ष अपना 
ज्ञान उप करानेमें प्रधान होकर अगठसत नहीं दे रहा है। चत्ुको मित् ग्राप्ताद, रेणगाढी, भादि 
पदाथोक्ी भोर उम्मुद्ष उपयुक्त कर देते है, वे पदार्थ चक्षुसे दी जाते हैं। किन्तु चाक्षुपप्रतयक्षकी 
उत्यतिमें वे पदार्थ कारण नहीं हैं। आठ्सनका अर्ग आाठखनपना, जानने योग्यपना, प्रकाशित 
होने योग्यपता, कट्टा जाता है| ऐसा बह आउसनपना तो प्रकाशक ज्ञान या प्रदीप, सूर्य, आादिफे 
समानकाढमं दो रहे अर्यक्रा देखा जाता है | जैसे कि अपने प्रफाशका आन कारण प्रदोष है | 
जो प्रकाशित होने योग्य अर्य है। बह अपने प्रद्ञाश करनेवाढे प्रदीषकों उत्पन्न नहीं फाता है । 
कितु अपने बत्ती, तेल, पात्र, गैस, विद्युत्‌ शक्ति, आदि, कारण प्मुदायसे ही उप दौपककी 
उत्पत्ति दो जाती है | अन अर्थ या आठोकज्ो ज्ानका कारण-आ्रण मर्ठे ही कह दो किन्तु 
शानका आठम्पनकारण आर्य नहीं है | चककू या वसूछा आदि अख्र कतरने योग्य पदार्थ पर 
उपयुक्त अवश्य हो रहे है। किन्तु पत्ता, काठ, आदि पदार्थ उन चककू, वस्ूलाक्े उत्पादक 
कारण नदी है। एक बात यह भी है कि अनेक का्योरेते अल्ल्पकायोका परम्पराकारण हो 
जनिते आछोक या अर्ष यावत्‌ चाक्षुपप्रलक्षोंका मुख्यकारण कथमपि नहीं समझा जा सकता है। 

प्रकाश्य स्वामावे प्रकाशकरय प्रकाशकल्वायोग।त्‌ स तस्‍्य जनक इति चेतू, प्रकाश 
कत्यामतरे पकाशयस्थापि प्रकाइयलाघरनातू स तस्य जनकोस्तु । तथा चास्योन्याश्रय्ण 
प्रक्रश्यानुपपत्तों प्रकाशकानुपपत्तेस्तदनुतत्तौ च प्रकाश्यानुततत्तिरिति। 

प्रकाशने योग्य आर्थके नहीं होनेपर प्रश्ाशक्षकी श्रक्राशक्ताका योग नहीं है | अतः वह 
अर्थ उतत प्रकाशकक्ना उत्पादक कारण माना जाता है।इस प्रकार अलय, व्यत्रिक, बनाकर 
कहनेपर-तो हम जेन भो कह देंगे क्षि प्रशाशकक्े न होनेपर प्रकाश्य अर्थकी भी ग्रकाइयता नहीं 
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धहित होती है | अतः वह प्रकाशक भी उस्त प्रकात्मका 'जवक हों जाओ। भावार्थ--प्रकाशक 
दीपकक्षा कारण यदि ग्रकाइय अर्थ माना जाता है, तो प्रकाह्य अर्थका भी कारण प्रकाशक दौपक 
हो जाओ | बड़े बढ़े धनवान्‌ पुरुष सर्व होकर निर्धनोंके सह्दायक्ष हो रहे हैं। इपके उत्तर 
यों.ही क्यों न कद्द दिया जावे कि छोटे छोटे निर्धन १२षोंके रक्ततमान धनको छल, हिद्वोति 
इडपकर या व्यापारकी तेनी मन्दी द्वारा निर्भनोंके प्राण समान धनको चूसकर द्वी वे धनी पुरुष 
अपनी ऐंठगें इ5 रहे हैं | न्यायपूर्वक्क पावनह्वव्य उत्पन्न करना या पुण्योदयसे परिशुद्ध दब्यकी 
प्राप्ति हो जाना समी धनवानोंक्े पुरुबाथ या माग्यमें नहीं बदा है | फिर मी अनेक धनिकोंकी 
काम दयनीय दीन, विधवा और ऋणी किसानोंकी कमाईका परम्परासे सहयोग है। जो समुद्र 
दिनरात अपने बहु जठ्पनेकी तरडूरूप वाहें उछाठकर गम्भीर शब्दद्वारा प्रशंसा ( शेखी ) को 
पुकारता रहता है, वह समुद्र भी अनेक जलबिंदुओंका प्मुदाय है । ग्रकरणमें प्रकाश्य और प्रका- 
शकके कार्यक्ारणभावकी विनिगमना नहीं रही और तैसा होनेसे अन्योन्याश्रय दोष भा जाता है। 
प्रकाश्यके न होनेपर प्रकाशक नहीं वनता है ओर उस ग्रकाशकके नहीं होनेपर आर्थका प्रकाइयपना 
जहिद्ध हो जाता है । क्ेताओंके विना विक्रेताओंकी गति नहीं और विक्रेताओंके बिना क्रेताओंका 
निर्वाह नहीं होता है । 

, यदि पुन खक़ारणकलापादुखब्यो! प्रदीषधट्यों! खरूपतो'्युपगमादन्‍्योन्यापेक्षो 
प्रकाशकल्पप्रकाश्यत्वध्मों परस्पराविनाभाविनों भविष्येते तथान्योन्याश्रयणात्दभावा- 
प्यानाययोरपि स्वसामग्रीवाटुपनातयों! स्वृरूपेण परस्परापेक्षया ग्राकग्राहकभाव्धर्म- 
व्यवस्था स्थीयतां तथा प्रतीतेरविशेषाद । तदुक्त। “ धर्मधम्पैविनाभावः सिध्यत्यन्यो- 
स्यवीक्षया | न खरूप॑ स्वत्ती बेतकारकग्मापकादिति ” ततो ज्ञानस्यालंब्न चद्थों न 
जनक! जनवश्ेन्नालंवन विरोधात्‌ । 

, यदि फ़िर आप बौद्ध यों कह कि प्रदीप और घट अपने अपने कारणोंके समुदायसे स्वरूप 
करके उन हो रहे लीकार किये हे, किंतु प्रदीप प्रकाशरना और घटमें प्रकाश्यपना धर्म तो 
परसर अविनाभाव रखते हुए इतर इतरकी अपेक्षाबाले हो जायेंगे, तिस प्रकार अन्योन्याश्रय होने 
पर भी 3त अन्योग्याश्रय दोषझा अभाव माना गया है, उसी प्रकार अपनी अपनी सामप्रीके बलके 
उप्र हो चुके ज्ञाव और जैव अथीका भी सवरूपकरके परस्परकी अपेक्षाद्वारा प्राद्म माहकपन 
धर्मक्षी व्यवस्थाका शरद्धान कर डेना चाहिये, क्योंकि तिस्त प्रकार प्रतीति द्वोनेका कोई अन्तर नहीं 
है । भर्थात्‌ पिता और पुत्रके शरीरोकी उत्पत्ति परस्परापेक्ष नहीं है | दा, पितापन और पुत्रपन 
यह व्यवहार ही एक दूसरे की अपेक्षा एखनेवाला है | इसी प्रकार दौप, घट, ज्ञान, ज्षेय, इस 
पंदायोकी उद्यत्ति तो खकीय नियत क्षारणोंते दी होती है । किन्तु अपेक्षिक पर्म एक दूपरेकी 
सद्ायतासे व्वहत हो जाते हैं। अतः कारकपक्षका ; अन्योन्याश्रय दोष तो यह नहीं जाता है | 


४२८ तंजापछोकवार्तिक 





ओर ज्ञापकपक्षका भी परस्पर आश्रय दोष लागू नहीं होता है | केवछ व्यवद्वार परस्परकी अपेक्षा 
कर डिया जाता है। एक नदौके दो किनारे अपने अपने कारणोंसे ख्य॑ सिद्ध हो चुके हैं। फ़िर 
भी इस पाखवाले मनुष्य प्रभागको परापार कहते हैं। और परलछीपारवाले इस पारकों परलीपार 
कहते हैं । व्यवद्वारमे इस प्रकारका अन्‍्योम्याश्रय दोष नहीं माना गया दे। किन्तु गुण ही है। 
उस्तीकों गुरुवर्य जोर मविष्य चौवीप्तीमें तीथकर होनेवाढे श्री समन्‍्तभद्र आचार्य मगवानने खनिर्मित 
देवागम स्तोत्रमें कद्दा है कि धर्म और धर्मियोंका अविभाभाव तो परस्परकी अपेक्षाफरके ही सिद्ध 
हो रहा है। किन्तु उनका ख़रूपछाम तो अभ्योन्यपेक्ष नहीं है । क्योंकि धर्म और धर्मी पदार्थोका 
यह्द डीछ तो पहिरेतते ही ख़कीय न्यारे न्यारे कारणों द्वारा बन चुका है। जैसे कि कारकके अवयव 
कर्ता, कर्म, करण, आदिक पहिलेते दी निषन्न हैं | फिर भी किसी विवक्षित क्रियाकी भपेक्षासे 
उनमें कत्तौपन, क्र्मपनका व्यवह्वार साध दिया जाता है । देवदत्त कर्ता और भात कर्म तथा हाथ 
फ़रण ये पहिल्से ही खरूपठाभ कर चुके हैं| फ़िर भी खानेरूप क्रियाकी अपेक्षाप्रे देववदत्तमे 
फर्तापन मातमें कर्मपन और द्वायमें करणपनका व्यवद्वार एक दूधतरेकी लपेक्षासे प्रसिद्ध हो जाता 
है । अनके लिये ( पम्प्रदान ) ग्रामसे ( अपादान ) नगरमें ( अधिकरण ) देवदत्त आता! है। ऐसे 
परत्पर अपेक्षा रखनेवाढ़े व्यवद्वार हो रहे हैँ | कर्तापन कर्मके निश्चय हों चुकनेपर व्यवह्त होता है 
और कर्मपनेका व्यवहार भी कर्तताकी प्रतिपत्ति हो चुकनेपर जानने योग्य है । इसी प्रकार ब्वापकक्े 
अवयब प्रमाण, पमेयोका स्वरूप तो ख़तःतिद्व है। हवा, ज्ञाप्पज्ञापक व्यवद्वार हो परसरकी अपेक्षा 
रखनेवाला है| ऐसे दी वाष्य अर्थ और वाचक शह्ृका खरूपछाम अपने अपने कारणों द्वारा 
पूर्वमे दी दो चुका दे । केवल ऐसा व्यवद्वार अन्‍्योव्याश्रित है | गुरुशिष्य भावमें भी यहीं मार्ग 

आहढम्बनीय है | कुछीन गृह्तिणीका खामी उप्तका पति है। साथमे सच्स्रि स्वामीकी पतली वह 

गृद्दिणी है| यद पतिपतनी सम्बस्थका व्यवद्वार परस्परापेक्ष है | उन दोनोंका शरीर तो पूर्वसे ही 

बन चुका था। पति शह्दका ही स्रोलिड़्रकी विवक्षा करनेपर पत्नी बन जाता है। पतिकी ख्रौका 
नाम ही पत्नी नहीं है । किन्तु पतिकी स्वामिती पत्नी कद्टी जाती है | खीलरूप पति ही फली है। 

यद्दातक पूर्व मदृर्षियोंके आगमका प्रमाण दिया है | तिस्त कारण ऐिद्ध द्वोता है. कि यदि ज्ञानका 

विषयभूत आठम्बन अर्थ माना जायगा तो वह्द अर्थ अपने द्वातका उत्पादक नहीं हो सकता है। 

क्योंकि ज्ञानका आहम्बन तो ज्ञानके समानकाठें-रहना चाहिये और क्षारण पूर्वक्षणमें रहना चाहिये 

क्षणिकवादियोंके यहा कार्यक्षणें कारण नहीं आ सक्षता है | तथा थर्थकों यदि ज्ञानका जनक 

कह्ोंगे तो वह अर्थ ज्ञावका आठ्मन नहीं हो सकेगा | क्योंकि विरोध है | इद्धिय, भदृष्ट, आदिक 

पर्थ धटक्ानके कारण हैं | किन्तु धटक्षानके:विषय,नहीं हैं। और चिस्भूत कालके पदार्थ स्मरणमें 

जाहम्बन हैं, किन्तु स्मरणक्रे अव्यवक्षित पूर्वत्मयवर्तती होकर उत्पादक, कारण नहीं हैं । 


तत्ार्थविन्तामणिः ११९ 
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- : पूर्वकाल्भाव्ययों ज्ञानस्य कारण समानकाछ। स एवार्ंबन तस्य भणिकलादिति 
चेत्‌ न हि, यदा जनकस्तदालंबनंमिति कपपालंवनत्वेन जनकोर्थः संविद! स्थात्‌ |. 
पूर्वकालमें हो रद्दा अर्थ तो झानका कारण है| जोर वही अर्थ वर्तमान समानकाढमें वर्त 
रहा उप्त ज्ञानका आठम्बन हो जाता है। क्योंकि वह अर्थ क्षणिक हैं | अतः दूसरे क्षणमें था 
नहीं पक्ता है। हा, वह मर गया अर्थ दूपतरे क्षणमें उत्पन्न हुये ज्ञानका आठम्बन विषय दो जाता 
है। इस प्रकार बौद्धोंके कहने पर तो इम जैन कहते हैं कि जिस समय वह क्षणिक लर्य ज्ञानका 
जनक हो रहा है, तब तो आठउम्बन नहीं है । और जब नष्ट हो चुका अर्थ आालम्बन बन रहा 
माना है | उत्त समय वह जनक नहीं है। ऐसी दशशामें आठख्बनपनेकरके वह्व अर्थ भछा कस 
ब्वानका जनक हो प्केगा ! अर्थात्‌--तुम बोद्धोंके कथन क्षतुत्तार ही ज्ञानका जनक पदार्थ ही तो 
जञनका आठम्बन कारण नहीं हो सका । 
पूवकाछ एवार्थों जनको ज्ञानस्पारंपन च स्वाकारापणक्षमल्ादिति बचनमयुर्तं 
समानायसमनंतरज्ञानेन व्यभिचारात्‌ ! 
अब्यव॑ह्िित पूर्वक्षणमें दी रइनेवाढा अर्थ क्ञानका जनक है। और श्ञानके लिये अपने 
धाकारकों अर्पण करनेमें पर्थ ह्ोनेके कारण आडख्बन मी है । इस प्रकार तदुपति और तादृा्य 
दोनोंका कथन करना तो युक्तिरह्वित है । क्योंकि समान अर्थके अव्यवष्वित उत्तर ( पूर्व ) बर्ती 
ब्वानकरके व्यमिचार हो जाता है | अर्थात्‌--घटका या कपडेफे थानका ज्ञान हो जानेपर उद्त 
घट या थानके सध्श आाकाखाले दूसरे घट पर्टोका ज्ञान क्यों न हो जाय, जब कि एक कर्थका 
प्रतिवि ब्वानमें पड चुका है, तो समानपदा्थोका प्रतिविम् भी आ ही चुका हैं। फिर तादूप्य 
होनेते एक घटके जाननेपर उसके सद्दश देशान्तर, कालान्तखवर्ती अनेक घर्ोंका चाह्षुष प्रद्मक्ष क्यों 
नदी हो जाता है ! अतः अपने आकारको अर्पण क्रनेसे आठ्खनका नियम करना ठाक नहीं है। 
यधपि तहुर्पत्ति कह देनेते उक्त व्यमिचार 5७ जाता है | फिर भी समान अर्यके उत्तरवर्तों ज्ञानमें 
तेंदुपत्ति मी घट जाती है। अतः तजन्य फट कर भी बचना क्ाठित है । पंक्तिका अर्थ यह है 
कि प्रयमक्षणमें / नीढ है ” ऐसा ज्ञान उत्पन्न हुआ, उसने अगले तमयमें द्वितीयज्ञानकों उपजाया, 
झत दूसरे झ्ानमें तादृप्प ओर तदुपति दोनों हें । द्वितीयज्ञान झानपनेसे प्रथमके समान है। जव्य- 
वष्षितपनेसे अन्तर है ! यदि बौद्ध ताहृप्य और तदुषपत्ति दवोनेसे ज्ञानको अर्थका नियामक मानेंगे 
तब तो प्रेयमज्ञानकरके व्यभिचार हो जायगा अयीत्‌ द्ितायज्ञान जैसे अर्थकों जानता है, उसी 
अकार अथमज्ञानका नियामक बन बैठे, किन्तु तहष्य, तंदु्पतति होते हुए मी द्ितायज्ञान द्वारा 
प्रवामब्ानका' नियम किया जांना इष्ट" नहीं किया गयाःहै। ज्ञान अर्थका वियामक है) शान 


बानका व्यवेस्थायक् नहीं है। दीपक प्रदपान्तरकी व्यवस्था नहीं कराई जाती है। सभी 
ज्ञान अपने खतंत्र नियामक हैं| न्‍ 


४३० तखोरथशोकवार्तिके 

'नन्वल्िपनत्वेन यो जनक स्वाकारापणक्षमथ्॒ स ग्राह्नों जौनस्य न पुर्वा समनंत- 
रलेनाधिपतित्वेन वा यतो व्यमिचार इत्ि चेदितराश्रय्रसंग्रांत्‌ । सत्यारुंबनत्वेन जनक: 
लेअर्थ॑स्य ज्ञानारूंवनलं सति च तस्सिल्नालंबनस्वेन जनकलमिति | 

बौद्बोंका खमतस्वापनके लिये अवधारण है कि जो आन ( विषय ) पने करने बरानका 
जनक है, और अपने आकारकों अपण करेगे दक्ष दे, वह पदार्य झानका ग्राह्म होता है। किन्तु 
फ़िर अव्यवह्ितपूर्वपने करके यानी ज्ञानके अव्यव्नित पूर्वक्षणों वर्त रहे ख़हूपसे किसी पढार्थकों 
शानकी ग्राह्मता ग्राप्त नहीं है | तथा ज्ञानके अधिपतिपनेकरके भी ग्राक्नता नहीं है। यानी जो 
प्वानका स्वतंत्र खतंत्र अधिष्ठाता है, बह भी ज्ञानका विषय नहीं है। मिछते कि त्मात कर्य या 
चक्षु भादिकमे व्यमिचार हो जाय | इस प्रकार बोद्धोके कइनेपर तो आभ्योन्याश्रय दोष द्लोनेका 
प्रसंग आता है। आठखनपने करके भर्थकरा जवकपना ऐिद्ध हो चुकनेपर तो अर्थकों ज्ञानका 
आहम्पनपना वर्ने और अर्थक्ों ज्ञाकका आठमस्बनप्रना बन चुकनेपर आहम्बनपनेकरके जनकपना 
सिद्ध द्वोय इस प्रकार अन्‍्योन्याश्रय हुआ | 

साकाराप॑गश्षमत्वविशेषण वैवपनर्थक स्पादालम्घनलेन जनकस्प आहलाष्य- 
मिचारात्‌ । परमाणुना व्यभिचार इत्पपि न श्रेयः परमाणोरेकरयालंबनलेन ज्ञानजनक- 
ल्वासंभवात्‌ । संचितालंबनाः पंचविज्ञानकाया इति वचनात्‌। प्रत्येक परमाणुनामरालंव 
नल न ते बुद्धिगोचरा इति ग्रन्थविरोधात्‌ | 

दूपरी बात यह है कि इस प्रकार ज्ञानके व्रिषयभूत अर्थकों ही यदि ज्ञानका जनकपना 
माना जायगा तब तो अपने आकार ( प्रतिबिम्प ) को ज्ञानके लिये अपण करनेमें सक्षद्ध ( तयार ) 
रहनापन यह विशेषण ठगाना व्यर्थ पढ़ेगा। क्योंकि ज्ञाके' आरूम्बन होकर जो पदार्थ जनक 
होंगे वे पर्मपनका व्यमिचार नहीं करेंगे। अवीत्‌--ज्ञानका आठ्म्बन द्वोता हुआ जो जनक होगा 
बह ब्वानद्वारा ग्राह्य अवश्य द्वो जावेगा | फिर झानकी विभवताका नियम करनेके लिये अपने 
आकारको ज्ञानके ढिये समर्पण करनेकी शक्ति रखना यह आ्रह्म विधयका विशेषण क्यों 
व्यर्थ ठगाया जाय यदि बौद्ध यों कहें कि विशेषण छगाना व्यर्थ नहीं है। अन्यथा परमाणुते 
व्य्िचार हो जायगा | देखिये, दम वौद्धोंके यहा क्षणिक, अप्ताघारण, परमाणुएऐँ वस्तुभूत भानी गयी हैं, 
वे झानकी उध्पत्तिमें आठम्बन होती हुयी जनक हैं ! किन्तु ज़ञानके द्वारा विषय नहीं दो रही हैं। कारण कि वे 
परमाणुएँ झातके डिये अपने आकारोंका समर्पण नहीं कर सकती हैं। अत' खाकारा्पणक्षम विशेषण देता 
सफ़छ दै। प्रस्यकार कइते हैं कि इस प्रकार बौद्धोंका कथन भी श्रेष्ठ नहीं है । क्योंकि आढम्बन- 
पने करके ज्ञानका ज़नकपना एक परमाणुके/झ्प्तम्मव है | अनेक परमाशु एकन्रित होकर जब रूप 
छत्प, वेदनाक्ततव) विदानक्त्व, साल; प्ंत्लारसकम्प, ये विज्ञने पाच काय बन जाते है, 
तब बानके आलम्न होते हैं, इस प्रकार वौद्ध मन्धोंगें कहा गया है| तथा बौद्ध अनेक परमाणुर 
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ऑि एक एक सवारी परमाणुओ यदि ज्ञानका आठस्बन कारण मानेंगे तो “ वे न्यारे न्यारे परमाणु 
बुद्विके विषय नहीं हैं.” इस पन्यसते खय 'ब्रद्ोंकी विशेव उन जायगा | अतः छाकारकों अर्पण 
करके लिये समर्थ रहना यह विशेषण छगाना व्यर्थ दी रहा | 

तहिं योधिपतिसमनंतरारुवनलेनाजनकी निमित्तमात॒लेन जनक स्वाकारापणक्षपः 
स संवेदनस्प ग्राह्योस्लव्यमिचारादिति चेन्न, तस्पासंगवात्‌ | ने हि संवेदनस्यापिपला- 
दिव्यतिरिक्तोन्यः प्रत्ययोसि । तत्सामान्यमत्तीति चेंह न। तस्यावस्तुलनोपगमाजनकत्त- 
विरोधात्‌ । बस्तुले तस्य ततोयोवरले तदेब गाय स्थान पुनरयों नीलादिहेंतुलसामान्य- 
मनकनीलाधर्थों ग्राह्म संवेदनस्पेति ब्रुवाणः कं जनक एवं ग्राह् इति व्यवस्थापयेत्‌ ! 
ततों न पूषकाछर्थः संविदों ग्राद्मः | कि तहिं समानसमय एवंति प्रतिपत्तव्य । 

बौद्ध कद्दते हैँ कि तब तो यों कह देना अच्छा है कि जो पदार्थ ज्ञानने अधिरपतिपनेकरके 
और अब्यवहित पूर्नवर्तीपनेकरके तथा विषयभूत आडम्बनपनकरके जो ज्ञानका जनक नहीं है, किन्तु 
जानका के निषित्तकारण व्रन जानेसे जनक हो रद्द है और अपने आकारको ज्ञानके प्रति अर्पण 
करनेके छिये शक्त ( तेयार ) है, वह पदार्थ संवेदनका ग्राह् वन जाओ | ऐसा नियम करननेमें 
कोई व्यमिचार दोष नहीं आता है | आचार्य कहते हैं कि यह्द तो बौद्ध नहीं कहें | क्योंकि उसका 
अप्तमव है । अधिपति या समनन्तर भयवा आ्म्बनपनके अतिरिक्त कोई अन्य कारण ( उपाय ) 
पम्बेदनको उपन फरानेमे नहीं एम्मवता है | जो पदार्थ उन तीन रुपोंतते जनक वहीं हैं, वह 
पदार्थ ज्ञानका कैसे भी उत्पादक नहीं हो सकता है | फिर भी बौद्ध यों कहें कि ज्ञानके अधिपति 
कारण आकझ्ा, इच्िय, आदिक हैँ | और ज्ञानका समनन्‍्तर कारण तो अन्यवद्दित 
पू्वक्षणवर्ती ज्ञानपर्याय है, जो कि ठपादान कारण मान्री गयी हैं | तथा ज्ञानका आढ- 
खनकारण तो जेयविषय हैं | इन तीनके अतिरिक्त भी उन तीमोंमें रहनेवाटा एक 
सामान्य पदार्थ है । वह शानका जनक वन जायगा । म्रन्थकार समझाते हैं कि यह तो न कष्तना ! 
क्योंकि वीद्वोंने सामान्यकीं अवस्तुरूपसे खरौकार किया है| जो वस्तुभूत नहीं है उसको उत्पत्ति 
रूप क्रियाका जनकपना विरुद्ध है। जैसे कि क्पके रोमेलि ऊनी वद्धोंको नहीं बुना जा सकता 
है। यदि उस तामान्यकों व्तुमूत मानते हुये उन तीन कारणेंसते मिल मानोगे तव तो कारणरूप 
वह सामान्य ही जानके द्वारा प्ररण करने योग्य हुआ | फ़िर नीछ आदि छदक्षणरूप अर्थ तो 
शञानक़ा ग्राम नहीं हो सका । इसपर मी बोद्ध यदि यों कहता फिरे कि ज्ञानका जनक सामान्य है, 
और द्वेतुलह्थ पामान्यक्ा जनक नीछादिक अर्थ दे, जो कि सम्बेदनका ग्राष्ठ हो जाता है । 
पिताति उत्पन्न हुआ पूत्र पितामइकी सेपा कर देता है। इस्त प्रकार कट्ट रद्दा बौद हानका जनक 

दर्य ही ग्राष् होता है, इस बातकी कैसे व्यवस्था करा सकेगा ! अर्यात-- ज्ञानका जनक सामान्य 

हुआ और ज्ानक्ा जनक हा परार्पप्राष्न नहीं वन पका | तित कारण पूर्वकार्यों वर्स रहा भर्ष 
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सम्वित्तिका आह नहीं दो सकता है, तो कोनते समयका पदार्थ ज्ञानका,, ग्राद्य है | इसे हमारा 
यद्द उत्तर है. कि ज्ानके समानकाछम रधनेवाण दी पदार्थ ग्राष्ठ होता है, यद प्रमझ हेता 
चाहिये | ज्ञानके उत्पादक कारण तो पूर्वक्षणवर्त्ती ही पदार्थ हो सकते हैं। किन्तु जञानके विषयभूत 
पदार्थ ज्ञानके समानफाल्यत्तों भी हैं | 

न्वेदे योमिविज्ञान भरुतज्ञान स्मृतिप्रत्यभिज्तादि वा कपमसमानकाहार्थपरिच्छिदि 
प्रिध्येदिति चेत, समानसमयत्रेव ग्राह्व॑ संवेदनस्पेति नियमाभावात्‌ । अक्षज्ञानं हि खस- 
प्रयवर्तिनपथ परिच्छिनत्ति सवयोग्यताविशेषनियभाधथा स्मृतिरनुभूतमात्र (रथ मत्य- 
पज्ञातीतवर्तमानपर्योय॒च्थेक पद चिता त्रिकालसाध्यसापनव्याप्ति स्वार्यानुमानं तरिकाह- 
मनुष्य भ्रुतज्ञान निक्रालगोचरानंतव्यंजनपर्यायात्मकान्‌ भावान्‌ अवधिरतीतवपमानाना- 
ग्रत॑ च रूपिद्रल्य मन!पर्ययोओतीतानागतान्‌ वर्तपानांथ्ार्यान्‌ परमनोगतान, क्ेवर् सर्व- 
द्रव्यपर्यायानिति वक्ष्यतेग्रताः । 

येक्ष वोदकी या किसी तटस्थ विद्वानकी बहुत अच्छी शंका है कि प्रमानसमयवाले पदायोको 
ही यदि ब्ञानका विषय माना जायगा तो योगी सर्वज्ञके विज्ञान मछा वर्तमान शानके अक्षमान कालीन भूत, 
पविष्य, पदायोकों प्रत्नक्ष जाननेवाले कैसे प्िद्ध होंगे ! अथवा भूत, मविष्य, वर्तमान, तरिकाब्वर्ती 
पदायीको परोक्ष जाननेवाठा आगमजन्य ज्ञान केते सध प्क्ेगा ? तथा स्मरण, प्र्यमिज्ञान, व्यात्तिज्ान, 
आदिक भा भूत, मविष्यकाडीन पदार्याकों जाननेवाले कैसे माने बावेंगे ! इस प्रकार शेक्षा करनेपर 
तो हम उत्तर देते हैं कि समानत्तमयवर्ती द्वी पदार्थ सम्नेदनके म्राह्म होते हैं, ऐसा नियम दम नहीं करते हैं। 
बोद्धोंके विचार अनुप्तार वर्तमानकाछक्षे अर्थक्ञानके विषय नहीं हो पाते हैं| अतः वछ देकर हमने 
कह दिया है ( या )। ख़क़ा भर्य भपि है, यानी द्वी का अर्थ भी समझता | देखिये, झानोंमेंसे 
इच्तियनन्यज्ञान तो नियमसे अपने समयमें ही वर्त रहे अर्थक्रों जानता है। क्योंकि अपने आवरण 
वर्मोकी क्षयोपशमरूप योग्यताके विशेषनियमसे ऐसा ही व्यवस्यित हो रहा है | इन्द्रियजन्य शान 
भूत, भविष्यकाठके अयोको नहीं जान सकते हैं। अतः चक्षु, रसना आदिसि वर्तमानकाढें वर्त 
रदे रूप, रस, रूपवान, रसवाव्‌, आदि पदार्य द्वी जानते जाते हैं । जिस प्रकार कि समरणबान 
अपनी क्षयोपशमरूप योग्यताके अनुप्तार पूर्वम॑ अनुभूत हो चुके दी केवठ सूतकाठके अथोको 
जानता है | तथा प्रत्यमिश्ञान वो भूत और वर्षमान काछकी पर्यायोे बर्त रददे एक पदांर्थकों जानता 
है, अथवा वर्तमानकाठके साधइय, दूरपन, स्यूलपन आदि अथोंको भी जानता है। तथा 
सिंताज्ञान तीनों काठके साध्य जोर साधनोंक[ उपसंह्ार कर अविनाभावसस्धन्धक्ों जान छेता हे । 
एवं खार्थानुमान 'कावत्रयवर्ती अनुमेय पदा्यको परोक्षझुपत्ते जान छेता है इसी प्रकार था 
वाक्यअन्य अतज्ञान या अनक्षगामक अवाच्य श्रुतज्ञान तो अत्यन्तपरोक्ष मी तीन काछमें वर्त रहे 
पंज्यात अतत॑र्यात अनन्त न्येजनपर्यीयस्रूप मार्वोकों अविशद जान ढेता है। जवधिज्ञान अपने: 
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योग्य भूत, भविष्य, वर्तमान, तीनों कालके रूपीहृत्योंकों प्रसक्षरपसे-विषय कर लेता है। और 
मन!पर्यय जान तो अपने और पराये मन त्वित दो रहे अतीत, अनागत, वर्तमान, काछके 
अथीकों विशद जान रहद्दा है। तथा सर्वोत्तम केबरल्यान तो त्रिकाल्वर्तती तसपूर्ण दब्ध और 
पर्यायोंको अतिविशद रूपते जान रहा है। इस प्रकरणंकों श्रीवमालामी मद्ाराव भग्रित 
प्रन्थद्वारा स्पष्ट निरूपण कर देवेंगे | 


ततो नाकारणं वितिविषोरतीति दु्भेटमू । 
स॑ रुपस्याप्रवेचतापत्ते! कारणतां विना ॥ १४ ॥ 


तिप्त कारण ऐिद्ध हुआ कि ज्ञानका विषय ज्ञानका कारण नहीं है । बोद्ोंका यह कहना 
कि / नाकारणं विषयः “ ज्ञानका जो कारण नहीं है, वह ज्ञानका विषय नहीं है | यह मम्तव्य 
कैसे मी परिश्रमसे घटित नहीं ह्वो सका है | देखो, कारणपनके बिना भी ज्ञानका खकीयरूप भछे 
प्रकार वेध हो रहा है | यदि ज्ञानके कारणकों ही ज्ञानका विषय माना जायगा तो ज्ञानके स्व- 
शरीरकों नहीं वेधषना होनेका प्रसंग भावेगा जो कि बोद्धोंको इृष्ट नहीं है | बोद्धोंने शञानका 
खप्त्वेदन प्रसक्ष होना स्ीकार किया है। भोर सब हो छ़का कारण हो नहीं तकता है | 
। ते छस्मात प्रजायते ”। 

संवेदनस्य नाकारणं विषय इति नियम स्वरुपस्थामवेधच॒लमकारणत्वात्‌ तहत 
मानानागतानामतीतानां चाउक्ारणानां योगिज्ञानाविषयर्त प्रसज्यते | 

सम्बेदनका जो ठत्पादक कारण नहीं है, वह सम्बेदनका विषय नहीं है | इस प्रकार बौद्धों 
द्वार नियम कर चुकनेपर तो ज्ञानके खरूपकों असम्वेधपना प्राप्त होगा | क्योंकि ज्ञानकी उत्पत्तिमें 
ज्ञान तो खयं कारण नहीं बना है । यदि कारण नहीं हुये विना मी ज्ञानका खप्तम्मेदन प्रत्यक्षद्वार 
विषय द्वोना मान छोगे तो उसके समान वर्तमान, भविष्य, और अतीतकालके अर्थ जो कि थोगी- 
ज्ञनके कारण नहीं बने हैं, वे सर्नजज्ञानके विषय हो जायेंगे, कोई क्षति नहीं पड सकती है | 
अन्यया उ्तीक्षेःसमान वर्तमान, भविष्य और चिर अतीत पदायोकों योगीज्ञानके विषय नहीं होनका 
प्रत्ंग आवेगा ! क्योंकि वे त्रिकाल्वर्ती पदार्थ योगीश्वानके उत्पादक कारण नहीं दो सके हैं | जौ 
कार्यक्ी उत्पत्तिमें सहायक होकर अर्थक्रियाकों कर रे हैं वे अव्यव्वित पूर्वक्षणके पदार्थ तो कारण 
माने जाते है. किन्तु जो बहुत देर पढेले मर चुके हैं, या भविष्य क्ाढकी गोदमें पड़े हुये हैं, 
वे पदार्थ क्ष्या राख कार्य करेंगे ? खये आत्मछाभ रखते हुये पदार्थ ही छार्यकी उत्पत्तिको करा 
सकते हैं । दो वर्ष पूर्वमें मर चुका पति या दो वर्ष पीछे विवादित . द्ोनेवाछा पति पतिकषता बरीके 
अपधुना तंतानकों उत्पनत नहीं करा सकता है| किन्तु बोद्दोंने योगीज्ञानद्वारा त्रिकाल्वरत्ती 


पदा्थीका जानना अभीष्ट किया है। 
हा 


8३४ तर्तीपशोफबातिके 





अखसंवेद्विज्ञानवादी पूर्व निराकृतः । 
परोक्षज्ञानवादी चेत्यल सेक्थयानया ॥ १५ ॥ 


जो नेयायिक, वेशेषिक आदि वादी विद्वान्‌ ज्ञानका सप्तम्बेदन प्रयक्ष होना नदी पहले हैं, 
न का इमने पूर्व प्रकरणो्म निराकरण कर दिया है। तथा जञानको तथा परोक्ष माननेयाले मौमस्तक 
॥दोओ मन्तब्पका भी हम विशदरूपते खण्यन कर चुके है । अत, ज्ानका समसेदन प्रशक्ष धोनेके 
पिद्वान्तमें व्यर्थ विन्न डाठनेवाले इस हम्मे चोडे विवाद कथन करनेसे पृष्ठ पडो, अर्थात्‌--वर्थ 
तगड़ा नया खडा करनेतते नेयायिक, मोमात्रकोंकों कुछ हस्तगत नहीं हो सकता है | 

ततः ब्क्तमिदगुत्तरावधारण परपतारुंवनजन्यलब्यवस्छेदार्थ प्रूत्र पूर्व हु पत्म- 
बानादिनिवृ्य संज्िपं्चेद्रिय गमेवेति तदेवेद्रियानिद्रियनिमिततधुरुयते । संब्लिएंसेंट्रियाणा 
पिश्यादशां मत्यज्ञानपर्ष द्वियानिद्रियनिभित्तमर्ति तस्य कुतो व्यवच्छदः सम्पंगधिकाराह्‌ | 

तिप्त काग्ण श्री विद्यानन्द आचार्यने यह बहुत अच्छा का था कि " तदिद्धियानिद्निय 
निमित्तम्‌ ” इप्त सूअ्म अनुक्त भी दोनों एवक्रार उद्देश विषरेय दलों उमात्यामी मद्दाराजकों अम्िग्रेत 
# | तिनमें वद्द मतित्ञान इच्धिय अनिद्धियोप्ते दी उपपन्र होता दे | यह पिशेय दलका उत्तर अब- 
॥रण तो अन्य मति वोद़ोंके मन्तव्यानुप्तार ज़्ानका आठस्बन विपयते उत्पन्न होनेपनकों व्यवच्छेद 
करनेके लिये दिया गया है । जोर वह मतिज्ञान दी इखिय अनिद्धियरूप निमित्तोत्ते उपन्न होता 
है | यद पढिखा अबधारण तो मतिअज्ञान, श्रुतज्ञान, आदिकी निवृत्ति करनेक्े छिये है | वह 
नतिन्ञान संज्ञी पचेद्धिय जीवोंके दी उध्न्न होता है| इस कारण व _गतिजान दी इद्धिय और 
अनिद्धिय निपित्तेति बना हुआ कट्ढा जात। है | अन्य एकेद्धियकों आदि लेकर अप्तन्नी पंचेद्धिय तक 
जीत्रोंके उत्पन्न हुये मति अज्ञानमें तो विंग इख्टिया ही निमित्त हैं | यदि यद्दा कोई यों कहे कि 
संज्री पचेकिय मिथ्यादृष्टि जीबोंके भी तो मति अज्ञान उपपत्न होनेगें इन्द्रिय और अनिद्धिय निमित्त 
बन जाते हैं, तो फिर उस मति अज्ञानका पहिले अवधारणते व्यवच्छेर कैसे हुआ ! वताओ | इसपर 
एए जैन बते हैं कि पूर्व सू्नोंते यद्षा तयक्‌ शद्का अधिकार चछा आ रहा है । मिष्याइशियोंका 
ज्ञान समीचीन नहीं है । तथा मिध्याइशियोंक्े इक्रिय, अनिद्विय, मी सम्यक्‌ नहीं हैं | 

तत एवासंक्िप॑चेद्रियांताना मत्यजञानस्प व्यवच्छेदोस्तु वह श्रुतव्यवच्छेदाय 
ए्केवपारण तस्यानिद्रियमात्रनिमिच्त॒तात्‌ | तथा मिथ्याहर्शां दरशनमोहोपहतमा्निद्रिय 
तरदृष्पसलत्थमित्ि विषक्षयां तहेदनमिद्रियजमेेति मत्यजान संवे नोभयनिमित्तं ततस्त- 
ए्रच्छेदाय च युक्त पूवोवधारणम्‌ | 

इसपर यदि कोई यों कह्ढें कि तिक्ष द्वी कारण यानी सम्बकृका अधिकार, चले आनेत्ते ी 
एक्रेद्रियकों थादि छेकर अपनी परचेद्धियर्ष्न्त जौबोंके मति शक्ञांनका व्यवष्छेद हो जावेगा, 
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समपग्दर्शन-महीं दोनेसे अत्ापयेत जीवोंका ज्ञान सम्पग्श्ान नहीं-है।। फिर पहिछा एवकार व्यर्थ 
क्यों छगाया जा रद्दा है ? तिसपर इमारा यह कहना है कि अच्छा, तब तो अृतज्ञानके व्यवच्छेदके 
हिये पहल अवधारण रहो, क्योंकि वद श्रुतज्ञान केवछ मनरूप निमित्तते ही उपपन द्वोता है | 
अतः सूत्रवाक्यका भेद नहीं कर पहिंझा अवधारण करना सम्तुचित 'है। तथा दूसरी वात यह है 
कि मिध्यादृष्टि जीवोंका दर्शनमोहबीयकर्मके उदयते नष्ट भ्रष्ट हो रहा मन विधमान मी हो रहा 
अविधमान सदश है | इस प्रकार विवक्षा करनेपर तो वह्द मिध्यादष्टियोंका ज्ञान इन्द्रियजन्य ही 
हुआ इस कारण सभी एंज्ञी अर्जी जीवोंके मति अज्ञानमिते कोई भी माति अज्ञान दोनों इख्िय 
अनिन्दियरूप नि्मितोंति उत्पन्न नहीं हुआ हैं। तिप्त कारण उस मति अज्ञानका व्यवच्छेद करनेके 
हिये पह्िछा अवधारण करना युक्तिपृर्ण है । ४ ! 


94 
इस प्ृत्रका साराश । 

,. ईंस सूत्रका ठघुसूचन यों हैं कि मतिज्ञानके बढिरिंग ओर अन्यवादियोंके यहां प्रतिद्ध हो 
रहे निमित्त कारणोंके दिखलानेके लिये यद्द सूत्र अवतीर्ण हुआ है | तत्‌ शहद करके अनर्थान्‍्तर 
शह्ठका परामर्श किया है | यद्दा ज्ञानके उत्पादक कारकोंका वर्णन है | ज्ञापक द्वेतुओंका विरूपण 
नहीं है । सूत्रका योगविभाग कर धारणापर्यन्त ज्ञान तो इन्द्रिय, अनिद्धिय दोनोंते उत्म्न हो 
जाते निर्णीत हैं । तथा स्पराति आदिकोंमें केवल मन हीं निमित्त पढ़ता है। हा, परखराते इम्ियां 
भी छृति भादिकोंका निमित्त हो जाती हैं | ऐसी दशामें योगविभाग करनेकी आवश्यकता नहीं 
है। इस सूत्रमें उद्देशर, विधेय, दोनों ओरसे एवकार छगाना अभीष्ट है। वाक्यमेद करनेपर उत्तर 
अवंधारणसे बौद्धोंके अर्थजन्यलका खण्डब ,हों जाता है। और एक ही वाक्य होनेपर पह्विले 
अबषारणप्ते मति भज्ञान, श्रुनज्ञान आदिमें अतिव्यात्ति नहीं हो पाती है । अर्थ और आशडोक ज्ञानके 
फारण नहीं हैं | अनेक दोष आते हैं | आछोकके तमान अर्थ भी ज्ञानका आढम्बन कारण नहीं 
है। बन और श्षेयका यथपि विधयिता सम्बन्ध है| यानी खनिष्ट-विषयिता-निरूपित-विषयता 
प्नन्धते जान ज्ेयर्मे ठइस्ता है | किन्तु यह सम्बन्धवृत्तितका नियामक नहीं है। ऐसी दरशामें 
कार्यकारणभावकी कथा तो दूर ही प्मझो, हा, ज्ञानपना और ज्षेयपना परस्पर आश्रित है । किन्तु 
ज्ञान और ज्ञेयकी उत्पत्ति तो अपने अपने न्यारे कारणोंते अपने नियत काढमें होती है। इसका 
अच्छा विचार चला है। अनेक ज्ञान समानकाढके पदार्थोकों जानते हैं ।ओऔर कोई- ज्ञान 
भागे पछिके अथीकों जानते हैँ । श्राप झपकके अतिरिक्त और कोई 'भी तम्बन्व ( ताल्हुक ) 
ज्ञान, हैयोंमे नहीं है | अत ज्ञानका कारण-डी ज्ञान, द्वारा, जाना जायगा,. यह बौद्ध मत दुर्घट 
हुआ सूर्ण ही श्ञन खशरीखों सके द्वारा प्रलक्षरूपते पल्लेदन करते हैं | जन. पिछटा 
अवधारण अच्य अतियोंके मन्‍्तत्पका व्यवस्छेर करनेके डिये है। और 'पृह्चिल वध यो भाति 





३३६ तत्वार्धक्रौकवातिके 
अज्ञाव, श्रुत, अवधि, आदियें अतिम्यातिके निवारणार्थ है । अविफारसे 'चढे आरदे सम्पकू झद्द 
करके पूर्ष अवधारणभा पुष्टि प्राप्त होती है । समी मतिभज्ञान दोनों निमित्तोते जन्य नहीं है। अतः 
सूत्रके प्रमेयरूप धनक्षी रक्षाक्ो डिये दोनों ओरसे अवधारणरूप ताले ढगा दिये गये हैं | खांश- 
ग्रहण और परांशत्याग करते हुये प्रायः समी वाक्य उक्त चाहे अनुक्त भवरधारणोंपे रक्षित रहते हैं। 


प्रकट पृण्या प्रिनिदानभूता मनोहपीकावष्चतात्मठाभा । 
विपयंयानध्यवसायसंश्रीद्यज्ञान ( त्यवित्ति ) नाश्ाय भवेन्यतिन! ॥ १ ॥ 


नै नतन+ 


अब श्री उमाल्लामी मतिज्ञानके भेदोंका निरूपण फरनेफे लिये गम्भीर सूतरकों कहते हैं | 


अवग्रहेहवायधारणा! ॥ १५ ॥ 


अवग्रदद, ईहा, अवाय, और धारणा ये चार मतिज्ञानके भेद हैँ | अर्थात्‌ पूर्वसूत्रके अबुप्ता 
इ्निय और मनसे ये चारों मतिज्ञान होते हैं । 


किमयेपिदगुच्यते न तावचन्मतिमेदानां कयनाये मतिः स्मृ्यादिवरेण फयनात्‌। 
नापि मतेरज्ञातभेदकथनाय प्रभाणांतरतलमसंगादिति मन्यमान प्रस्युच्यते | 


कोई तर्की सूत्रके अवत्वार करनेमें आपत्ति उठाता है कि यह / अवप्रददेद्दावायधारणाः ”” सूत्र 
किप्त प्रयोननके लिये कद्दा जा रहा है? यदि सबसे पहले तुम जैन यों कद्दो कि उस्त मतिज्वानके 
भेदोंको कदनेके डिये यद्द सूत्र है, सो तो नहीं कहना। क्योंकि मतिज्ञानके भेद तो “ मतिःस्ृतिः- 
पंज्ाचितामिनित्ोध इब्यनर्थान्‍्तरम्‌ ”” इव सूत्रकरके फह्दे जा चुके हैं| तथा इस सूत्रका यह प्रयो- 
जन भी नहीं है कि मतिज्ञानके अबतक नहीं जाने जा चुके भेदोंको कद दिया जाय। भर्थात्‌-- 
मतिज्ञानके अद्गातमेदोंका कथन करनेके लिये भी यद्व सूत्र नहीं आरम्मा गया है । क्योंकि यों तो 
इन अवम्रह आदिकोंकों मतिज्ञानस्ते न्यारे अन्य प्रमाणपनका प्रस्त॑ंग जात्ता है। मतिके कह्द दिये जा 
चुके मति, स्ृवि, आदिक प्रकारोमे तो इन जन्जात मेदोंका अन्तर्माव हो नहीं सफता है | अतः 
प्रत्यक्ष, परोक्षते या मति, श्रुत। आदिसे अतिरिक्त ये अवग्र; भादिक चार ब्वान न्यरे प्रमाण 
बन बैठेंगे | इस प्रकार अपने मनमें मान रहे आपादक प्रतिवादाके प्रति आचार्य मद्गाराजद्वात 
समाधान कद्दा जाता है । 


मतिज्ञानस्य निर्णीतप्रकारससेकशों विदे । 
मिदामवग्रहे्यादिसृत्रमाहमविषययम ॥ ! ॥ 


तलार्थ वित्तामणि: 8३७ 
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निर्णीत कर दिये गये हैं, मति स्ृति आदिक प्रकार जिसके, ऐसे मतिज्ञानके एक एक 
मेदोंक़ों समझानेक्षे लिये उमाखामी महाराज अओताओंकी विपर्शतयुद्धिका अमाव करते इये 
४ अवम्रदेह्वावायथारणा: ” इस सूत्रकों विश्रान्त कह्दते हैं | 


मतिव्वानस्य निर्णीताः प्रकारा मतिस्तृत्यादयस्तेषां प्लमेक॑ भेदानां विस्तेय सेतमि- 
दमारभ्यते | ययैव हींद्रियमनोगते! स्तृत्यादिभ्यः परवभग्रहादयों भेदास्तयानिद्रियनि- 
प्रिचाया अपीति प्रसिद्ध पिद्धांते । 

मतिज्ञानके मति, स्ृति, संज्ञा, चिन्ता, खा्थानुमान, प्रतिमा, अर्थापत्ति आदि प्रकारोंका 
प्रपृवसूत्रम निर्णय किया जा चुका है । उन प्रकारोंक़े प्रल्येकके भेदोंकी सम्बित्ति करानेके छिये ही 
यह सूत्र आासम्मा जाता है | अथवा एक मतिः छृति जादि सूत्रका यह परिवार बनाया जाता है । 
मित्त ही प्रकार इब्निय और मनसे उ्न्न हुई मतिके स्मृति आदिक प्रकारोंसे पढ्चेछे अवप्रह, ईहा, 
णवाय, आदिक भेद उत्पन्न होते हैं, उत्ती प्रकार केषह मतरूप निमित्तसे दी उत्नन्न हुई 
मतिक्े भी पूर्वमें अवग्नरह आदिक भेद वन रहे हैं | इस प्रकार जेनपिद्धान्तके उच्च कोठिफे धवर, 
पिद्वान्त, आदि प्रन्योम प्रतिद्ध हो रहा है | अर्थात्‌--जिस प्रकार अनुमानके पहिले व्यात्िज्ञान, 
व्यातिज्ञानके पहिले पत्यमिश्ञान, प्रत्यभिज्ञानके पहिछे स्मृतिज्ञान होता है, झतिके पहिके धारणा, 
धारणाके पहिले अवाय, अवायके पहिले ईहा, ईहाके पूर्वम॑ अवप्रह, ये सम्पज्ञान होते हैं। य्पि 
अवग्रद्के पहिले कदाचित्‌ नि्विकल्पक ज्ञान और सर्वत्र आठोचनात्मक दर्शन होता है। फ़िर भी 
पम्यग्वानका प्रकरण होनेसे उनको गिनाया नहीं है| उसी प्रकार सुख, वेदनां, इच्छा, क्रोध 
पष्षाताप सम्परदर्शन आदिके मनइम्रियजन्य मतिब्वानके भी पाहिे इन सुख आदि प्रेमेयोंके 
अवग्रह भादिक ज्ञान हो जाते हैं| जद्यन्त शीघ्र उपन्न हो जानेते मे ही उन अवग्रद्न आदिकोंका 
छनन्‍्तराठ दौखता हुआ सम्बेदन न होय, फ़िर भी कार्यकारणभावका अतिक्रमण "नहीं होते हुये 
उन भवप्रह आदिकोंकी ऋमसे उत्पत्ति द्ोना अमीष्ट किया गया है। कारणस्वरूप पूर्वपर्यायके 
हुये बिना उत्तरसमयमें कार्यपर्याय नहीं वत सकती है। जेप्ते कि पुष्पफ्ता उदय दोनेके 
पश्चात्‌ ही फल लगता है | 


किलप्षणा। पुनरबग्रहदय इल्याह | 
फ़िर ठन अवग्रह, ईंदा, आदिकोंका निर्दोष उक्षण क्या हो छफता है ? इस प्रकार जिशप्षा 
होनेपर श्रीउमाल्वामी मद्दाराजके अभिग्राय अनुप्तार श्रीविधानन्द आचार्य उत्तर कहते हैं । 
अश्षार्ययोगजाहसतुमात्रगहणलक्षणात्‌ ।' 
जात यहसखुभंदस्य ग्रहण तदवग्रह! ॥ २॥ 


४१८ तार्थश्ौकवातिफ 

स्पशन, रसना, प्राण, चक्षु, श्रोत्र, ये छटद इच्द्रिया तथा जानने योग्य पुद्ठठपर्याय' आतमीय 
पर्याय, रूप, रूपवान्‌, छुख, दु।ख, जीव, आदिक भयोंकी योग याती दूर, नातिदूरं, अन्यवधित, 
संयुक्त, बद्धू, भादि स्वरूपफरके यथायोग्य देशों अवस्पिति हो जानेपर उससे वस्तुकी सामान्य- 
मह्दासतत्ताका आडोचन करना स्वरूप दर्शन उपयोग उत्पन्न होता है। पीछे अवान्तरः एत्तावाली 
वछतुके विशेषभेदकों ग्रहण करनेवाला जो ज्ञान उत्पन द्ोता है, बह अवम्रह नामका मतिड्वान है | 
सम्पूर्ण वस्तुओं न्यारी न्यारी होकर रहनेवाडी और उपचारसे एकत्रित कर छी गयी महाप्त्ताका 
निर्विकल्पक दर्शन उपयोग द्वारा आछठोचन द्वो जाता है| तदनन्तर छकीय अवान्तरसत्तावाटी 
विशेषयस्तुका सविकर्पकज्ान अवप्रद्ष कह्दा जाता हैं | जैसे कि “ यह मनुष्य है ” ॥| 


तदगृहीताथंसामान्ये यद्रिशेषस्य कांक्षणम्‌ । 
निश्रयाभिमुस सेहा संशीतेभिन्नलक्षणा ॥ ३ ॥ 


उस अवप्रहसे प्रदरण किये जा चुके विशेष जातिवाऊे प्तामान्यकर्थमें जो विशेष अशोक 
निश्चय करनेके लिये अमिमुख द्वो रद्ा आकाक्षारुप ज्ञान है, उसको ईहा कहते है| वह ईडा 
द्वाव संशय आत्मकहानते मिन्नलक्षणवाला है। सशयमें तो विरुद्ध दो तोन झादि कोटियोंका 
स्पर्श द्योता रहता है। किन्तु रहाझानमें एक कोटिका ही निश्चय करनेके ढिये उन्मुखता पायी 
जाती है | जगतक़े प्राय, पमी द्ोनेवाले कार्य पद्चिडे अपने कारणोंद्वारा उन्मुख्त घर लिये जाते 
हैं, तब कहीं पथ्ात्‌ बनाये जाते हैं | मारणान्िक प्रमुदूघात करनेवाला जीव मजेके अन्तुहटत 
पद्िडे उस स्थानका स्पर्शकर पीछे वहा जाकर जना छेता है। अत' आवायझ्ानके पूरे वस्तु 
खमावके भनुत्तार मवितव्यतारूप आकाक्षाज्ञाव ईह्ा उत्पन हो जाती है । जेते कि / यह मनुष्य 
दक्षिणदेशवासी होना चाहिये ”। 


तस्पेव निर्णयोधवायः स्मृतिहेतु) सा धारणा । 
इति पूर्वोदितं सर्व मातिज्ञानं चतुर्विधम ॥ ४ ॥ 


आकांक्षाज्ान द्वारा जाने गये उस ही अर्थका इृढ निर्णय कर ढेना अवायज्ञान है | यदि 
बद्दी निर्णय पीछे कालान्तरतक स्मरण बनाये रखनेका हेतु द्वोता हुआ इतर संए्काररूप बन 
जाय तो वह धारणामतिज्ञान समझा जाता है | इस पप्पू विषयों हम पढिछे कह जुके हें | 
इस्त प्रकार मतिज्ञान चार प्रकारफें सिद्ध कर 'दिये गये हैं । 


समानाधिकरण्यं तु तदेवावश्रह्मदय! । 
तदिति प्राक्यूत्रतच्छहसंबंधादिह युज्यते ॥ ५॥ 


तत्वायविन्तामणिः ४१९ 
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यद्दा अश्रिकार प्राप्त हो रहे मतिज्ञानका सूत्ोक्त अगग्रइ जादिकके साथ समान अधिकरणपना 
तो यों कर लेना कि बह मतिज्ञान ही अवम्रढ, ईदी, अवराय और धारणाखरूप हे । पहिलेके 
४ तदिख्ियानिश्वियनिमित्तम्‌ '' इस सूत्रके तत्‌ शद्वका सम्बन्थ दो जानेसे यद्दा भी तत्‌ यानी 
वह मतिज्ञान अवग्रह आदि भेदखरूप है।इस प्रकार उद्देश्य विधेय दुछ बनाकर अवृप्रह 
आदिकके साथ सामानाधिकरण्य बना ढेना युक्तियूर्ण साथ लिया जाता हैं। ठद्देश्यदकं 
एवकार लगाना उचित है । 


तदिद्रियानिद्रियनिमिततमित्यत्र एवेसजे यत्तदूगरहण तस्‍्येह संवंधात्सामानापिकरप्य 
युक्त तर्देवावग्रहादय इति । भावतरदतोंभेंदात्तस्यावग्रह्ददयोभिध्टितकक्षणा इति वेयपिकर- 
प्यमेवेति नाशंकनीय तयों! कथविदभेदात्सागानाधिकरण्यधट्नातू । भेंदेकाते तदलुपपतते! 
सहर्विध्यवदित्युक्तमायम्‌ | 

६ तदिद्वियानिद्धियनिमित्तम ” ऐसे दस्त पहिलेफे सूत्रमें तत्‌ शह्॒का जो कण्ठोक्त उपादान 
किया है, उप्त ततरशद्॒का इप्त “ अवग्रदेह्ावायधारणा: ” सूत्रमे अनुबृत्ति कर सम्बन्ध कर देनेते 
वह मतिव्ञान ही अव्रमह आदि खरूप है। इस प्रकार समान अधिकरणपना बना छेना युक्त हो 
जाता है | यदि यहा कोई यों शंका करे कि भाव यानी परिणाम और उत्त भावसे प्रद्षित यानी 
परिणामी पदार्यीका भेद हो जानेके कारण उस मतिज्ञानरूप परिणामीके अवग्रह आदिक परिणाम 
हैं, जिनके कि लक्षण कह्दे जा चुके हैं | इस प्रकार प्रकरण अलुप्तार अर्यके बशसे ततृराह्की 
प्रथमा विभक्तिका पह्ठीविभक्तिछप विपरिणाम कर धष्ठयन्त मतिज्ञानका प्रथमान्त भवग्रद्द आदिके 
साथ व्यविकरणपना ही सुत्रोध कारक दीखता है | गेहूँ चून है, इस समानापिकरणकी थोेक्षा 
गेहूँ का चून है, यह व्यधिकरण प्र्ुचित प्रतीत होता है | प्रन्यकार कहते हैं कि यह तो शंका 
नहीं करनी चाहिये | क्योंकि उन परिणामी और परिणाम हो रहे मतिज्ञान और अवग्रह आदिकका 
कंचित्‌ अमेद हो जानेसे समान अधिकरणपना घटित दो जाता है | सर्वथा भेदका एकान्त 
मोननेपर तो भाव और भाववानुमें वह समान अधिकरणपना नहीं बन पाता! है। जेसे कि तर्वया 
मित्र द्वो रहे स्च पवत और विध्यर्वतकों सदा द्वी विंध्य है, अथवा विंध्य ही सल्य है, यह 
सामानाधिकरण्य नहीं बनता है | इस बातकों हम पहले कई वार कह चुके हैं | छोकमें मी 
देवदत खामीके गेहूँ है, इत्त प्रकार मेदमें वेयधिकरण्य करना ठौक पढ़ता है। किन्तु कथ॑चित्‌ 


अमेद हो जानेपर गेहूँ पिसक्र चून बन गया है। यह संमानाधिकरणपना क्य जता है। 
गहरा विचार करो। 


तत्र यहस्तुपरात्र्य ऋण पारमा्िकर । 
दवा त्रेधा कविज्ञानं तदियेक न चापरम्‌॥ ६॥ 


[४० तजारछौकवार्तिके 








तेत्र साधक्षजलार्मेद्वानस तत)।..* 
सष्टस्यानुभवाद्वाधा विनिमुक्तस्य संपदा ॥ ७॥ 


तिस प्रकरणमें अक्ाद्वैतवादीका कहना है कि जो शुद्ध फत्तामात्र बलछतुक्ों ग्रदण करता है। 
वह ज्ञान ही पारमार्थिक है | अवान्तर भेदवाली सत्ताको जाननेवाला भेदज्ञान तो यथार्थ नहीं है। 
कहीं मी इन्द्रिय, अनिन्रियसे उत्पन्न हुआ दो प्रकारका ज्ञान या भेद, अमेद, भेदामेदके अनुप्तार 
साम्ानाधिकरणपना व्यधिकरणपना बनाकर तीन प्रकारके कल्पित किये गये ज्ञान वे स्व एफ ही 
है, न्यारे न्‍्यारे नहीं हैं | चिदाकार, शुद्ध, चिन्मरात्रकी विधिको निरूपनेवाठा एक ही ज्ञान वात्त- 
बिक है । क्योंकि समेत्र प्रतिमासमात्र प्रकाश रहा है। प्रयक्ष परोक्ष, अयंत्रा भद्मम्तपरोक्ष, मिलाकर 
ये दो तीन ज्ञान नहीं हो सकते हैं | देशप्रयक्ष सकलप्रत्नक्ष ओर परोक्ष भेद करना भी ठौक नहीं 
पढ़ता है | भत्र आचार्य कहते हैं कि वह अश्म अद्गैतवादियोंका कददना तो अच्छा नहीं है । क्योंकि 
अर्थौके इच्द्रियोंते उत्पन्न हो रहे भेदजशानकी ययार्थरूपसे ग्रतीति हो रही है | प्रत्युत केवल 
अम्ेदको ही महण करनेवाले चिन्मात्रका अनुभव नहीं हो रहा है। किन्तु विशेष वर्तुओोकों 
ग्रहण करनेवाडे और बाधाओंसे विशेषतया सव॒ ओरसे रहित हो रहे विशदस्वरूप भेद शानका 
पा अनुभव हो रहा है | 

प्रतिभासप्राजस्य परमभत्नह्मणोपि हि सत्य सर्वदा वार्षविनिर्देक्तलमिह्मन्यया 
तदव्यवस्थानाव तचायभेद्त्ानस्यापि स्पष्टस्याजुभूयते प्रतिनियतकालसंवेदनेन । कयमस्स- 
दादेस्तत्र स्वदा वाधरहित्ल सिध्येदिति चेत्‌ प्रतिभासमात्रे फर्य | सहृदपि बाधालुपर॑भ- 
नास्सवेदा वाधासंभवनाजुपपत्तेरिति चेत्‌ भेदम्रतिभासेषि तत एवं । 

ब्रह्मादैतवादियोंके यह माने गये केवल प्रतिमाप्रूप परमत्रक्षका भी तो सत्यपना सदा 
बाघाओंते विरद्षितपना ही उन क्षद्दैतवादियोंकों इृष्ट करना पड़ेगा। अन्यथा यानी निर्वाधखरूप 
सत्य हुये बिना उस प्रतिमापत्वरूप परमत्रह्मकी व्यवस्था नहीं हो सकेगी । किन्तु वह सत्यपनका 
प्राण बाधारह्दितपना तो पदाथोके स्पष्ट हो रहे भेदज्ञानके मी अनुभूत हो रहे हैं। प्रसेक 
ज्ञानके छिये नियत हो रदे कालमें उत्पन्न हुये विशेषज्ञानों करके घट पट आदिकोंके विशेष 
बा्नोका स्पष्ट अनुमव द्वो रद्ा है | इन सल्ब्ञानोंमें कमी वाधा नहीं भाती है। यद्वा अद्दैतवादी 
पूछता है. कि उन भेदज्ञानोर्म सदा बाधारश्तिपना है, यह दम लोगोंके द्वारा कैसे जाना जा 
सकता है ? इन भेदद्वानोंमें कमी बाघाएँ न हुयीं, न हैं, ओर न द्वोंगी, इस, बातको अल्पह्न जीव 
जान नहीं सकता है । इस प्रकार कह्वैतवादियोंके पूछनेपर तो दम स्वाह्मदी कहते हैं. कि तुम्हारे 
जुद्ध प्रतिमासमात्र या उसके श्ञानमें सद्ा' बाघारह्षितपना कैसे तुम अल्यहपड्टों ( एक्ों ) के दाता 
जाना जा सकेगा ? बताओ ॥ युदि इतका उत्तर अद्दैतवादी यों, कह कि शुद्ध चिन्मान्रमें एकबार 
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परी हो रही'बांधा नहीं दीतती है।। इस-कारण सदा ही बाधावोंकी संमावना'पनहीं वन रही है । 
इस अकार कृइनेपर तो हम जेन भी उत्तर: देते हैं कि तिपत द्वी कारण यानी एक बार भी 
बाधाओोंकी उपलब्धि नहीं होती है | अतः वाधांओोके असम्मवकी ऐिद्धि मेदप्रतिभासोंगें भी समक्ष 
लेता । इधत विषयमें हमारा, तुम्हारा, अश्नोत्तर उठाना, देना, एकसा पडेगा। 
चंद्रंयादिवेदने भेदपतिभासस्य वाधोपढंभादन्यत्रापि वाधसंभवनान्न भेद्पति- 

भासे सदा वाधवैधुर्य सिध्यतीति चेत्तहिं-बकुछतिलकादिवेदने' दृरादभेद्मतिभासस्य 
बाधसहितस्योपरुभनादमेदपतिभासेपि सदा वाधशून्य्ल मासिधत्‌। तंत्रापि प्रतिभासप्रा- 
त्रस्य वाधालुपढंभ इति चेत' चुद्रहर्यादिवेदनेपि विशेषमातश्रतिभासे, बाधानुपरंभ एवेट्यु 
पालंभसमाधानानां समानलादकमतिनिवेधनेन | 

* ब्रह्मअद्वैतवादी कहते हैं कि एक चन्द्रमामें विशेषरूपते दो चन्द्रभाका ज्ञान हो जाता है। 
: या पैछदार द्विवल्वी काचते देखनेपर एक घट्के अनेक्न घट दीखते हैं.। इत्यादि झूठे जञानोंमे भेदके 
प्रतिमासोंकी बाधाएँ उपस्यित हो रहीं देखी जाती हैं | अतः अन्य घट, प्रट। आदिके भेदप्रतिम! 
सेंमि भी बाधाओोंकी सम्भावना है। एक चावढकों देख कर कर्सेंडीके पके, अधपके, समी चावलोंका 
आनुप्ताव ढगा ढिया जाता है। अतः जैनोंके मेदप्रतिभासमें सदा वाधारदितपत्रा नहीं पिद्द होता 
है। ऐसा कइनेपर तो हम जैन भी कह देंगे कि मोछश्री, तिलक, भात्र, चग्पा, अशोक आदि 
शृक्षोक्े ब्ञानमें दूरसे हुये अमेदप्रतिमासके बाधासद्वितपनकी उपल्न्धि हो रह्दी है। अतः तुम्हारे 
प्रातिभापमात्ररूप अमेद प्रतिमासमें ( के ) भी-सर्वदा वाधारहितपना नहीं पिद्ठ होगा। मा 
विचारनेकी | बात है. कि भूठे विशेषज्ञानोंका अपराध सच्चे विशेष ज्ञानोपर क्यों छादा जाता है ! 
अद्वेतवादियोंके यहा गधे घोड़े, सन हुर्जन, मू पण्डित, चोर साहुकार, सत्र एक कर दिंयें गये 
हैं । ऐसी दशामें अन्योंसे न्यारे अपने अद्रैत मतकी वे पिद्धि नहीं कर सकेंगे। यदि वेदान्ती यों 
कहें कि दूरसे बगीचेमें वकुछ, तिक आदि अनेक दृक्ष समुदित द्वोकर एक दीख. रहे हैं | किन्तु 
निकट जानेपर मिन्न मिन्न होकर विशद दीख जाते हैं। फिर भी वहा। सामान्य प्रतिभा होनेफी 
कोई बाघा नहीं दीख रही है | चाहे मिन्न दौझें या अमिन्न दौखें सामान्यप्रतिभास दोनेमें तो कोई 
बाधा नहीं है | ऐसा स्थृल्युद्धिका उत्तर देनेपर तो हम भी कह देंगे:क्षि दो चन्रमा आदिके 
जानोमें भी केवल विशेष अंश यानी विशेष्यदलके प्रतिभासनेमें तो कोई बाधा नहीं दौखती ही है। 
क्षेबठ विशेषणमूत संज्याका अतिक्रमण हो गया है । इस प्रकार इमारे तुम्हारे दोनेंके यहा उलाइने 
छोर समाधान समान हैं। इस विषयमें आपको अधिक आग्रह करनेते कुछ हाथ नहीं ढगेगा | अत; 
भैदप्रतिमास या अमेद प्तिमासके प्रकरणको अधिक बढ़ाना नहीं चाहिये | बात यह है कि सभी शान 


भेदामका अमेदाशमिक : वस्तुओंके हुये से! प्रेकारः स्पष्ट भनुभूत हो “हे ।हैं-। एककी - काणी 
जाल हो जानेते जगतंभरकी काणा मत-कहद्ों | ।।.« । 
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नम्ु च. विषयस्यः सत्यत्वे संवेदनस्य सत्यलमिति न्याये प्रतिभासमाजमेव परमत्रक्ल 

सत्य तद्विषयस्य सन्मातस्य सत्यलाज भेदत्ञान तद्गोचरस्यासत्यतवादिति मतमनूद्य दूषयन्नाह। 

५ यद्दा अद्वैतवादियोंकी शंका है कि विषयके सत्य द्वोनेपर उसको जाननेवाऊे ज्ञानकी सत्यता 

मानी जाती है । इस प्रकार न्याय हो जानेपर ग्रतिमास मात्र ही परमत्रह्म जब सत्य है, तो उसको 

विषय करनेवाछा केवल शुद्ध सत॒का अमेदज्ञान ही साय होगा । भेदज्ञान तो सत्य नहीं हो सकता 

है | क्योंकि उप्तका विषय दो रहा मेदपदार्थ असत्य है, अपरमार्थ है। इस प्रकारके जह्ैत मतका 
अनुवाद कर उसको दूषित कराते हुये भाचार्य महाराज स्पष्ट कथन करते हैं। 


ननु सम्मात्रक उस्तु व्यभिवारपिमुक्तितः । 

न भेदों व्यभिवारित्ात्तत्र ज्ञानं न तालिकम्‌ ॥ ८ ॥ 
इलयुक्त सदाशेषविशेषविधुरामनः । 
सत्तस्यानुभवाभावाद्वेदमात्रकवस्तुवत्‌ ॥ ९ ॥ 
हष्टेरभेदमेदातमवस्तुन्यव्यभिचारतः । 


पारमा्थिकता युक्ता नान्‍्यथा तदसंभवात्‌ ॥ १० ॥ 

यहा अद्वैतवादी अपने मम्तव्यक्ी स्थापनाके ढिये पुनः आमंत्रण करते हैं कि चित्‌, 
आनन्दखखरूप, केवल शुद्ध सत्‌ ही परमार्थ वत्तु हे | क्योंकि उप्त केवढ सतूमें कहीं भी व्यमिचार 
नहीं देखा जाता है | सीपमें ' चादीको जाननेपर 'भी सतपनेका ज्ञान तो निर्दोष है । चांदी हो 
या सीप द्वोय, कुछ हैं. तो सही । द्िचन्द्रश्ञाकका विषय सम्मरात्न तो निर्येष है। दौन, निर्षन 
चिर-असांव्य रोगी, वन्थ्या, विधवा, इन जीवोक्षे पास मे ही आत्मगौखव, घन, स्वास्थ्य, पुत्र, पति; 
नदी हैं। किन्तु इनकी अक्लुण्ण सत्ता त्रों जगत में है ही। अतः सर्वत्र, सबेदा, सर्मपुठुम, 
सत॒मात्र दी वास्तविक दे । विशेषरूपसे देखे जारदे भेद तो यथार्थ नहीं हैं | क्योंकि भेदका शान 
होंनाव्पमिचारदोपसे युक्त है | प्रायःकरफे समी भेदप्रतिमासोमें दोष देखे जाते हैं | रूप, रस, 
स्र्शके आपेक्षिक ज्ञानोठीक ठौक नहीं उतरते हैं | इृक्षका एक ही प्रकारका रूप दूर, दूरतर, 
समीप, समीपतरसे देखनेपर कई प्रकारका दीखता है। शुछ्ध वल्न पद्विनलेसे मलुष्प कुछ ठम्बांसा 
दौख पडता है; |, किन्तु काले वल्न पह्चिननेसे वद्दी मतुष्य कुछ नाठा दीख़ने छग जाता है। तीज 
रफबाढ़े पदार्यका मक्षण -करनेपर मनद रखा पदार्थ सर्वथा नौरस जाना जाता है | अखच्छ नगरतें 
रहनेवाऊेसंपेन्न पुरुषोकी भी नापिका इद्तियें योडीसी दुर्गबका तो प्रतिमा नहीं कर पाती हैं | 
जब, कि खिष्ठपमका खनेषाण, किसान नाक भोंह पसिकोडकर वद्ापि भगनेकों उधत दो जाता दहै। 
निम्रइशक्तिशाली प्रतिष्ठित पुरुषके सम्मुख सामान्य प्रसिद्ध वातकों कोई मी कह्द देता हैं। किन्तु 
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विशेषयातोंक़ों कहनेके लिये असद्य दो जानेकी 'शैका बनी रहती है। अतः उसे विशेषमे ज्ञान होना 
पासार्थिक नहीं है। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार अद्दैतवादियोंका काना थुक्तिरद्षित है | 
क्योंकि तमूर्ण विशेषोंसे रहित हो रहे सलखरूपका सर्वदा अनुभव नहीं होता है। जैसे कि 
साप्ान्यसे सवंथा रहित हो रहे केवल विशेषखरूप वस्तुकी कभी भी प्रतीति नहीं होती है । किन्तु 
अभ्ेद और भेदखरूप वल्तुमें व्यभिचारसे रह्ित हों रही प्रतीतिकों ही पारमार्थिकपना युक्त है। 
दूसरे प्रकारोंसे यानी बोद्धोक्ने केवड विशेष अंशकों जाननेवाछे निविकल्पक दर्शनक्ों और अद्वैते 
वादियोंके शुद्ध सामान्यतत्ताकों प्रकाशनेवाले दर्शनकों तात्विकपना नहीं है । क्योंकि पामान्यके बिना 
केवठ उप्त विशेषका और विशेषके बिना केषठ उप्त स्ामान्यका ठहरना अप्तम्भव है “ निर्विशेष दि 
सम्रार्य भवेत्‌ खरविषाणवत्‌ । सामान्यरहितलाब विशेषस्तद्ददेव हि ” | 

ने हि सफलविशेषविकर्क सम्पराजमुपलुभागदे नि!सामान्यपिशेषवत्र सत्सामान्य 
विशेषात्मनों वर्तुना दरशतात्‌। व व तब्याभचारास्त केनावत्साहशषेण राहतरय सन्मात्र 
स्पोपरेभेपि सद्दिशेषांतररहितस्यानुपरंभनात्‌ | ततस्तस्पेव सत्साप्रान्यविशेषात्मनोथस्या 
व्यमिवारिल्ललक्षण पारमायकत युक्तायात ताद्रधातृप्त्यक्ष सिद्धम्‌ । 

सपूर्ण विशेषोतते सवेया रह्वित हो रहे शुद्ध सम्मात्रकों हम कमी भी नहीं देख रहे हैं | जेसे 
कि सामान्यते सर्वया रीता विशेष कभी देखा नहीं जाता है। किन्तु सबको उत्पाद, व्यय, प्रीव्य- 
वाले सामान्य विशेषामक पत्‌ वस्तुका दर्शन होता है। उस सामान्य विशेष-आत्मक बलुपें 
कोई व्यमिचार नह्दों देखा जाता है | किसी एक विशेषत्तत्से रद्दित हो रहे केवड सतका उपहम्भ 
दोनेपर भी सतके अन्य विशेषोसति रहित दो रहे सतृमात्रका तो किस्तीकों भाजतक ठपहम्भ नहीं 
हुआ है | दिचन्द्र ज्ञानमें एकत्व नामके विशेषका उपहम्भ नहीं है | फिर भी द्विव नामका विशेष 
प्रविष्ट हो रहा है | मे ही वह झूंठा पह जाय तथा द्विचन्द्र ज्ञानमें चन्रपना, प्रकाशकपना 
गगनतढम स्थितपना, गोछपना, आदि विशेष धर्म तो दीख ही रहे हैं | दर्शनावरणके क्षयोपशमसते 
होनेबाडे दर्शन उपयोगके तमान कोई अद्वैतवादका निर्विकल्पक दर्शन यदि वल्तुविशेषोंकों नहीं 
देख सके तो इसमें वस्तुका दोष नहीं है | उन दर्शनोंकी त्र॒टिकों वस्‍्तुका स्वरूप नहीं सम्भाल 
सकता है | चिभगादरकों यदि दिनमें नहीं दौखे तो यह दोष सूर्यके ऊपर महना ठीक नहीं है। 
इस प्रकार किप्षीकों यदि सामान्य नहीं दौले तो इससे वस्तु सामान्यरद्िित नहीं कही जा सकती है । 
तत्ारका आघात खये अपने ऊपर करनेवाठा पुरुष तल्वारपर दोष नहीं छगा सकता है | 
प्रयोक्ताका दोष प्रयोग्यपर लगाना अन्याय है या बालकपन है । तिस कारण उस सामान्य-विदष 
आत्मक क्षत्‌ पदार्थकों दी ऋत्यमिचारीपनका छक्षण पारमार्थिक कहना युक्तिएण है | अतः उस 
सामान्य विशेष आक्मक बस्तुका विधान करनेवाला प्रयक्ष प्रमाणसिद्ध है। अयॉत--'भाहुविधातृ 
प्रत्यक्ष न निषेध विपश्चितः' विद्वान्‌ छोक प्रतयक्षको विधान करनेवाठा ही बाइते हैं | ्रलक्ष प्रमाण 
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निषेषः करनेवाला नहीं, है | इस कारिकासे अद्वैलवार्दियोने प्रयक्ष द्वारा एकल्की विधि की हैं। 
किन्तु रच पूछो तो- सत्र जीवोंके प्राचीन आर्वाचीन समी प्रत्यक्ष सामान्य विशेष आह्रक बुक 
विधान कर रहे हैं। सामान्य विशेष आत्मक वस्तुका निषेध नहीं करते हैं| हा, विशेषकी ओर 
उक्ष्य जानेपर अन्यके निषेधोंकों भी प्ताथ देते हैं | प्रतीतिके अनुप्तार वस्तुकी व्यवत्या मानणेनी 
चाहिये। अन्यथा घपछा मंच जायगा । 


जाद्यादिकसनोन्मुक्त कसतुमात्रं खलक्षणम्‌ । 
तज्ञानमक्षजं नान्यदियप्ेतेन दूषितम ॥ ११॥ 


इस उक्त कथनते बोद्धोंका यद्द मन्तव्य मी दूषित कर दिया गया समझ लेता चाहिये कि 


जाति, नामयोजना, संस, द्रव्यपन, स्थूछता, साधारणता, स्थिरता, प्रद्ममिज्ञानविषयता, दूरल, 


परत्व, मम्तवभाव, आदि कर्पनाओंते सर्वथा रक्षित हो रद्दा क्षणिक खलक्षणमात्र ही वशतुभूत है 
ऐसे निर्विकल्पक खलक्षणका ज्ञान इच्दियोंपे जन्य हुआ वयाद है | अन्य कोई ज्षेय या ब्वात 
सम्रीचीन नहीं है | इस प्रकारके बोद्धसिद्वान्तमें प्रभाणोत्ते विरोध होनेके कारण अनेक दृषण 
भते हैं। उनको हम पहिंठे कह्द चुके हें । 

कि पुनरेव स्पाद्ादिनों दशनमवग्रहपूर्वकालभावि भवेदित्यत्ोच्यते | ' 

यद्दा अब दूसरे प्रकारकी जिज्ञात्ता उपन्न होती है कि स्वाद्मादियोंके यहा माना गया सामा- 
न्यकों ग्रहण करनेवाठा दर्शन उपयोग कया फिर इप्त प्रकार सामान्य विशेष आत्मक वस्तुकों जानने- 
वाढे अब्रग्रह ज्ञानसे पूर्वकाठमें दोनेवाछा होगा ? या कैसा होगा ? इस प्रकार सब्छिष्यकी आकाश्षा 
होनेपर यहा आचार्य मद्दाराज द्वारा प्रमोद उत्तर कह्दा जाता है | 


किंविदिलपभारयत्र वस्तुमात्रमपोधृ्त । 
तदुग्राहि दरशन वेयमवग्रहनिबंधनम्‌ ॥ १२ ॥ 


# कुछ है ” इस प्रकार प्रतिमास करनेवाछ और प्रथकूकृत ( नहीं ) हुई उप्त सामान्य 
बस्तुको मद्ृण करनेवाढय दर्शन उपयोग जानना चाहिये | आखोंकों मीचकर पुनः खोलनेपर सम्मुख 
स्थित पदार्थके विशेषोंकों नहीं प्रहण कर केबल उसकी महाप्तताका आछोचन करनेवाला दर्शन 
है । पीछे-झंठिति विशेषोकों जाननेवाढ्ा ज्ञान उपपन्न हो जाता है | इस सामान्यम्राही दर्बनके पीछे 
हुये ज्ञानका काठव्यवघान सब जीवोंको नहीं प्रतीत द्ोता है | फिर भी जिनकी विश्ुद्ध प्रतिमा 
है, उनको दर्शन और ज्लांनका अन्तरकाछ प्रतीत हो जाता है| यधपि ४ कुछ कुछ है ” सत्‌ 
साप्रात्य है, ये मी एक अकारके अनध्यवप्तायरूप ज्ञान हैं।,कित्तु शिष्योंकों दर्शन उपयोगकी 
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विशेष प्रतिपत्ति करनेके डिये कुछ शब्दों दाग उल्झे् कज़ा ही पढ॑तां है। चुप, रहनेसे कार्य 
नहीं चढता है | वद आछोचन करनेवाल दर्शन उपयोग अवग्रह मतिद्नानकों कारण है । 


अनेकांतालके भावे प्रसिद्वेपि हि भावतः । 
पुंपः खयोग्यतापेश्व गहणं कविर्दशतः ॥ १३ ॥॥ 
यद्यपि सम्पूर्ण पदार्थ मावइश्िसे सामान्य विशेष आधार आधेय, जन्य जनक, सत्ता अवान्तर 
सत्ता, धरम धर्मी, विकर्प्य अविकल्प्य, निद्य अनित्न, एक अनेक, तत्‌ अतत, जादि अनेक धर्म 
सर्प प्रपिद्व हो रदे है | फिर मी आत्माके अपनी ज्ञानावरण और वीययन्तररायके क्षयोपशमरूप 
योग्यताकी अपेक्षा रखता हुआ किसी किसी पर्ममे अंशरूपसे प्रहण होना वन जाता है । 


तेनाथगात्रनिर्भासादर्शनाड्विनरमिष्यते । 
जानमथविशेषाताभासि चिल्लेन तससमम्‌ ॥ १४ ॥ 

तित्त कारण सत्तामरात्र सामान्य क्थकों प्रकाशनेवाले दर्शनसे यद्ट विशेषत्लरूप अथोको 
प्रहण करनेवात अवग्नद्द ज्ञान मिन्न माना गया है। भछे ही चैतन्यपन करके वे दर्शन और 
अत्रपरह प्रम्ान हैं ] बात यह है कि सत्ताका आलोचन फरनेवाछा दर्शन न्यारा हैं। वौद्योंके 
निर्विकत्पक समान कुछक्ों जानमेवाल अनष्यवतताय न्यारा है। और प्ामान्य 'विशेष वस्तुको 
जाननेवाछा अगर प्रमाण मिन्न है । पहिछा दर्शन तो प्रमाण क्ग्रमाण कुछ, भी नहीं है । दूसरा 
अनध्यवत्नाय अप्रमाण है | तीसरा अवम्रह प्रमाण है । 


कृतो भेदों नयासत्तामात्ासंग्रहापरम । 
नरमात्राच नेत्रादिदशन वश्ष्यतेग्रतः ॥ १५ ॥ 


त्रिजेक, मिकाठकी वस्तुओंके सत्तमात्रकों समस्त प्रहण कर जाननेवाले संग्रह नयसे यह 
आाणेचन आतक दर्शन उपयोग निराछा है | अत' संग्रइनयसे दर्शनका भेद कर दिया गया है। " 
क्पोंकि छंग्रइनय द्वारा खजातिके अविशेध करके भेदोंका समस्त प्रदण होता है| और बहैत- 
वादियोंके अह्वदर्शन समान फेवड आत्माफ़ा मन इस्विय,द्वारा अचल दर्शन हो जाना ही समर्ण 
देशेन उपयोग नहीं है। क्योंकि अग्रिम ग्रन्यं आमज्ञानके पूर्वभमावी आत्मदर्शनफे अतिरिक्त, 
चतु, अवधि, फेपड, दर्शनोंकों भी दर्शन उपयोगमें परिगणित कर कह्द देवेंगे | 

न हि सममाभग्ाही संग्रहो नयो दर्शन स्पादित्यतिव्यात्ि! शंकनीया तस्प श्रुतप्ेद- 
सादसष्टावभाप्तया नयल्वोपप्तेः श्रुवमेदा नया इति वचनात्‌। नाष्यात्ममीतग्रहण 
दर चश्षुरेधिकेप रद शनानापभावपएगातू. । चधुरायपेक्षस्पात्मनस्तदावरणप्तयोपशाम- 


४४६ तत्वार्थश्ोकवातिक 
विभिष्टरय चश्ुदृशनादिविभागभाज्ले तु नात्ममरात्रगहणे दर्शनव्यपदेश। श्रेयानित्यगर 
प्रपंचतो विचारपिष्यते | झा 

समूर्ण वस्तुओंकी संग्रहीत केवड सत्ताको ग्रदण करनेवाला..परसंम्रदनय यों तो दर्शन 
उपयोग हो जावेगा । इस प्रकार दर्शनके ठक्षणकी अतिन्यात्रि दोष हो जानेकी शंका . नहीं करनी 
चाहिये । क्योंकि वह संग्रइनय तो श्रुतज्ञातका भेद है | अविशद प्रतिभासनेवाण ज्ञान होनेसे उत 
संप्रईक्ो नयपना वन रहा है | अ्रतज्ञानके भेद नयज्ञान होते हैं । ऐसा ग्रन्थेमि कद्दा गया है। 
तथा फेवड आत्राक्ा ही प्रदण करना भी दर्शन उपयोग नहीं है। क्योंकि यों तो अचललु्ई्नके 
प्िवाय चक्षुदेशन, अवधिदर्शन, और फेबरूदशनोंके अमावका प्रसंग हो जावेगा | यदि चक्षु या 
सर्शन, रसना, प्राण, श्रोत्र, मद, रूप अचक्षु आदिकी थपेक्षा रखनेवाे और चक्षुः आवरण 
फर्मके क्षयोपशम आदिते विशिष्ट हो रहे आत्माकों दी चक्षुदशन, भचक्षुदशन, अवधिदर्रान, 
केबलदशनरूप विमागोंकों धारण करडेनेवाहापन माना जायगा, तव तो केबढ आम्माके 
प्रहण फरनेमें ही दर्शन उपयोगका व्यवद्वार करना श्रेष्ठ नहीं है| इस बातकों “आगेफे प्रन्थम 
विस्तारसे बिच देंगे | / दृब्योयमात्मा ” केवढ इतनेते ही उपयोग पर्याप्त नहीं हो जाते हैं | 


ननववग्रहविज्ञानं दशेनाजायते यदि । 
तसेंद्रियमनोजल तदा कि न विरुष्यते ॥ १६ ॥ 
पारंपयेंग तजत्वात्तस्पेहादिविदामिव । 

को विरोधः ऋरमाद्वाक्षमनोजन्यतानिश्रयात्‌ ॥ १७ ॥ 
इंद्रियानिद्रियाभ्यां हि य्वालोचनमात्मनः । 

खयय प्रतीयते यहत्तथेवावग्रहादयः ॥ १८ ॥ 


यहां शंका होती है कि अवम्रहरूप मतिज्ञान यदि दर्शनसे उत्तन होता है, तब तो उप 
मतिद्वानका पूर्व सूत्र अनुप्तार इच्तिय और मनसे जन्यपना क्यों नहीं विरुद्ध पढेगा ? इसपर आचार्य 
उत्तर कहते हैं कि ईद, अवाय, थादि ज्ञानोंके समान वह अव्रह भी परम्परा करके इद्धिय और 
मनसे जन्य है। अथवा ऋमते' अश् और'मन द्वारा जन्यपनेका निश्नय हो जानेके कारण कौन 
विरोध जाता है ? अपीत--साक्षात्‌ रूपते अवग्रह दर्शन करके जन्य है। और पज्पत करे 
इन्तियमनोसे जन्य है | यह क्रम चाद है, कारण कि जिप्त प्रकार अनिद्वियसे जो भालाका 
जआलोचन होना खय॑ प्रतीत हो रहा है। तिस ही प्रकार अवाह, ईद्का, जादिक भी तो इंफिय 
औए मनसे होते हंये खं प्रतीत , हो, रहे हैं | फिर शका उठाना व्यय दै। कार्यकी, उल्पतिमें 
अप्षाधारण होकर व्यापार करनेवाढ़े परुपत कारण मी प्रेरक क्ारणोमें-गिताये जाते हैं... « 
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य एवाई किंचिदिति वस्तुमान्रमिद्रियानिद्रियाभ्यामद्राप्त से एव' तदूण॑संस्थानादि 
सामान्यमेदेनावग्रह्ञामि तहिशेषात्मनाका क्षामि तदेव वथावैमि तदेव पारयामीति ऋमश। 
खय दर्शनावग्रहादीनामिंद्रियानिन्धियोत्पाधल प्रतीयते प्रभाणभूततातत्यभिज्ञानात्‌ ऋमगा- 
व्यमेकपयायव्यापिनों द्रव्यस्थ निभयादित्युक्तायम | | 
जो ही में * कुछ है ”, इस्त प्रकार मेह्वातताखरूप केवल सामान्य वल्तुको इम्रिय आनि- 
द्वियोंके द्वारा देख चुका हूं ( दर्शन उपयोग ) सो ही में रूप भाकृति रचना आदि सामान्य 
भेदोंकरके उस वस्तुका अवग्रह कर रह्दा हूँ ( अवम्ह ) तथा वद्दी में अन्य विशेष अंश खरूपकरके 
उप्त वल्तुका आकाक्षारूप ज्ञान कर रहा हू ( ईंहा ) तथा वह्दी में तिस प्रकार दी है, इस ढंगसे 
उ्ती वस्तुका निश्चय कर रद्दा हूँ ( भवाय ) एवं वही में उप्ती वर्तुकी कालान्तरतक स्मरण करते 
योग्यपनसे पारुणा कर-रहा हूँ ( धारणा )। इस प्रकार ऋ्मसे दर्शन, अवम्रद्, ईहा, अवाय, पारणा, 
जानोंका इल्धिय अनिद्वियोंक्े द्वारा उत्पत्ति योग्यपना ख्वर्य' प्रतीत हो रहा है। वही एक भाक्मा 
ऋमसे दर्शन और अनेक ज्ञानोंको उपन् करता है। प्रमाणमृत सिद्ध हो- रहे प्रत्यमिक्ञानसे 
क्रमसे होनेवाली अनेक पर्यायोमे व्यापनेवाडे द्ृव्यका निश्रय हो रहा है। इसको हम पहिले 
कई बार कह चुके हैं | | 


वर्णसंथादिसामान्यं यत्र ज्ञानेवभासते । 
तन्नो विशेषणज्ञानमवग्रहपरामिधम ॥ १९॥ 
विशेषनिश्रयोवाय इत्पेतदुपपयते । 

. नून् नेहामिलाषआ संस्कारात्मा न धारणा ॥ २० ॥ 
इति केविट्भाष॑ते तच्च न व्यवतिष्ठते । 
विशेषधेदनसेह दृश्सेहालसृपनात्‌ ॥ २१ ॥ 
ततो हढंतरावायज्ञानाद रहंतमेस्य व) 
पारणतप्रतित्ञानाव संतिहेतोविशेष॑तः ॥ २२ ॥ 
भन्ञानाह्कतायां तु संस्कारस्पेह तस्थे वी । 
शञानोपादानता न स्वादपादेरि सोसति व ॥ २३॥ 


: कोई अपना रीग अप रहे हैं कि जिस ज्ञानमें वर्ण, रचना, आह्वति जादिक़ा सामात्यपते 
प्रतिमा: झोता है वह ज्ञोन तो हमारे यहा विशेषणज्ञान मानां गया है | आप जैनोने:उसतका दूसरा नाम 
अवक्रदद पर दिया है-। तथा निप्त हानकरके वस्तुके विशेष अंशोंका निश्रण कराया जाता है, 





११८ तजार्ष शौकिवा्तिके 


3७०००००/०+०००-००८०+००००--००००६२६००५५०००५२००००००००००५७०५००००८ ०५ ५०००००००००१०००--०००००००७०४०००५०००००० +००६०६००० ००... 





धंह, अवाय है| इस अकाएँ यह, हमारे यहा भी बन जाता , है | किन्तु अमिछापारूप मारा गया 
ईह द्वान और संस्कारखरूप धारणा ज्ञान नहीं ऐिद्र हो पाते हैं | क्योंकि अमिछापा तोईच्छा है 
वँ६ भाषाका जशनतसे न्यार ख॒पत्र युण है | तथा मावनारूप संस्कार भी ज्ञानसे न्याय खतत्र गुण 
है। इच्छा ओर संस्कार तो ज्ञानस्वरूप नहीं हो सकते हैं | इस प्रकार कोई िद्वानू ख़मत को 
प्रकृष्ट मानकर भाषण ,कर रहे हैं। किन्तु उत्तकान्वद् मन्‍्तव्य व्यूवत्तित नहीं हो पाता है। झस 
प्रकरणमें वल्तुके, अशोंकी भकाक्षारूप ढ़ विशेष,ज्ञान को ईहापना सूचित किंया है। ठप- इृद 
ईद प्वानसे अधिक'दुढ' भवाय ज्ञान है | और, भवायज्ञानसे मी बहुत अधिक बह धारणा झाव 
है। स्ृतिके विशेषरूपते कारण हो रदे धारणाशनकों बढतमपनेकी प्रतिज्ञा है। दम जेनोंशे 
. यंद्वां मी मोहनीय कर्मके उदयसे आत्माके चारित्र गुणकी विभाव पर्याय को इच्छा माना है। कोर 
भात्माके चेतन्यगुणका परिणाम ज्ञान हैं। अतः इच्छाते ज्ञान न्यारा है | किन्तु पूर्व समयवर्तिनी 
आदाक्षाका विक्रय करता हुआ ईहा ज्ञान उपजता है | अतः उसको आकाक्षापनसे व्यवहार कर 
देते हैं। जेते कि क्षपकम्रेणीमें मोक्षकी इच्छा नहीं रहते हुये भी पूर्व इच्छा अनुप्तार कमोक्ा क्षय 
चाहनेकी भपेक्षाप्ते मुमुक्षुपत्ता कह दिया जाता है। चौथा धारणाज्ञाव तो पंप्कारूप है | 
ज्ञनमें विशिष्ट क्षयोपशम अलुप्तार भतिशयोंका उधन्न हो जाना ही ज्ञानखरूप उंस्कार है। इससे 
न्यारा कोई मावना नामका संस्कार हमें अमीष्ट नहीं है | यदि' इस अकरणमें संस्कोएफों कान 
सरूप माना जायगा, तब तो, वह यह स्मरणशनका ठपादान कोरण न हो पकेगा। जेसे 
कि रूप, रस आदिक गुण इनके उपदान-कारण नहीं हैं, कित्तु संस्काररूप पारणाकों लि 
ज्ञानकी वह उपादानता प्राप्त है। अतः वह संस्कार धारणा नामक ज्ञान दी पढ़ता है। ज्ञानमिन्न 
फोई गुण भावना: व्रोका [ संस्कार नहीं तिद्न हो पाता है। इसका विवरण पमेंयकमण्मार्तों 
किया गया है। 
सुखादिना न चांत्रास्ति व्यभिवारः कथन । 
तस्य ज्ञाना्षकलेन ख्तवेदनसिद्धितः ॥ २४'॥ 
सबेंपां जीगभावानों जीवसेल्ॉपणोन्नयात्‌ | 
दनाकतांिड्वेनापसिद्वान्तस भव ॥२५॥  . 
यहां कोई दोष देता है कि यदि जैन छोग़ झोनमिन्न किस्ती भी 'गुणकों ब्वावका उपादान 
फारण न मानेंगे तो सुख, दुःख, आदि परिणांमोकरके व्यमिचार 'होता'है ।अर्पातू--सुस, दुःख 
झांदिक भी हानके'उपादान-कारणे बेन रहे प्रतीत दो रहे हैं। अब आचार्य कहते हैं: “कि इमारे 
-/ बहा यह व्यमिचार “कैसे भी! नहीं जाता है ।लयोंकि उन सुख/ आदिकोंकी शञानलंसूपपनेकरके 
_ खसम्नेदनम्र्यक्ष द्वारा सिद्वि हो. रही है | चेतर्तः आत्माके सुख,“ इच्छा, भावना भीदि रूप सभी 
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परिगाप्रोपर/वितन्यमाव आवित,दो रहा है जैसे कि करहियाते, कति उत्ण निकाली: हुई इसतीको 
चाशनीमें झुढ दनेपर चार ओरसे खांड उसके ऊपर छद बैठती है । उसी प्रकार आशाके स्वक्ष्वेष 
गु्णोपर ज्ञानआत्मकपना छद जाता है। जौवके सेखूर्ण परिणार्मोकों चेतन जौवलवरूपपनेकी अपणा 
फरनेवाली नये सम्बेदनस्वरूपपना पिद्ध है। जेनतिद्वान्त इस बातको लौकार करता है । इस 
कारण हम स्याद्वादियोंके यहा जपतिद्वान्त हो जानेकी सम्भावना नहीं है | अर्थात्‌--संस्कार, सुख, 
इच्छा, ,आदिकों ज्ञानपता माननेपर जैन छोग हम वैशेषिकोंके प्रभावमें आकर आपने ऐिद्धान्तसे 
रछित हो गये, यह जीतकी बाजी मारनेके लिये हृदयमें सम्भावना नहीं करना | क्योंकि हम जेन 
कालत्रयों अपने सवाद्मदपिद्वान्तसे धुत ह्ोनेवाले नहीं हैं | सुमेशके समान ख्तिद्वान्तपर जारूढ 
| जो कुछ इमने कह्दा है, जेनतिद्वान्त अलुपतार ही कहा है । 
, औपशमिकादयो हि पंच जीवस्य भावा। संवेदनात्मका एयोपयोगखभावजीवद्र- 
व्याथदिव-। तत्र केशंंविद्सवेदनात्मलोपदेशादन्यया तद्मवंस्थितिविरोधादिति वह्यते | 
जीपके औपशमिक, ध्षायोपशमिक, औदमयिक, पारणामिक पांच भाव सम्पदर्शन, ज्ञान, 
लब्धि, ओप, भव्यत्र आदि त्रेपन मेदोंमें विभक्त हो रहे हैं | ये सब सम्बेदनलवरूप ही है | क्योंकि 
चैतन्य ठपयोगत्वरूप जीव पदार्थक्रों विषय फरनेयाढी द्व्याथिक नयकी भपेक्षातें ही वे चेतन- 
ज़रुप हो रहे हैं | तभी तो प्रमाणदृशि या पर्यायार्थिक नयसे तिनमें कोई कोई भावोंका असम्पेदन- 
सरूपना उपदेश किया गया है। अन्यथा यानी ज्ञानात्मक हुये विना उन भावोंकी ठीक ठीक 
व्युव॑स्था होनेका विशेध पढ़ेगा, यह बात आगे प्रन्थमें स्पष्ट कह दी जावेगी। पर्यायदृष्टिसे यथपि 
उपशमज्नारि्रि, एपछा, आदिक पयोये ज्ञानपर्यायसे मिन्न हैं | अतः वे कयंचित्‌ असम्बेदनस्वरूप हो 
सकती हैं| फ़िर भी चेतन्यद्रव्यक्ा अन्ितपना अपरिदार्य है। अलुकूछवेदन प्रतिकूलेदनरूप 
पुखदुःखोका अनुभव हो रहद्दा है। इच्छा, संयम, असंयम, क्रोप्न, जीवपना, आदि माव चेतन आक्षक 
अनुभवे जा रहे हैं |-प्रधानयुणकी छाप अन्य गुणोंपर पढ़ती है, गन्धद्रव्यवत्‌ । 


तत एवं प्रधानस्य थर्मा नावग्रहादयः । 
आटोचनादिनामानः खंपविततिविरोधत) ॥ २६ ॥ 


तिप्त द्वी कारण यानी चेतन जीवद्रब्यके तदात्मक परिणाम ह्वोनेसे ही अवग्रह आदिक ज्ञान 
पल्गुण, रजोगुण और, तमोगुणकी साम्य अवस्यारूप प्रकृतिके भी धर्म ( स्वमाव) नहीं हैं 
कि सांज्योने आद्दोचन, संकल्प, अभिमान, आदि नामोंसे संकेतित किये हैं | अवग्रह आद्िकों 
जड़ प्रकृतिका धर्म माननेपर उनके स्वसम्बेदन-प्रसक्ष द्वोनेकों विरोध 'पेडेगा | ज्ञानखवरूप या प्रेतन 
जीवूलररूप पदायोंका की खसु्वेदन प्रद्यक्ष द्वोना सम्मवृता है| जह मर्मोका ससम्रेदन 


काठ्मयमें नहीं हो पाता-है। : 
श्र 








१७५० तत्वायश्ोफवातिके 
' " आलोचनसंफर्र्पनाभिमननोध्यवसाननामानोअयग्र्दये?" प्रधानसंय पिवताशेतना 
पुँंपे! खभाव इति येप्याहुस्तेपि न॑ युक्तवादिन!, स्वसवेदनातपकंत्वादेव तेपामोत्मिस्वभाव- 
त्वप्रसिद्धेरस्थयोपगमें स्वसवित्तिविरोधात्‌ । ने हीद संवसवेदर्न श्रांति बॉपकाभांवा 
दिव्युक्त पुरस्तात । 
कपिल मतानुयायी मानते हैं कि पदायोका सामान्यरुपसे' आलोचन करना अवग्रह है | 
यह इन्द्रियोंद्यारा हुआ ग्रकृतिका विवत है। “ संकल्प करना ” ईंदा है | यह भी मनद्वोर हुआ 
प्रकृतिका परिणाम है| “ यह ऐसा दी है ”' इस प्रकार अमिमोन करना अथाय॑ है, जो कि 
प्रकृतिकी भह्टकाररूप पर्याय है | तथा इृढ निर्णय करलेना धारणा हैं। यह तो प्रक्ृतिका 
बुद्धिरुप पहिठा परिणमन है | अत! हमारे यहां आठोचन, संवाश्धन, अमिमान, अध्यवेक्षाय, 
नांमोंकों धारनेवाढे अवग्रह आदिके ज्ञान प्रकृतिके ही परिणाम हैं | दया, चेतना तो पुरुषकां ख़माव 
है। भाचार्य कहते हैं कि इ प्रकोर जो भी साहय कह रहे हैं, में मी युक्तिपृवक कइनेकी देव 
रखनेवाले नहीं हैं | क्योंकि उन ओछोचन आदिक रूप अवर्रह आदि ज्ञानोंकों खसम्बेदनलवरूप 
होनेके कारण द्वी भा्मवभावपना प्रतिद्व हो रहा है । दूसरें “ढंगसे यानी जडग्रकृतिकों धर्म 
माननेपर तो उनकां खंसम्वेदन द्वोना विरुद्ध पढ़ेगा | जैसे कि धटठ'पेंट आदिका खेंसमवेद्ने अरक्ष 
होना नहीं बनता-है | इन अवग्रह आदिकोंका हो रहा यह खसमेंदन प्रलक्ष श्रान्त नहीं है। 
क्योंकि इस प्रेग्कक्षका बाधक ' प्रमाण कोई उपस्थित नहीं होता है। इस बातकों हम पहिले प्रकरणों 
कह चुके हैं। अतः अबग्रह आदिक ज्ञनि चेतन आत्माके परिणाम हैं | बुद्धि और चेतेनामें कोई 
विशेष अन्तर नहीं है । बुढ्धिकों प्रकृतिंका धर्म माननेपर आत्मतत्तकी कल्पना व्यर्थ पढ़ती है | 
अथवा जैपे किसी मनोनुकूढे 'खाद पदाये या रमणीय स्पृश्य पदायका प्रसज्ञ प्राप्त होनेपर ऋमते 
उप्तें आालोचन, संकल्प, अंमिमान, अध्यवस्ताय होते हैं।थदि ये आत्मासे सवेया मिन्र 
प्रकृतिके विवर्त हैं, तब तो वल्तुतः जंह हैं| छ्तम्बेद नहींहों? सकते हैं | किन्तु इनको 
सम्नेदन हो रहा दे । 


ननु दरे यथेतेषं ऋमशोथें।प्रवर्त:। 

संवेद्ते तथ/सन्रे किन्न संविदितात्मनाम ॥ २७ ॥ 
विशेषणविशेष्य दिवोनिनों सममीहशा । 

वेथ तत्र समाधान यत्तदत्राप युज्यते ॥- २८ ॥ 


>'अब यंहदी भवम्रहे आंदिक मंतियीनोंकी ऋमसे अइत्ति होने शंका की जाती है कि जिस 
प्रकार दूरव्ती पदार्थमे इन अवम्रह आदि ज्ञानोंका क्रम क्रमसे अवर्तना अप्छा जानो जा रहा है, 
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पहिंे इद्धिय और अयेकी योग्यदेशमें अवशस्थिति ।हो-जानेपर दूर्शन होता है, पीछे.'अवम््ष हो 
जाता है, अनम्तर आकाक्षारूप ईद ज्ञान बोता है;' पुनः अवाय, उसके पीछे धारणाजान होते 
हैं," उसी प्रकार निकट्देशवर्ती पदार्थमें सम्िदितसवरूप माने जा रहे अव्रह आदिकोंकी ऋमसे 
होती हुई अबृत्ति क्यों नहीं जानी जाती है! पमीपदेशके पदार्थमें तो युगपतु ये ज्ञान जाते हैं। 
इसपर आचार्य उत्तर कहते हैं कि नेयायिक.या वैश्ेषिकोंके यहा भी विशेषणविशेष्यका या सामान्य- 
विशेष आदि ज्ञनोंका आते होना नहीं अनुभूत हो रहा है। किन्तु इसी प्रकार भवप्रह , आदिवके 
धमात उन ज्ञानोंका अमसे प्रवर्तता समानरूपते तुमने माना दै | उसमें यदि नेयायिक जो यह 
समाधान करें कि हम क्या करें, तिस्त प्रकारका उन विशेषणविशेष्य आदि ज्ञानोंका ऋमसे प्रवेर्तना 
कचित्‌ प्रतयक्ते कं अनुर्ानले जाना जा रहा है । पहिंडे दण्ड आदि विशेषणोंका ज्ञान होता है। 
उसके अव्यवद्दित (उत्तरकामें, पुरुष ( दण्डी ) आदि विशेष्योंका ज्ञान जम्मता है | किन्तु युगपत्‌ 
हो रहा सरीजा दौखता है| वह समाधान तो यह्दा अवग्रह आदियें भी उपयोगी दो जाता है । 
तो पत्तोंक़ी गड्डी। बनाकर सूरे छेदनेपर ऋगसे ही उनमें सूई जाती है | शटिति सैचार हो जानेते 
अक्रम परीजा दौखता है | बात यह है कि जब एक पुठ्क परमाणु एक समयतें चौदद राजू चल 
नाता है, तो स्‌ई भी भडे ही एक समय ाों पत्तोको छेद डाढे | स्यूलइश्ति पत्मातिद्दे बजुसार 
इथन्त दे दिया गया है । किन्तु ऋमवतों श्रवप्रह आदिक ज्ञानोंकी उत्पत्ति तो एक समयमें कथमपि 
नहीं हो सकती है | आत्माके उपयोग आत्मक ब्ञानपरिणाम एक समरयर्मे एक एक ही होकर 
इपजते हैं। एक समय दो उपयोग नहीं हो पाते हैं। अवग्रहके पहिछे दर्शन अवश्य रहना 
चाहिये | ईशक़े पूर्वमें अवग्रह पर्याव अवश्य उपज लेनी चाहिये। अवायके प्रथम भी ईदाज्ञानका रहना 
आवश्यक है। तथा अवायज्ञानके पूर्व॑तमयवर्ती होनेपर ही पढिदा धारणाज्ञान धारण किया जाता 
है। द, पिछले अवाय भद़े ही अवायपूर्वक द्वोते रहें या पछिडी धारणाओंकी धारा विशेषाशोंफो 
जानती हुई भछे ही धारणापूर्वक चछती रहे, फिर मी स्थाप, फोश, कुशूछ, घट या बाह्य, कौमार, 
इबल, इृद्धके सपाव अवम्नइ आदिकोंका ऋम अविवाय है । 
कक की प । दीना कक 

तेथवालोचनादीनां दगादीनां व बुधते । 

संबंधस्मरणादीनामनुमानोपकारिणामू ॥ २९ ॥ 

अलंताभ्यासतो बह्याशु वृत्तेरनुपक्षणप्‌ । 

त्रमशो वेदनानां स्पास्सवेपामविगानतः ॥ ३०॥ 

तिपत दी अकाए क्षापिडोनि आछोचन, संकल्प, अमिमान, अध्यवतायकों ऋासे होना समझा 

है | तथा ब्ैतवादियोंके यहा दर्शन, म्रवृण,-सनन,जिदष्यासनकी - ऋमरप्रृत्ति जानी- गयी है । 
अलुभानकषा उपकार करनेवाडे उम्न्वस्मरण आदिका अस्से अवर्धना जाना जा रहा है। पढिले 
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हेतुका दर्शन द्वोता है | पीछे व्याप्तिका स्मरण किया जाता है । पुनः पक्षदृत्तिव द्ञानकरके 
अनुपान कर डिया 'जाता है। आगमझानमें भी क्रम देखा जाता है | गशद्॒का श्रेत्र इच्दरियसे 
श्रावण प्रद्यक्ष कर संक्ेतका स्मरण करते हुये और इस शद्दमें वेसे ही पूर्वसकेतिक शह्दका सादह्य- 
प्र्यमिज्ञान करते हुये आगम ज्ञान उपजता है | अद्नन्त अधिक अभ्यास हो जानेसे उक्त द्वार्नोंकी 
प्टिति प्रवृत्ति दो जाती है | अतः स्थृल्दृष्टिजीवोंकों उनका अन्तराड नहीं दौख पाता है | 
बच्तुतः आत्ाके सम्पूर्ण ज्ञानोंफी निर्दोष रूपसे क्रम फरके दी प्रवृत्ति द्वोती है । आखफा पलक 
मीचनेम छगे अप्तेत्यात प्मयोंमे ज्ञानकी भसंशयातपर्यायें हो जाती हैं | अद्यधिफ धम्यात्त हो 
जानेते भाशुवृत्तिका दौखना नहीं होता है। जेते शीध्र पुस्तकको बाचनेवाठ जन अक्षरोपर कमसे 
जानेवाढी दृष्टिकी शीघ्र ऋमग्रवृत्तिकों नहीं निरखपाता है। ऊपर कहे हुये घट आदिक इृशन्त 
वे द्वी पकडना जो ऋमप्ते हो रहे सम्मवते ६ | यदि किसीने जुड़े हुये दो घटोंकी या चार घढोंकी 
इटली बनाई यहा प्रथम तो शिवक, छत्र, स्थाप्त, आदिक्षे ऋमसे दो या चार घट उपने हैं| किन्तु 
वर्षदिनों पीछे दो घड़े या चार घडेके अवयवीमेसे काट देने पर जो एक घट फार्य उत्पन्न हो गया 
है, '' भेद संघातेम्य उपपधन्ते ” बह तो शिवक, छत्र आदि अवयवोंके क्रमसे उत्पत्त हुआ नहीं 
है । पाषाणमें उकेरी गयी प्रतिमा भी अवयवक्रमसते नहीं बनाई है | तया किस्तौकों ट्वेतुदर्शन 
करते ही अमेददृश्सति सार्यानुमानरूप मतिज्ञान युगपतु दो जाता है ] अतः तिप्त प्रकार ऋमसे हो 
रदे दृशन्तोंको इमारी भोससे दार्शन्तोंमें छागू करना। दृष्टान्तोपर क्रिप्तोको कुचोध नहीं उठाना 
चादिये | वादीकों व्यक्तिरप इशन्त देनेका अधिकार है । अत, किप्ती अन्य विशेष इशन्तको 
पकड़ कर दार्शन्तके रहस्वको निर्रछ करना अन्याय है । रस, रक्त, माह, मेद, धड़ी, मजा, झुक, 
की उप्तत्ति या शब्दोंकी ऋमगप्रवृत्ति अथवा क्षपकश्रेणी, केवछत्ञान, सूद्मक्रियाप्रतिपाती, व्युपरत 
क्ियानिदृत्ति इनकी क्रमते उत्तत्ति दोनेके समान अवग्रद्न आदिक ज्ञान अमसे ही होते हैं | मछे ही 
उनका क्षयोपशम युगपत्‌ हों जाय, फिर मी क्षयोपश्म्में विशिष्ट चमत्कार तो आमसे ही उपजेगा। 
ततः ऋषश्ुवोवग्रहादयों अनभ्यस्तरदेशादाविवाभ्यस्तदेशादी सिद्धाः खवावरणक्षयों 


पश्मविश्वेषाणां क्मभाविल्वात्‌ | * 
तिप्त कारण पिद्ठ हुआ-कि भम्याप्त नहीं किये गये देश, स्थानवर्ती आदि ,पदायोमे जेसे 


अवग्रदद भादिक ज्ञान के दो रहे पिद्ध हो जाते है, उसी प्रकार अम्परासत प्राप्त द्वो रददे देश, 
काल, पदार्थ, आदियें मी ऋमसे ही हुये तिद्ध समझने चाहिये। क्योंकि भपने अपने आवरण 
कर्माके क्षयोपशमकी विशेषताएँ ऋपते दी होनेवारी हैं | एक नयक्षा पिद्वान्त है. कि उदय काहमें 
हो बन्ध हुआ कइना चाहिये। यथपि कमोका बन्ध पहिले ही दो जाता है।'किन्तु बन्धे हुये दोनों 
परशायोकी गुणश्ुति जब होय तमी वन्ध कहना शोमा देता है। पहिछे तो 'विश्नकषोपेचयके समान 
व्यय पड़ा रहता &ै। अनेकक्षणत्यायी कारणोंमें अतिशय नहीं पेदा होनेके कारण ही वे कार्यकी 
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उध्षत्ति करनेमें वि करते रहते ६ | और कार्यक्ी उपत्तिके अवत्रको उसी प्रकार थाल देते हैं । 
जैते कि कोई कृपण नात्य या जिसका पेटा खाडी है, वह योग्य आर्थियोंकों बातो उडा देता है । 
भढ़े ही सामान्य क्षयोप्ाम हो गये हों, किन्तु उनके अतिशर्योकी पूर्णता झ्ानके पूर्वक्षणमें ही होती 
है | इस विषयकों श्रीविधानन्द आचार्यने खोयज्ञ अध्सहत्ी प्रन्यमें विशेष स्पष्ट किया दे । 
# उपड्राज्ञानमार्ध त्यात्‌ ” देवागमस्‍्तोत्र ( आप्षम्रीमासता ) कौ टीका अध्यती है । और बष्शर्तीके 
प्रतीकोपर अश्रपदस्ती रची गयी है | 


अरापर। प्राह। नाक्षणोदग्रहस्तस्य विकलात्मकलात्तत एवं ने प्रमाणमंदस्तु- 
विपयलादिति त॑ पत्याह | 

यहा कोई दूसरा वोद् विद्वान्‌ सगर्व कह रहा है कि जवग्रहज्ञान इक्रियोंतति उत्पन्न हुआ नहीं 
है। वह अवग्रह तो विकल्पसरूप ज्ञान है। इद्धियां तो संकल्प, विकल्परूप ब्ानोंको नहीं उतपपन 
फरा प्क्ती हैं। विकल्प करना तो मिध्यावाप्तताओोका कार्य है) इद्धियां तो निर्निकल्पक क्वानको 
उत्पन् करती हैं. | जब कि अवग्राह ज्ञान विकल्पलरूप है। तिल दी कारण वह अवस्तुकों विषय 
फरनेवाला झेनेस्े प्रभाणज्ञान नहीं माना गया है| इस प्रकार जो वादी कह रहा है, ठप्तके प्रति 
जाचार्य मद्दाराज सष्ट उत्तर कहते हैं | 


द्रव्यपर्यायसामान्यविषयोवग्रहोक्षतः । 
तस्यापरविकसेनानिषेष्यलात्‌ सफुय्वतः ॥ ३१ ॥ 


सम्रान्यरूपते हब्य और पर्यायोक्रों विषय करनेवाढा अवम्रहज्ञान खषवत्य ही इब्ियोसे जनन्‍य 
पम्भव जाता है। क्योंकि वह अवम्रहज्ञान अन्य विकल्पझानोंसे निषेध करने योग्य नहीं है. यदि 
यह अपप्रहज्ञान मिथ्या माने गये विकल्पज्ञासखरूप द्वोता तो अन्य विकल्पों वाधने योग्य हो 
जाता। नेसे कि सीपमें हुये 'चादीके विकल्पज्ञानकों ४ यह चांदी नहीं है ” इस प्रकारका उत्तर 
पमयवर्त्ती विकल्पश्ञन वाघ छेता है। तथा यह अवप्रइज्ञान स्पष्ट मी है। इच्दियजन्यद्वान सष्ट 
हो रहें माने गये हैं । किन्तु वौद्धोंगे विकल्पक्ञानोंकों सष्ट नहीं माना है। भतः एकदेश-वैशप 
होनेते सवप्रहब्षाम इद्नियोंसे जन्य साथढिया जाता है। 


३0923 मान खार्थव्यवितिः फू । 

साक्षाशवहितं तु स्यादीह हानादिधीरपि ॥ ३२ ॥ 

यह अपग्रहणान ( पक्ष ) प्रमाण ६ ( साध्य ), सम्यादकपना होनेंसे ( हैतु ), जो बात 
पफटप्रवृत्तिननक या वाधारहितरूप तम्पादक होते हैं, वे अगाण दोते हैं| इप अवमहव्वानका 
पाक्षात्‌ फठ तो अपना और बर्यका निर्णय करना है ) तथा परणपराप्राप-फ्ड तो ईहा आ्ानफों 








४५१ ततार्यश्ोषवार्तिके 
६ 00% 20060 022 023 

उद्यन्न कराना अथवा अपने विषयम दान, उपादान, उपेक्षा, युद्धियां उपल्र कसा द्वेना भी है। 
जब इन्द्रियोंति उपज रहा अबग्रह इतना बढ़िया होकर इतने उत्तम अगाण योग्य फार्योकों कर उद्ध 
है, तव तो उसे इद्धियजन्य नहीं मानना और इसी कारण प्रमाण नहीं मानना टिन दे 
जत्याय फरा है। 

द्व्यपर्यायृप्तामान्यविशेषयोयग्रहो प््ो युक्त: प्रतिस्स्पानेनाविरोध्यलादिशद्लाब्व 
तस्यानप्नजल्े तदयोगात्‌ | शक्यंतते हि कल्पना। प्रतिस॑झ्यानिन निवारपिहु नेंद्रियदुद्धय 
इति स्पि्टे:। मनोविकत्पस्य वैशध्यानिपेष! 

£ यह मनुष्य है ” ४ यह ग़ुक्ठ वत्तु है ” ४ यह पुछ्तक है” दत्त प्रकार सामान्य 
रुपसे द्रव्य जौर विशेषत्लरूपते प्रयोयोफों विषय करनेवाले अवग्रद शासकों इद्धियोतते जन्य कहना 
युक्त दी है । क्योंकि अवप्रह ज्ञान प्रतिकूल साधक प्रमाणों परके विशेध करने योग्य नहीं है। 
तया अवप्रदज्ञान स्पष्ट है | यदि उस अवृप्नहकों इच््ियोत्ति जन्य नहीं माना जायगा तो प्रतिकृठ 
प्रमांगेसि विरोध करने योग्य हो जायगा जौर उस विशदज्ञानपनेका अयोग हो जावेगा । जैते 
कि भिध्यावापनाओं0े उत्पन्न हुए मनोराग्य आदिफे विकस्पज्ञान प्रमाणोंप्ते विरोध्ध हूँ. और स्पष्ट 
नहीं हैं, “ कल्पना ज्ञान तो प्रतिकूल प्रमा्ोकरके निवारण किय जा सकते हैं, किस्तु इंद्धियनन्य 
शान तो अन्य ज्ञानोंसे बाध्य नहीं हैं ” इस प्रकार,आप बौद्वोंने ये अपने ग्रंयो्मे अर्मौष्ट किया है। 
मन इत्धिय जन्य सच्चे विकत्पज्ञानके विशदपनका निषेध नहीं क्रिया गया है। 

प्रमाणं चाय संवादकल्ात्साथकतमत्वादनिश्ितार्थनिश्यायकल्ाद प्रतिपत्षपेप्रणीय- 
त्वाच्च | न पुननिर्विकरपर्क दशेन॑ तद्रिपरतिलात्साम्रिकपोदिवत्‌ । फरे पुनखग्रहृ्य 
प्रमाणले स्राथेन्यवत्तितिः साक्षापरंपरयात्वीह हानादियुद्धियी । 

तथा विकल्पस्वरूप द्वोनेते अवप्रह ज्ञानको अप्रमाण कहना ठोक नहीं है | ययार्यरुपे 
देखा जाय तो यह विकल्पज्ञान ही ( पक्ष ) प्रमाण है ( साध्य ) निर्शधरूप प्म्बादकपना होने 
( देतु १ ) प्रमितिका सावकता द्वोनेसे ( हेतु दूछत ) अविश्ित अथोका निश्चित करानेवाण 
होनेसे ( द्वेतु तीक्ाा ) और अथौकी प्रतिपत्ति करनेवाढे आत्माभोंको अपेक्षा करने योग्य दोनेे 
( हेतु चौथा ) किन्तु फिर ब्रौद्धोंद्दाग माना गया वत्तु, वस्तु जंश, प्तत्तग, विशेष्य, विशेषण, 
अरधीविकल्प आदि कह्पनाओंते रहित हो रहा तिर्विकत्पक दर्शन तो (पक्ष ) प्रभाण नद्वीं है 
( प्ाब्य ) उस प्रमाणलक्के साधक देतुओप्े' विपरीत प्रकारके हेतुओंका प्रकरण ( हेतु ) भर्याव्‌ 
विप्रखादकल यानी संवाधपना या, तिरधेक “प्रदत्तिननकपना द्वोनेते (द्वेतु पढ्षिझ ) प्रमितिका 
करण नहीं होनेते ( देत दूधशा ) अनिश्चित अर्थक्षा निशयय करानेवाढा नहीं द्वोनेते (देतु तीसरा 
जिज्ासु पुरुषोंको अपेक्षणीय नहीं होनेसे( तु क्लौथा ) जैते कि वैशेषिकोंद्ारा माने गये सनिकर्ष 
या'कापिकोंद्वार! मानी गयी इन्दियदत्ति आदिक प्रमाण नहीं हैं. ( अम्वय्शात्त,) । प्रकरणं 


| तंत्वाधैिग्तेमिर! ४५ 
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अवप्रह नापका मतित्षनि प्रमाणतिद्र हो 'जोतो है। प्रेगंगि्षानोंकां फंहे अप होना चाहिये | 
क्योंकि क्रियाके बिना करणपना विफड है । अतः अवम्हज्ञानकों अ्माणपतां तिद्व॑ शो चुकनेपर 
उपका सक्षोत्‌ यानी अव्यवहित उत्तरकाढ या उमानकोडिमे ही होनेवाछा फेठ तो स॑ जौर अर्थका 
व्यवत्ताय करा देना है। तथा बेवमहका पर्यरासे होनेवांडा फछ तो ईद्ाज्ञान अंथवों हीने, उपादान, 
उपेक्षावुद्धिया करा देना हैं । जैनतिद्वात्त अलुस्तार दीप और प्रकाद ( अन्धकारनिदृत्ति ) के 
समान समकाछ पदायामें मी कार्यकारणमाव मान' ढिया है | हां, कार्यमें व्यापार करनेवाले कारण 
कार्यपे पूर्वक्षणमें रहने चाहिये | किन्तु कारणके साथ कर्यचित्‌ थभेद सम्बन्ध रखनेंबाके निशृत्ति 
व्यवहसप्रयोजकल, भादि कार तो कारणके समानकाछमें ठहर जाते हैं । नावापर्यायरूंप 
कार्य और कार्रणोंका एक समयमें ठहरना नहीं होता है | क्योंकि क्रिस्ती भी पर्यावी पंदायेकी ऐक 
तमयर्मे अनुजीवी दों पर्याय नहीं हो सकती हैं-। कोई कोई कार्य जैसे कारणके ' क्ालमें रह जातों 
है, उसी प्रकार जगतके तम्पू्ण कायोक्षा केवडान्वयी ह्वोकर कारण वन रहा प्रतिबन्धर्कोका अवाय- 
रुप कारण तो कार्यके समानकाठमें ठहस्‍्ना चाहिये | दीपकलिकाकी उत्पत्ति करानेमें बत्ती, तेंढ, 
पात्र, दर्पशिलाका, ये पूर्वसमयरमे वर्त रहे हैं | किन्तु प्रतिबन्धक तीमवायुक्का अभावरूप कारण तो 
प्रदीप उत्पत्ति' क्षणमें भी विधमास रहना चाहिये | सम्यंक्व ओर सेम्येसञान अथवा पितापन और 
पुत्रपनके व्यपदेश कंरनेपर भी संमानकालीन पदायोमें क्री्यकारणमाव मात लिया गया है। चौदहवें 
गुणत्थानके अन्य समयमें तो तंसार है | असिद्धपना है । बारह या तेरह अक्ृतिया भांमाते ढगी 
हुई हैं। दा, उत्त जन्यके पिछले समय क्र्मोंढा नाश, ऊर्घेंगमन, पिद्वलोकमे स्थिरता, 
ये तीनों कार्य हो जाते हैं | इनमेंसे पेद्चिखा पहिछा उंत्तरका एक अपेक्षाकिरके कारण भी है | 
भतः क्षचित्‌ कोई ' किंपीका फमेकालो्न - पदार्थ.मीं कार्य या कारण बन जाता है। स्थाहोंद 
पिह्ान्तमें कोई विरोध नहीं आता है | आता 

नंतुँ थे प्रयोणार्फलस्यामेदे कंये परमोणफलेव्यवरंथा विरोधादिति चेंत ने) एकरस्यों* 
नेकात्मनों तानस्यः सांधक्रतमलेन प्रभाणलब्यवस्थिते! | क्रियात्वेंन फररूलवरव्यपेर्थानों- 
दिरोधानवतारात्‌ । 

यहां नेयायिक शंका उठाते हैं कि प्रमाणमें फैडेकी -अभेद मार्ननेपरः जेनोंके यहां प्रमाण 
और फठपनेकी व्यवस्था कैसे होगी ? विरोध दोष आता।॥हैं। अम्ो्णप्त और परपर्न धंमोकां एके 
ही पम्ंय एक पदार्यम साथ ठहंस्तां नहीं वनतों है । मेठों कदी वह वृक्ष ही खेये अपनों फरंक बन 
तर्वतों है !'अयथोत-्लहीं'] अब “भार कंईते है कि इस प्रकार तो नहीं बहनों चाहिये 
क्योंकि 'अनेकधमंखरूप हो रहे! एक शावकों भी प्मितिके साथकर्तमंपनंकी अपेक्षों करके प्रेमोण- 
पुवा'व्यवत्वित हो! राह । और उसी जानकी खेंकीय शंरोर झानकरियापनकी अपेक्षासे पछिपनां 
व्यवत्यित कर दिया है | विरोध दोषका अवतार नहीं है। दीप ही प्रकाशका कारण हैं| और 
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प्रदीप ही प्रकाश करनारूप क्रिया है |-देवदत्त म् अपने शरीर व्यायामसे अपने; दारीण्कों ही 
दृह कर रहा है। 

फप्ममेफ ड्वानं फरण॑ क्रिया च युगपदिति चेत तच्छक्तिदययोगात्‌ परावकादिवत्‌ ! 
पावफो दहत्पौष्णनेत्यत्र हि दृहनक्रिया तत्कारणं चौणप॑ युगपत्पावके: हट वच्छक्तिद्रय 
संबंधादिति निर्णीतपरायं | 

एक ब्वान एक ही समयमें करण जीर क्रिया मी कैसे हो सकता है! ऐसा आक्षेप करनेपर 
तो हम जैन समाधान करते ६ कि उन दो कार्योक्ों करानेगाढ़ीं दो शक्तियोंके योगप्ते दो , कायोंको 
ब्वान पम्माल लेता है | जैसे कि अग्नि, पाषाण, छट्ठा, जादिक पदार्थ अपनी अनेक शक्तियोके 
बढसे एक सम्यमें अनेफ कायोकों कर देते हैं | भग्रि अपनी उष्णतासे जल रही है । या जज 
रही है। हुए प्रकार यद्वा जठनारूप क्रिया और उसका कारण उच्णपना एक ही, समय जामीमें 
उन दो दाह्मत् दाइकत्व शरक्तियोंके सम्बन्धते हो रहे देखे गये ६ | इस वातको"हम बहुत थशोमें 
निर्णीत वर चुके हैं। एक पदार्थमें दो तीन कया अनेकानेक शक्तिया विधमान हैं| और उनके 
फार्य भी सतत द्वोते रहते हैं। अल्पज्ञ जीवोंको उनके कतिपय कार्य ज्ञात दो जाते हैं। बहुतसे नहीं, 
क्या करें बहुमाग कार्योकों जाननेक्षे लिये उनके पाप्त उपाय नहीं है | अनेक शक्तिया तो द्रव्य, क्षेत्र 
आदि निमित्त मिलनेपर अपना चमत्कार (जौहर) दिखला सकती हैं | निममित्त नहीं मिल्नेपर तो 
तृणरद्षित दशा पडी हुई आगके समान खयं शान्त दो रहती हैं। इमको संत्तारं ऐसा फोई 
पदाये दृष्टिगोचुर नहीं हो रहा है, जो कि एक परम व्यक्त, अन्यक्त अतेर कार्योको नहीं कर 
रहा द्वोष, एक वक्ता या अध्यापक पढ़ा रदा है, ढसी प्मय सशरीरमें रक्त आदि बना रहा हे। 
चटाई या गद्दींको भी फाड़ रद दै। कोनेमें पडा हुआ, थोडासा कूडा भी भूमिकों वोह दे रहा है, 
वायुकों दूषित कर रद्दा है, दर्तिता बढ़ा रहा है; खच्छ आत्मा्में जातत्य पेदा८ कर रहा है। 
फुभरपना प्रगठ करा रद्मा है रोग कौर्टेका योनित्यान बन रहा है, इत्यादि उत्त कूढेके अनेक 
कार्य कह्दातक मिनाये जाय | यही दशा छोठेसे छोटे; ठुकड़ेकी समझ छेना ।|स्वेत्न अनेकान्तका 
प्ामाज्य फेल रद्दा दे। 2 

ननन्‍्वर्थोषि पैशधस्थ प्रतिसंसुयानानिरोध्यत्वरय चासंभवात्र ततोवग्रहस्पाप्तनल 
सिद्धिरिति पराकृतप्॒पदर्श्य निराबुरुते |... *+ 

शैकाकार कहता है कि आप जे्नोने अ्ावम्रहके इम्द्रियजन्यलकी जिन द्ेतुओंते पिद्धि की 
थी सो, तो णीक़ नुद्दी बैठतों है । क्योंकि अव्नग्रह/झुनके विशदपने जोर[प्रतिकू अम्राणतें अविरों 
ध्यपनेका अप्म्पवहै । अतः उन देतुओंसे , अमनइके: अयजन्यत्व या इच्धियजन्यलकी ,प्िद्धि नहीं 
शे सकी । इस प्रकार दूसरे प्रतिवादियोंक्री 'अनप्निक्रजेा को दिखकाकर आचार्य मद्दारानि उसका/' 

बिशकरण कातेहं । 


* तत्चार्थविन्तामणिः १५७ 
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" निविकसकया रष्ण गहीतेयें खरक्षणे 
तदान्यापोहसामान्यगोचरोअपग्रहे ुटा ॥ ३३॥ 


बौद्ध विवेदन करते है कि परमार्यभृत निर्विकल्पक दरीनकरके वस्तुभृत अर्थ खरक्षणका 
प्रण जब किया जा चुका है, तब कहीं पीछेते अवस्तुमत अन्‍्यापोह साप्रात्यकों विषय करनेवाछा 
अकाह्‌ ज्ञान होता है । यह विदार्थी है, यह वच्न है, इस प्रकार' झूंठे सोमान्यक्रों जान रहा 
अवग्र सत्र जौवेक़े प्रकट द्वोकर अबुभूत हो रहा है। अथवा ४ अहमप्रहे्कुटः ” ऐसा कब्छा 
पाठ ड्वोनेपर तो सामान्यप्राही अवग्रह अस्पष्ट [अविशद] ज्ञान है । अतः अवम्रह 'विशद नहीं हो पक्का | 


पहमभावी विकेयोपि निर्विकयकया दशा । 
परिकयनया वातो निषेष्य इति केचन ॥ २०॥ 
बोद् ही कह रहे हैं कि निर्विकल्पक दर्शनके पाछे हुआ नहीं मार कर उसझे प्ताथ समान 
तमयमें हुआ मी अवग्रहरूप विकल्पज्ञान तो निर्विकर्पक दर्शन करके अथवा दूसरी प्रतिकत्पना 
करके निषेष्य हो जाता है | अतः अवग्रह ज्ञान प्रतित्तश्यानसे अविरोध्य नहीं हो सका, इस प्रकार 
कोई बौद्धपण्डित कह रहें हैं। अत्र भाचार्य उत्तर कहते हैं. कि-- 


तदसत्खाथ॑संवित्तेरिकयलदूषणात्‌+4..+ 
संदा सब्यवसायाक्षत्ञानयानुभवात्खयं ॥ ३५ ॥ 
वह बौद्दोका निवेदन करना पमीचीन नहीं है | क्योंकि सम्यण्ञानोंसे द्वारा हुई ख और 
वर्थकी सम्ित्तिको निर्विकल्पकपनेका दूषण है | सर्वदा ही निश्चय आत्मक्‌ सहित हो रहे इृख्धियजन्य 
शनोंका खय॑ अनुभव हो रहा है । निर्विकंपक जार्वीते खायोकी सम्बित्ति नहीं हो पाती है। 
सविकर्प हार्नोका आदर करना सीखो । 


मनसोर्युगपद्वृत्तिः सविकयाविकसयो: । 
मोहादेक्यं व्यवस्यंतीययसत्मथंगर्पीक्षणात्‌ ॥ ३६ ॥ 
बौद्वोंकि यहां ज्ञान परणतियोंके दो प्रकार माने हैं। एक तो एक दी झानघारामें क्रमसे 
शी्र शीघ्र निर्विकत्पकज्ञान' और सबिकत्पकज्ञान उपजते रहते हैं । शीघ्र घुमाये गये पहियेमे एकके 
उपर दूधरा अत आजानेसे एकपनेकी परिष्छित्ति हो जाती है | झट चक्कर छग जानेसे अराओंका 


मथवत्ती' अन्तराठ छिप जाता है। कचित्‌ बरोंकी ठोसाई छिप कर खाली पोछ ही दोखती रहती 
है | उस्ीके सदश एक जानघारामें आगे पीछे अतिशौत्र हुये निर्विकत्पक सविकर्पक्क जा्नोका ऐक्प 
58 दर 
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प्रतीत हो जाता है | दूतरा प्रकार उन्होंने योमाना है कि दो ब्रानपाराओंकी ताथ साथ 
प्रवृत्ति हो रही ६ | अतः मनरूप दो ज्ञानोंकी युगपत्‌ प्रवृत्ति होनेके कारण व्यवद्गारी जन मोदसे 
तविकल्पक और निर्विक्पक झ्वानोंकी एकताका निर्णय कर छेते हैं, अथवा दो ज्ञानधार्थो्े 
सद्रा बह रद्दी सविकल्पक और निर्विक्पक ज्ञानोंकी प्रवृत्तियां दी मोहसे दोनोंके ऐक्पका निश्चय 
करा देती हैं | अतः व्यवहारी पुरुष सविकल्पकके ब्यवप्तायधर्मका निर्वफल्पक ब्ञानमें अच्यारोप 
कर ठेता है और निर्निकल्पकके सपष्टव धर्मका सविकल्पक रिध्यात्ञानमें अभ्यवत्ताय कर छेता है | 
मम्यकारका! निरूपण दे कि इस प्रकार बरोद्धोंका कहना प्रशंसनीय नहीं है, क्योंकि प्रंथक्‌ प्रथक 
भी खार्थव्यवत्ताय हो रहा देखा जाता है । किप्ती पदार्थमें प्रकृतवर्मक्को बाधा उपस्यित होनेपर 
फिर कदाचित्‌ उप्त धर्मके दौख जानेते वहा उसका आरोप क्षर लिया जाता हैं| जैसे जपाकुपुमफे 
सन्रिधानते स्फटिकर रक्तिमाका आरोप किया जाता है, किन्तु सर्ददा सम्पक्ञानोंके लार्यन्यवसतायका 
जब सम्बेदन हो रहा है तो ऐसी दशा अध्यारोप करनेका अवकाश नहीं रहता है। अन्यथा कोई 
भी धर्म किप्तीके आत्ममृत नहीं स्व तकेंगे। आत्माके ज्ञानको, घटफे रूपको, शह्ष्के क्षणिकपनेकों, 
भी यहा बहापेे आरोपित कर छिये गये कहनेवालेका मुख ठेडा नहीं हो जायगा। व्यवहारमें बरी, 
पुत्र, धन, गृह, पदाथ, किसीके घर नहीं बन सकेंगे। झूंठे आरोपे गये या चुरावे गये 
ही मान डिये जावेंगे | 


लैंगिकादिविकसयासश्टतमलोपलंभनात्‌ । 
युक्ता नाक्षविकयानामसष्टामकतोदिता ॥ ३७ ॥ 
अन्यथा तेमिरस्याक्षज्ञानय प्रांततेक्षणात्‌ । 
सर्वाक्षसविदों आया किश्नोह्ते विकयके! ॥ ३८ ॥ 


छिंगजन्य.अनुप्नानज्ञान या श्रुतज्ञन आदि विकृल्पब्ञानोंका अविश्वदपना देखनेसे इम्रिजन्य 
विकल्पक्ञानोंकों भी अविशदखर्पना कहना युक्त नहीं, है। इसपर इम कह जुक़े हैं | अर्थात-- 
स्रीचीनशनका खमाव स्वपरनिर्णय करना है। चाहें वह सर्वश्ञका ज्ञान होय और भठछे ही 
अल्पज्ञानीका सबते छोटा ज्ञान ब्यंजनावम्रइ दी क्यों मर द्ोय' | टिमटिमाते हुये व्घुदीपकका और 
मद्ठाप्रकाशक सूर्यका ल्वपरपकाशपना धर्म एकसता हे। निश्ववनयसे सर जीवोंकी भाप्षायें एकसी 
६ । तथा कुछ ब्ञानोंको अध्मद्न देखकर समी ज्ञानोंकों अविशद नहीं कहो अन्यथा यानी अलुमानके 
तमान प्रसक्षज्ञानमों मी यदि भत्पष्ट कद दिया ,ज़ाबेगा तव तो तमारा रोगवाछे तैमिरिक पुरुषके 
चक्षु इन्दियजन्य ज्ञानका शरान्तपना देखनेसे निर्दोष आखोंवाे अन्य सम्पूर्ण जीवों इस्िय- 
प्रयक्षोत्ी मी श्रान्तिरुपसे तर्कणा क्यों नद्दीं कर छी जाय ? क्योंकि विकल्प करनेवाढे बोद़ सद्श 


तँलार्यपिन्तामगि ४५९ 
- श्री जीवोंकों एफिकीदेखेंफेर पैवको वैसी जांतनेक्ी टेवं-पडे गंयी' है। भाई विचारों तो सही,भीर्ते- 
हंमोंका मो! समीचीनवानोके पथ मेड मिछेति रहनेसे'फोई छाम नहीं निवाेता दे | 


हि सहभावोपि गोरशित्रंगमविफयंयो | * ॥9 + न कं ६३ 
किन्रेकल्ल व्यवस्यंति सेश्टशिविकयवत्‌ ॥ १९ ॥ 
प्रयासत्तिविशेषस्याभावाबेत्सोत्र कोपर। 


तादाएयादिकिसामंग्यधीनलेस्पाविरोपते) ॥ ४० ॥ 

यदि बौद्ध यों बह कि नील खलक्षणंके निर्मिकल्पक और सविकत्पक' औनोंका सहभाव 
यानी पोध 'साथ उत्पत्ति होना हो रहा है। अतः दोनोंकें धमोका परस्परमें बठजाना होकर 
एकपनेका आरोप हो जाता'है | तब तो दम जेन कहते हैं कि इस प्रकार अपने अभीश्‌ हो रहे 
नौजदशन और नीलविकल्पोंके समान वह सद्षमाव भी गोदर्शन और अजख्विकल्पोर्मे एकपनेका 
व्यवत्ताय क्यों नहीं करा देता है! अर्थात्‌--निर्विकल्पकज्मात पारामें हुये प्रसक्ष गोदर्शनमें 
संविकत्पकज्ञान 'धाराके अविशद अश्लविफंत्पका परसखर धर्म बटना हो जाना चाहिये | यदि बोद्ध 
यो कहें कि गोद्शन और अश्वविकेत्पमें इष्ट की गये विशेष अत्यासत्ति 'महोंहै। अतः एके 
धर्मका दूसरेगें आरोप नहीं होता है। किन्तु नौठ खलक्षणके दर्शन और नौ विकल्पमें वह विशेष 
प्रत्याततति एकेविपयर्ल विधमाने है | अतः निर्विक्पंक और सविकत्पका” एकल अध्यवप्ताय हो 
जाता है| इस प्रकार वौद्धीके कईनेपर 'तो इम “कहेंगे कि वह विशेषप्रत्याप्त्ति 'भठा तादात्य 
प्न्घके पिवाय घोर न्यारी क्या हो सकेती है। एक हो सामग्रौके भधीनपनारूप सम्बन्ध तो 
दोनों योती नीलेंदशन “नीडेविकल्प और गोदशन अग्रेविकल्पमें विशेषतारहित' होकर विधभान 
है। अत; एक सामग्रीके वर्दी रेहतापन तो निर्मोेक 'नहीं हो सका | हां, तादाह्य सखबन्धसे 
सत्र निर्वाह हो जीता हैं | / 


“ ' तहशी वार्सना कारविदेकलेन्यर्वसायकृत । 
सहभावाविशेषेत्ति कयोश्िंदृहम्विकिययो। ॥ ४१ ॥ 
सोभीश योग्येतास्माक क्षयोपशमंदभ्षणा । ९ 
सष्लेक्षविकयसथ हेतुनोन्यस्थ जातुत्नित्‌॥ ४९ ॥ 


फिर भी बौद्ध यदि अपनी खाक है ४) कर यो कहें कि >तिप?प्रकारकी कोई 
आयाम छगी हुई विशेषवासना है, जो 4॥72॥ किक ही एकलके 
अधवसायकों फरती'है॥ किन्तु ,गोपशिना अश्रविवा्प/” आदि सी दशनविनीपोमे- सद़भाव्षे 
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समानरूप होनेपर भी एकपनेका निर्णय नहीं कराती है । तब तो हम जैन कहेंगे कि यद्ध उपाय 
जच्छा है | हमारे यहा मी वह क्षयोपशमखरूप योग्यता मानी गयी है । इन्लियजन्य विकत्प- 
ज्ञानेंके स्पथ्पनमें वह स्पष्ज्ञानावरण क्षयोपशमरूप योग्यता ही कारण है| अन्य अनुमान, आगम 
ज्ञान, या श्रान्तज्ञानंके स्पष्टता नहीं करा सकती है| क्योंकि अनुमान आदि ब्ञानेमिं आपकी मानी 
हुई बाप्तना और दमारी मानी हुईं विशदपनेका द्वेतु योग्यता विधभान नहीं हैं| 


तन्निणय[त्मकः सिद्गोपग्रहो वस्तुगोचरः । 
सष्टाभोक्षबल्ोदभूतो&सष्टो व्यंजनगोचरः ॥ 9३ ॥ 


तिप्त कारण प्िद्व हुआ कि ताम्रान्य, विशेषात्मक वस्तुकों विषय करनेवाढा व्यवप्ताय 
आक्षक अपग्रह्ठ ज्ञान है, इद्ियोंकी सामध्यत्ते उत्पन्न हुआ दब्यरूप व्यक्त 'अर्थकों प्रकाशनेवाल। 
अर्थावप्रह स्पष्ट है और अव्यक्त द्वो रहें शब्द, रस, गन्ध, स्पश, खरूप व्यंजनकों जाननेवाढा 
व्यंजन अवग्रह अध्ष्ट है। सष्टता,ओर जलह्ताका, प्थ विषयते नहीं है | किन्तु विषयी ब्ानके 
कारण ज्ञानावरण क्षयोपशम विशेषते है | 

सष्टाक्षायप्रहज्ञानावरणक्षयोपश्षमयोग्यता हि. सपष्टाक्षातग्रहरय हेतु रसपष्टाक्षावग्रह्षा 
नावरणक्षयोपश्मलक्षणा पुनरस्पष्टाक्षावग्रहस्थेति तत एवोभयोरप्यवग्रह। सिद्ध परोपग- 
मस वासनादेस्तद्वेतुलास भवात्‌ । 

स्पष्ट इद्धियजन्य अवग्रदज्ञाकका आवरण करनेवाले कमोके क्षयोपशमरूप योग्यता तो नियः 
मे इखिजन्ध स्पष्ट अवग्रहका कारण हैं ओर अत्पष्ठृद्धिय अवग्रहज्ञाकके आवरण कमोका क्षयोपशम 
खरूप योग्यता तो फिर अश्पष्ट इन्द्रिय अवग्रइका द्वेतु है | इस प्रकार तिप्त ही कारण अर्थ, व्यजन 
दोनोंका मी अत्रम्नइ सिद्ध हो जाता है | दूसरे बोद्द, लद्नैततवादी, थादि विद्वानों द्वारा मानी गयी 
बातना, युगप्रतुर्वत्ति, इन्द्रिय, अविधा, आदिकों स्पष्टपन या अस्ष्टफनकों ढिये; हुये हो रहे इख्िय- 
जन्य उप्त अवग्रह मतिज्ञानक्री द्वेतुताका अप्तम्भव'है | यद्दातत अवग्रहका विचार हो खुका है | 

संप्रतीां विचारयितुमुपक्रम्यते । किमर्निद्रियमैवाहोस्विदक्षजैवो भयजुत्र वेति । तत्र- 

अत्र प्रकरणप्राप्त ईद्ाका इस समय विचारे करनेके लिये उपक्रम रचाहज़ाता है। क्या मत 
इन्द्रियपे द्वी उपन्ञ ह्ोनेवाली ईद्टा है.! अथवा, क्या. व्षिरंग इच्धियोंसि दी उत्पन्न द्वी रहा इंहाज्ञान 

? या इस्िय अनिद्धिय दोनोते उंपन्न हो रहा ही ईहा ज्ञान है इस पकार प्रश्न होनेफ उनमेंसे 

एक एक विकह्पका विचार करते हैं।।/६ 


नेहीनिदियजेबाक्षव्यापारापेक्षणा फुट । 
खंक्षव्यापलभाविस्याः प्रभवाभावनिर्णयात्‌ ॥ ४४ ॥ 
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.. पृहिे विकशय अलुपार क्ेवठ मनते ही उलनन हुई ईहा नहीं है । क्योंकि तभी. इक्ियोंके 
व्यापारकी अपेक्षा रखनेवाली ईद रपट प्रतीत हो रही है। भात्मा और इन्दियके व्यापार नद्दी होनेपर 
उप्त ईदाकी उत्पत्तिज्ते अभावका निर्णय हो रहा है। अर्थात्‌--केवक मनसे ही $हा उतने 
नहीं हो जाती है। किन्तु आत्मा और बढिरंग इन्द्रियां मी ईहाकी उत्पत्तिमं व्यापार करती हैं | 
क्षतः उभयजन्या ईद है । 

न हि मानस प्रत्यक्षमीहास्तु सपष्टलादक्षज्ञानसमनंतरभत्पयत्वात् निश्चयात्मकर्मपि 
जात्यादिकल्पनारहितमश्रांत चेति कथित । तदनिश्रयात्मकमेव निविकलस्याश्रांतस्य थे 
निश्रयात्मविरोधादित्यपरः । तम्मतमपाकुप नह । 

केवल मन इन्रियजन्य प्रयक्ष ही ईहा ब्रान नहीं है । क्योंकि वह ईद्वाज्ञान सष्टपना होनेके 
कारण और इन्द्रियजन्य अवग्रहज्ञानके अव्यवक्षित उत्तरवर्ताज्ञान होनेके कारण निश्रय आत्मक भी 
है। अर्थात--मानस' प्रक्षके अतिरिक्त भी सविकल्पक, निश्चय आत्मक, अन्य 'ईदवाज्ञान सम्भवते 
६ | यहां कोई कह रहा है: कि वह हाज्ञान जाति, सम्बन्ध, शद्॒योजना, आदि फंल्पनाओंसि रहित 
है और अन्तिरहित है / कल्पनापोढमश्रान्त प्रत्यक्ष ”' इस प्रकार कोई ताथागत विद्वान, कह रहा 
है| तथा वह ईहा्वान अनिश्चयखरूप ही है, , निश्चय आक्षक नहीं है, |- क्योंकि ,ल्लन्तिरहित 
निर्विकल्षक श्षानकों निम्नयलरूप होनेका विरोध है। इस प्रकार कोई दूसरा बौद्ध कह रहा है। 
उनके मतका निवारण करते हुये आचार्यमहाराज समाधान कहते हैं । 


नापीय मानसे जानमश्नवित्समरन॑तर । 
निश्रयातमकमन्यद्रा सशम तत एवं न। ॥ ४५॥ 


(हे ईहाज्ञान्‌ मन: इन्द्रिय जन्य मानस अल्यक्ष ही नहीं है। क्योंकि इल्दियजन्य, झानके अव्यव- 
हित उत्तरकारम इदाज्वान उत्पन्न द्वोता है और तिस ही कारण ईद्वाज्मान निश्चय भात्मक अथवा 
अन्य भी अग्रद्वीतग्राहक, ग्रतिपत्ताको अपेक्षणीय, समारोप निषेषक आदि विशेषणेत्ति युक्त है। 
हुए स्याद्वदियोंके यहा तमी तो इदाज्ञान सष्ट प्रकाशनेवाला इृष्ट किया गया है | अतः वह इूँठी 
कर्पनारूप नहीं है । 


तस्य प्रतक्षरुपसय-प्रमाणेन प्रसिद्धितः 
खमपेदनतोन्यस्म करने किम्ु निष्लम), १६ ॥ 
ताथ्यपद्ारिक अ्यक्षजरूप दो रहे उस (काज्ञानकी,. ग्रणकरे, प्रतिद्धि दोः रही है । 
इस कारणु ओर सप्तम्वेदन प्रत्यक्षत्ते मी १28 प्रत्यक्षत्वरूप हो, रहा है। अत इस उ्रकरणमें 
अन्य कृत्पनारुप ज्ञान क्यों व्यय माना जाता है ! इंद्वाज्नान ही पयोप्त है | 


४६२ तर्वोछीकवार्पिकें 








परे सिजलाहसी सिर भेवार्ति 

विजातीयातकस्पेत यदि तत्तस्य जन्म ते.॥ ४७ ॥ 

तदाक्षवेद्न॑ च स्यातसमनंतरकारणम्‌ । 

मनोध्यक्षस्य तस्येव पेलक्षण्याविशेषतः ॥ ४८ ॥ 

यदि ईहीको मेन इक्टियजन्य स्मंरज्ञान माता जायेगा तो ईहकी बंहिरंग इव्धियनन्य झानेति 
उत्पेति होनों शिपमत हो जायगा / ईयोकि इख्िधप्रत्यक्षशोनेंसे मानसर्मेरणकी' जाति न्योंरी है।| 
तैप्षा होनेपर यदि विनातीय इब्दरियज्ञाससे मी उस मॉर्नेसस्मंरणवी उत्पत्तिकों तुम बौद्धोके!|यह हपे! 
पूरक कल्पित कर डिया जावेगा तब तो मानसप्रत्यक्षका अन्यवद्वितःपूर्ववर्त्ती कारण इब्रियज्ञान हो 
तकेगा।। क्योंकि: तिस' ही के प्माव विल्क्षणपना विशेषतारद्वितरूपसे -रह जाता है। जर्थातू-2* 
बोद्धोने विजातीयक्ानपै भिन्न जातिवाढे झानकी उत्पत्ति नहीं मीनी थी । किन्तु'भत्र तो इख्धियब्ानों 
मानतत्मरणरूप ईद्वाकी उत्पत्ति स्वीकार कर ली | ऐसी दशा मानस प्रत्यक्षका कारण [इद्रियप्रलंक्ष 
भी हो सफेगा।' भठे-द्दी वह भिन्न जातिवालाहोय।.. ५. ४ 


+ 'पलयक्षतेन वेशयवस्तुगोचरतालनां । 

सजातीय मनोथक्षमक्षत्षीनेन वेंसोतिम ॥ ४९॥ 

सारण संविदातमलपततानेक्पेन पस्तथा ६ 

किन्न सिध्येग्रतस्तस्य तत्रोपांदानकारकंप ॥ १० ॥. 

यदि बौद्दोंका यंदद मेन्तव्य होय कि परमार्यवसतुक की विशदर से विषय करलेनापन धर्मकौ 

जपक्षाति मोरनसपरत्यक्ष भी इच्दरियजन्यश्ञानके प्भानजातिवाला है, तने तो हम जैन पहेंगे 
तने जेते इन्द्रियप्रतयक्ष और मानप्रप्रयक्षकों प्रतयक्षपनेसे सनातीय मान लिया है उसी पकीर 
तुम वौद्धीक यहा जञानलवरूपेवन “और सैर्तानके एंकलकी अपेक्षी स्मरण भी किन | 
समानिलक्षणबाल| सजातीय क्यों नहीं तिद्द हो जाय, मिले कि उस इव्रियद्वानकों इर्स प्रा 
ईहा झ्ानमें उपादानकारणपना वन जायगा, अर्थातू--स्मरण या ईहाका उपादान कारण इच्द्रियजत्य 
ब्वान हो सक्षता है | ज्ञानपनेते सजातीयता ईई। सजातीयात संनातीयर्ुपयते नीतु विज्ांतीयात्‌ ॥ 

अन्यथा न मनीर्थक्ष सरणेन्‌ सलक्ष्ण॥7 
अँस्योपादानतापायादित्यन्थककपनम्‌ ॥ ५१ ॥ 
१०९ ्विन्दया यानी उक्त 'प्रकारसे 'संनोतीयपेनर्क यदि निया? नहीं किया जायगी तो एमेरणके 
छाप पजातीय मास प्रसक्ष "नही हों सेडेगा । ऐसी दशामें इस मोनपेसषकों सरणेंकी उंपादर्न 
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कारणताका अभाव हो जायगा। अतः इन्द्रियज्ञान और स्मरणके बीच मानसप्रसक्षकी कल्पना करना 
व्यथे पड़ा | इन्दियज्ञानसे अव्यवद्वितकालमें उपादेयभूत स्मरण उपज जाबेगा। 


सरणाक्षविदोभिन्नों सतानों पेदनर्थकम्‌ । 
मनोध्यक्ष विनापससात्सरणोपत्तिसभवात्‌ ॥ ५२ ॥ 
अश्षज्ञानं हि पूर्वस्मादक्षत्ञानावथोदियात्‌ । 
सृतिः सृतेस्तथानादिकायकारणतेदशी ॥ ५३॥ 


यदि बौद्ध यों कह कि स्मरणज्ञान और इख्ियज्ञानकी दो सनन्‍्तान मिन्न भिन्न चछ रही हैं। 
अतः स्मरणका उपादान कारण इन्द्रियज्ञान नहीं द्ोता है | तब तो दम जैन कहते हैं कि तुग्हारे 
यहा मानसप्र्यक्षकी कल्पता करना व्यर्थ रद्दा। क्योंकि इस मानसप्रत्यक्षेके बिना भी स्मरण ज्ञानको 
एन्‍्तान धारा अनुप्ठार स्मरणकी उत्पत्ति होना छुठभतासे सम्मब जाता है | जिप्त प्रकार अपनी 
सन्तानरूप छडीके अनुसार इन्द्रियजन्य ज्ञान अपने पहिले इन्द्रियक्ञानरूप उपादानसे उत्पन्न हो 
जावेगा, उसी प्रकार स्मृतिज्ञान भी अपनी सम्तानमें पड़े हुये पहिलेक्षे सरणरूप उपादानप्ते 
ठपज जायगा । इस प्रकारकी कार्यकारणता तुम्हारी मान्यता अनुस्तार अनादि कालसे चछी भा रही है | 


सेतानेक्ये तयोरक्षज्ञानात्मृतिसमुठ्ववः । 
पूर्व तद्गासनायुक्तादक्ष्ञानं व केवल्ात्‌ ॥ ५४ ॥ 


यदि बौद्ध महाशय उन इन्द्रियज्ञान जोर स्मरणज्ञानकी एकसन्तान खीकार कर ढेंगे तब तो 
इम्ियज्ञान लरूप उपादानसे स्मृतिकी उत्पत्ति भछे अकार हो सकती है। वासनारहित केबल 
पूरक अक्षज्ञानसे इक्ियज्ञान उत्पन्न होगा और पूर्वकाडकी उत्तकी बासनासे सहित हो रद्दे विशिष्ट 
अध्षज्ञानसें स्मरणज्ञान उत्पन्न दो जायगा, यह उपाय अच्छा है । 


सह सतलक्षविज्ञाने ततः स्थातां कदाचन । 
सोगतानातिति व्यर्थ मनोध्यक्षप्कानं ॥ ५५ ॥ 


पूर्वविचार अनुप्तार बौद्ध यदि स्मरण और इब्दरियज्ञानकी सम्तानधारायें दो मानेंगे तब तो 
बौड्गोंके यहा तिन दो सन्तानेसि कमी कमी स्मरण और अक्षज्ञान साथ साथ हो जावेंगे। इस प्रकार 
मध्यमें मानसप्रसक्षकों पक्के लिये, कल्पना करना ब्यय-पड़ा,। 


स्याह्मदिनां पुनत्नानावृततिच्हेदकिशेषतः । 
समानेतरविज्ञानसंतानों' न विरुष्यते || ५६ ॥ ' 


४६४ तार शौमवार्तिकै 





५ - हम स्याद्दादियोक्ति यई/तो फ़िर कोई विरोध नहीं आता है। फारण कि आ्ञानावरणकर्मके 
क्षयोपशम विशेषते सजातीय और विजातीय ज्ञानोंकी सन्‍्तान वन जाती है | इद्धियजञानफे ठत्तर 
काठ स्मरण आवरणका क्षमोपशम होनेपर उत्तसे छ्मरणज्ञान हो जाता दै। और इच्िय 
आवरणका क्षयोपशम होनेपर इन्द्रियज्ञानसे दृम््ियज्ञान उपमर वेठता हैं| एक चैतन्यकी धारापर 
प्रतिपक्षी कर्मके क्षयोपशाम या क्षय अनुप्तार अनेक सजातीय विजातीयज्ञान व्यक्त द्वोते रे हैं | 
अवधिज्ञान, श्रुनज्ञानका उपादान हो जाय और अ्रतज्ञान मन-पर्ययका उपादान द्वो जाय ता 
प्रतज्ञानसे केवलज्नान उपादिय हो जाय, कोई विरोध नहीं आता है | पद्दोदर भाईयेमिं विरोध होना 
गईणीय, ठज्जाजनक और अनुचित है। 
नम्वेद परस्यापि समानेतरजञानसंतानेकलमदएतिशेषादेयाबिरुद्धपतोक्षह्ानसमनंतर- 

प्रयय निभ्यात्मर मानसप्रथष्॑ सिध्यतीत्यभ्युपगप्ेषि दषणपाह | 

- कोई मध्यवर्ती तटस्य विद्वान्‌ बोद्धोंका पक्षणातकर अव्रधारण करता है कि इ प्रकार 
स्पाद्तादियोंके अनुप्तार तो दूधरे बोद्धोंके यहा मी पुण्यपापरूप अद्ट विशेषत्ते ही समातीय विजातीय 
जर्नोकी पंतानका एकपना अविरुद्ध दो जाओ भर्षात एकसन्तान ह्वी अदृष्ट भबुत्षार करमपे 
सजातीय विजातीय ज्ञान उधन्न दो जावेंगे | इससे इक्ियजन्य ज्ञानकों अन्यवाध्षित पूर्ववर्ती फारण 
मानकर निश्चयलरूप मानसप्रसक्षकी उत्पत्ति पिद्व हो जाती है | इस प्रकार स्वीकार फरनेपर मी 
दूषण आता है | उसको सष्ट करते हुए आचार्य मद्ाराज कहते हैं । 


प्रय््ष मानस खार्थनिश्रयालकमस्ति चेत्‌ । 
सथ्टभमक्षविज्ञानं किमर्थक्यादुपेयते ॥ ५७ ॥ 


यदि बरद्गेके यहा अपना और अरथका निश्चय करानेवाठ मानसप्रत्यक्ष भ्रमीष्ट कर लिया 

है तो शष्ट प्रकाश रहा इम्रियजन्य विविकत्कज्ञान भठा कि प्रयोजनकी अपेक्षात्े लौकार किया 
जा रहा है * बताओ। स्परका निर्णप करनेवाढे मानस प्रद्क्षके मान खुकनेपर उसके पूर्व 
इब्धियजन्य निर्मिकहषक जन मानना छिरियाक्षे गठेके यनसमान व्यर्थ है। 

अक्षस॑वेदनाभावे तस्योलत्तो विरोधतः । 

सर्वेगाभंधतादीन कृत तरकसन यदि ॥ ५८ ॥ 

तदाक्षानिंद्रियोतरायं खार्थनिश्रयनाक्षक । 

रूपादिवेदनं,युक्तमेक स्यापयितु सताम्‌ ॥ ५९॥ 
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बौद्ध कहते हैं कि निर्विकल्पक प्रत्यक्ष मानना व्यर्थ नहीं है। इस्द्रियजन्य निर्विकल्पक ज्षानके 
नहीं होनेपर उप मानसप्रसयक्षक्ी उम्पत्तिम विरोध पड जायगा | इम्रियप्रत्यक्षेक बिना सभी अम्धे 
बहिरे, आदि इन्द्रियविकठ जीवोंके भी मानसंप्रत्यक्ष द्वों जानेका प्रसंग हो जायगा | अतः उम्त 
इद्धियप्रत्यक्षकी कल्पना करना सफल है | अन्धे, बहिरिंकों इच्ियप्रत्यक्ष नहीं होनेके कारण 
मानप्त प्रथयक्ष भी नहीं हो पाता है | आचार्य कट्ष्ते हैं कि यदि बोद्ध यों कहेंगे तब तो इच्िय 
और अनिद्धियते उत्पत्ति करने योग्य और स्वाथीका निश्चय करनाखरूप ऐसा एक ब्ञानरूप, 
रफ, सुत्र, आदिको विषय करनेवाला मान छेना युक्त है | तम्जन पुरुषोकों उक्त प्रकारका ज्ञान 
निःशंक होकर प्रतिद्ध कर देना चाहिये। अर्थात्‌--दृद्धिय अनिद्दियोंतति उत्पन्न हो रहे और स्वायोका 
निःचय करनेवाले तथा रूप आदिको विषय करनेवाले एक मतिज्ञानकी डोंडी पीट देनी चाहिये। 

ययेव धक्षव्यापाराभावे मानसप्रत्यक्षस्य निश्रयात्मकस्पोत्तत्तो जात्य॑धादीनामपि 
तदुत्पाततिपसंगादंधवधिरतादिविरोधस्तथा मनोव्यापारापायेप्यप्तज्ञानस्योप्त्तिविंगुणपनस्त- 
स्थापि तदुमत्तिपसंगात्‌ मनस्कारापेक्षतविरोध इत्यक्षमनोपेक्षमप्षज्ञानमक्षमनोंपेक्षत्वादेव घ 
निश्चयात्मकपरतु किमन्येन मानसप्रत्यक्षेण | 

इन्दिय व्यापारके नहीं होनेपर निश्चय भात्मक मानप्तप्रत्यक्षी उ्त्ति माननेगें जन्मान्ध, 
जम्मबधिर, उन्मत्त आदि जीवोंकों मी रूप, शब्द, छल, आदिके ज्ञानजन्य उन, मानसप्रलयक्षोकरी 
उर्पत्ति हो जानेका प्रतृंग आवेगा | अतः अन्धपन, वह्िरिपन, पागठपन, आदि व्यवह्वारका विरोध 
होगा | यह जि ही प्रकार बोद्धोंद्राा विरोध उठाया जाता है, उप्ती प्रकार द्रम छाद्माद्ी भी 
विरोध दे सकते हैं कि मनके व्यापार विना भी यदि इम्द्रियजन्य ज्ञानकी उत्पत्ति मानी जायगी तो 
अमनस्क या अन्यगतमनत्क अथवा विश्रान्तमनत्क जीवके भी उस इन्द्रियज्ञानकी उत्पत्ति हो जानेका 
प्रपंग होगा, तब तो जगत्‌ में प्रतिद्द हो रहे मतकी ज्ञान सुखादिकर्मे तपपरताकी अपेक्षा रखनेक। 
विरोध होगा | इस कारण लक्ष और मतकी ओपेक्षा रखनेवाठा है. ( साध्य ), इलियज्ञान (पक्ष ) 
लोकप्रतिद्द अक्ष ओर मनकी अपेक्षा रखनेवाढा दी होनेतते ( देतु ) तथा इस दी कारण बह एक 
मतिज्ञान निश्वय आत्मक भी दो जाओ | इस प्रकार संध जानेपर फ़िर अन्य निर्विकल्पक मानस 
प्रतमक्षके माननेते क्या छाम है ? अतः इन्द्रिय और अनिद्धियजन्य ज्ञानोसे उत्पन्त हुआ ईहवाज्ञान 
मानना चाहिये | 

ननु यद्रेकपेवेद्मिद्रियानिन्द्रियनिमित्तरुपादिज्ञानं तदा कथ॑ ऋमतोवग्रहेहा खभावो 
परसुपरं भिन्नी स्थातां नोचेत्कथमेक तद्विरोधादित्यत्रोच्यते । 

कोई विद्वान्‌ शैका करता है कि जेनािद्वान्तमें यह इच्त्िय और अनिश्वियरूप निमिततोंसे 
उप्नन्न हुआ रूप, छुख आदिका ज्ञात यदि एक ही माना गया है, तब,तो ऋपसे होते हुये माने 


गये अकाइ और ईदारुप ज्ञान परससों मित्र कैसे हो तकेंगे ? बताओ, यों तो वे अवग्रह, ईइ, 
89 | े ः 


५६६ तजापशौकवार्तिके 


|] ५७ ०++० >> जल>+ ४: 2 $ २००४६. ३७० # >++०--+०२०५+००० 





भिन्न नहीं होकर अभिन्न हो जायंगे ओर यदि आप जैन उनको अभिन्न न मानोंगे यानी खतिद्धान्त 
अनुप्तार मिन्न भिन्न मानते रहोगे तो फिर उन ब्ानोके एक मतिश्ञान कैसे कद सकोगे ? क्योंकि भेद और 
एकल्का विरोध है, इस प्रकार जिश्ञाता होनेपर यहा आचार्य मद्दाराजद्वारा समाधान कद्दा जाता है | 


ऋ्रमादवग्रहेहालद्व्यपयोयगोचर । 
जीवस्याबूतिपिष्छेदविशेषक्रमहेतुकम्‌ ॥ ६० ॥ 
तत्मक्षेतरव्यक्तिगक्तयेका्यवदेकदा । 

न विरुद्ध विचित्राभन्वानवद्गा प्रतीतितः ॥ ६१ ॥ 


ज्ञनावरणके क्षयोपरामविशेषफे क्रमकों हेतु मानकर उपन्न हुये तथा द्रव्य ओर पर्यायफो 
विषय करनेवाड़े अवग्रदद, ईंह|खरूप ज्ञान जीवके ( में ) ऋमसे उत्पन्न ह जाते ६ | उन अवम्रह 
आदि ज्ञानोंम एक द्वी समय खम्रदणकी अपेक्षासे प्रत्नक्षणना भोर विषय अशकी अपेक्षाप्ते परोक्षपना 
बिरद्ध नहीं हैं । तथा उपयोगरूप व्यक्ति और योग्यतारूप शक्तियुक्त एक अर्यप्तद्वितपना भी 
विरुद्ध नहीं है | क्योंकि नौठछ, पीत, आदि विषित्र प्रतिमासनेवराले चित्रज्ञानके प्मान अवग्र६, ईद, 
आदिकी तेप्ती प्रतीति हो रही है। सोत्रान्तिक अथवा ज्ञानादेतवादी वौद्धोक्े मत अनुसार ये तीन 
दृशन्त समझना चाहिये | बौद्धोंने शुद्धज्ञान अशकों प्रत्यक्ष माना है | जोर वेष, वेदक, सम्बित्ि, 
अशोंकों इतर यानी परोक्ष मना है | तथा शुद्धज्ञान उद्वैतवादियोंने द्वाम थेशकी व्यक्ति मानी है | 
और वेथ, वेदक, सम्बित्ति, अंशेके विवेक यानी प्रथकुमाव ( अमाव ) की ज्ञानमें शक्ति मानी है। 
साख्योंने भी प्रकृतिरूप एक भर्थकों एक ही समय शक्ति और ब्यक्तिरूप माना हैं| एवं अनेक 
आकाररूप प्रतिमाप्तोत्ते युक्त हो रहा ज्ञान भी वौद्ोंने इ८ किया है | इन दृशन्तोंते अवम्रह, ईद 
आदिको दरव्यपर्यायखरूप अर्थकों प्रहण करनेवाठा एक मतिज्ञानपना शविरुद्ध प्ताध दिया है | 


प्रत्यक्षपरोक्षव्यक्तिशक्तिरुपमेकमय विचित्राभासं ज्ञान॑ वा स्वयमाविरुद्ध युगपदभ्यु- 
पगच्छन्‌ ऋमतों द्रव्यपयोयात्मकमय परिष्ठिंददवग्रहेहास्सभावमिन्नमेक मतिज्ञान॑ पिरुद्ध- 
द्वावयतीति कर विशुद्धात्मा ! तदशक्यविवेचनस्थाविशेषात्‌ | न हेकस्यात्मनों वर्णसंस्था- 
नादिविशेषणद्रव्यतद्दिशेष्यग्रादिणावग्रहेहपत्ययों स्वहेतुक्रमालमशों भवत्ना वात्मांतरं गेहु 
शक्यौ संतों शक्यविषेचनी न स्थातां चित्रक्नानवत््‌ तया प्रतीतेरविशेषात्‌ । 

घट नामके एक ही पदा्कों व्यक्तिक़ी भपेक्षासे प्रत्यक्षरूप और उसी समय उसकी 
अतीद्विय शक्तियोंकी अपेक्षासे परोक्षस्वरूप एक ही सम्रय्में जो मीमाक्षक स्वीकार कर रहा है, 
क्षयवा युगपत्‌ नीछ, पीत, जादिक विचित्र प्रतिमासवारे एक चित्रज्ञानफों जो बौद्ध अविरद्ध खर्य 
सीकार कर रदा दे, किन्तु दृष्य और पर्यायस्वरूप थर्थकों ऋमप्ते जान रे णोर अवम्रह, ईहा 


तलाथचिस्तामणिः 
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हूप ल्मावोंते मेदभावकों प्राप्त हो रदे एक मतिज्ञानके ऊपर विरोध दोषका उद्भव करा रहा ह्वे। 
इस-प्रकार पक्षपातम्रत्त प्रतिवादी कैसे विशुद्ध आश्रावाला कहा जा सकता है? उप्र एकद्दी 
प्रकारकी घी, चावढ, खाड आदि वस्तुअमिसे अपनी दंकानकी पौदाकों बढ़िया और दूसरेफे मालकों 
घटिया बतानेवाढ़े दीन वणिकूकी आत्मा जैसे दूषित है | विशुद्ध नहीं है। उसी प्रकार अनेक 
धर्म आमक एक वछुकों अनेक प्रतिवादी अपने धरमें स्वीकार कर रहे हैं। मीमातक या संशय 
विद्वान्‌ शक्ति व्यक्तिहप हो रहे एक परार्यकों मानते हैं | नेयांपिक पण्डित समूहाठम्बन एक 
बानको लौकार करते हैं | वैशेषिक धीमान्‌ सामान्यका विशेषज्तरूप दो रहे परथिवील या घट्ल 
पदार्थों एक मानते हैं । बौद्ध इृद्ध भी चित्रज्ञानकी स्वीकृति चाहते हैं | ज्ञान अ्॒वैतवादी महा- 
पर्वत तो एक झानक्षो युगपत्‌ प्रत्यक्ष परोक्षपनेसे गा रहे हैं | किन्तु दब्य, पर्यायखरूप एक 
अर्थकों जाननेवाढे अवग्रह, इद्वाखरूप एक मतिज्ञानमे विरोध दोष उठा रहे हैं | मा यह भी 
कोई- न्यायछृंगत व्यवद्गार कद्दा, जा सकता है! जिपत प्रकार मिन्र मिन्न पृथक वारनेकी अशक्यता 
विश््ञान आदि पदाथीमें है, वैसे है अशक्यविवेचना अवग्रह, ईहा ख़माववाले मतिज्ञानमें भी है। 
एक देवदत्त आत्माके अपने अपने हेतुओंके क्रम अचुसार क्रम क्रमसे हो रे और वर्ण, संश्थान, 
सना, उंचापन, भादि विशेषणरूप पर्याय और उन पर्वायोसे सहित हो रहे विशेष्यद्रव्यकोीं महण 
फरनेकी टेववाढे ये अगर ईहा रूप दो ज्ञान ( कर्ता ) अन्य बिनदत्त, पार्ल्द्त, आदि आक्षा- 
जो प्राप्त करानेके लिये शक्य हो रहे नहीं हैं। एक आत्माके एक मतिज्ञानखरूप अवप्रह, का, 
ज्ञान चितरजञानके समान परथक्‌ करने योग्य नहीं हो सकेंगे | अक्मह, ईदाज्ान और चित्रज्ञान्मे तित 
प्रकारकी प्रतीति होनेका कोई विशेष ( भेद ) नहीं है | एक पदार्थ अनेक धर्म आभक हो रहा 
है। इस पिद्वाश्तक्ों हम कई बार निर्णीत कर चुके हैं। किन्तु पुनः पुन; पतिवादियोंके शंकापिशा- 
बिनी प्रत्त हो जानेसे उनकी बार वार चिक्रिसा करनी पड़ती है। लाद्ाद सिद्धान्‍्तका रहस्य 
प्रतीत हो जानेपर तो अखिल पिद्विया प्राप्त हो जाती हैं । * 

क्रय पुनरवायः स्पादित्याह | 

एक मतिशञानके अवम्रद, ईद, मेदोंकों हम समन् जुके हैं | अब आप बताईये कि फिर 
तीछरा अवाय मतिज्ञान किस प्रकारका होगा ! इस प्रकार प्रतिपाथकी जिज्ञात्षा होनेपर श्री विदया- 
नन्दखामी अवायका क्षण कहते हैं। 


अवग्रहग॒हीतार्थमेदमाकाक्षतोक्षण: । 
सशेवायस्तदावारक्षयोपरामतोत्र तु ॥ ६२ ॥ 
संशयो वा विपयोसस्तदभावे कुतश्रन । 

तेनेंद्यतों विभिन्नोगों संशीतिभरांतिहेतुतः ॥ ६३ ॥ 





9६८ तत्ार छोकवार्तिके 
अवम्रहज्ञानपें गृज्गेत हो चुके अर्थके विशेष अशोंकी आककाक्षा करनेवाले ईंदाब्ानसे उतपन हो 
रद्दा निर्णय भात्मक स्पष्ट अवायज्ञान है । वह अवायज्ञान इच्द्रियोंते जन्‍्य है और इत्त प्रकरणमें 
प्रदण किया गया अवायज्ञान तो उत्त अवायकों आवरण करनेवाले क्रमंके क्षयोपशमस्तें होनेवाला 
डिया गया है | उत्त अशयज्ञनक्षे नहीं द्वोनेषर ईद्ाज्ञानते जान लिये गये उस ईहित विवयमें किसी 
कारणसे संशय या विपर्ययज्ञान हो सकते हैं| तिप्त कारण संशय और विपर्ययक्े नि्मित्तकारण हो 
रहे ईदाज्ञानते वह. अवायज्ञान सतरेया मिन्न है। अर्थातू--मनुष्यका अवग्रह हो चुकनेपर दक्षिण 
देशीय या उत्तरदेशीयकी शंका उपत्यित द्वो जानेपर यह मनुष्य दक्षिणी द्वोना चाहिये ऐसा ईद्वाज्ञान 
उतन्न द्वोता है। किन्तु ईहाज्ञानसे वह संशय सर्वया दूर नहीं हो तका हैं | उत्तरीको दक्षिणी कह 
दिया गया द्वोय ऐप्ता विपर्यय हो जाना भी सम्भव रह्दा है | इ्त विपर्ययज्ञानका निराप्त भी द्वासे 
नहीं दो सका है | किन्तु अवायज्ञानते संशय और 'िपर्यय दोनोंका निरास कर शिया जाता है । 
यों अपने अपने नियत विषयोर्भि तो अवग्रह, ईह्टा ज्ञान भी व्यवप़ाय आत्मक हैं। विशेष अंशोक्रे 
भी निर्णय फरादेनका ठेका उन्होंने नहीं छे रखा है। पदार्थों अनेक विशेष क्षेश तो ऐसे 
पड़े हुए हैं कि जिन अथ पर्यायोंकों अवाय, धारणा, मद्गाघारणा तो क्या, केवलज्ञानके अतिरिक्त 
अन्य कोई भी ज्ञान नहीं जान सकता है । 
विपरीतखभावत्ासंशायायनिवंधन । 
अगाय हि प्रभाष॑ते केषिद रढतरखतः ॥ ६४ ॥ 
छशय, विपर्य व, ज्ञानेश्लि विपरीत खमाववाढपन दोनेते अवायज्ञान संशय आदिक्ष ज्ञानोंका” 
कारण नहीं ह। क्योंकि वह अवायज्ञान भल्नन्त अधिक इढखरूष हैं। दृढ़ अवाय हो जानेपर 


पोढे पंशय आदिकी उत्पत्ति द्वोना अप्तम्मव है | इस प्रकार कोई विद्वान्‌ प्रकट्ट भाषण करते हैं। 
हमको मो वह इष्ट है । अतः उन समानधमों सलननोंके प्रति हमारा सप्रमोद सादर व्यवहार हैं । 


अक्षज्ञानतया लेक्यमीहयावग्रहेण वे । 
यात्यवायः ऋषासुंतस्तथालेन विवर्तनात्‌ ॥ ६५ ॥ 


इच्दियजन्यशानपन'-घरूपकरके अवग्रह और ईहाक्े साथ अवायज्ञान एकताकों प्राप्त हो 
जाता है | कारण कि चेतन आत्माका क्रम क्रमसे तिप्त प्रकार अवम्रद्क, ईंहा, अवायपनेकरके 
परिणमन होता रद्दता है । 
विच्छेदाभावतः स्पष्टप्रतिभासस्य धारणा । 
पर्यतस्योपपुक्ताक्षनर स्थानुभवात्खयम्‌ ॥ ६६ ॥ 








तथाथ॑चिन्तामागिः डरे 
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अवग्रह आदि बानोंका विष्छेद करनेवाढे कमोके क्षयोपशमरूप 'क्ेमाव हो इसेने कहण 
थादिक धारणापर्यन्त स्पष्ट प्रतिमासनेवाले ज्ञानोंका ख़यं तेप्ता अनुभव हो रहा है | ३ 
आओ या इच्िय और भाक्माकों कारण मानकर अवग्रह आदिकका जामठाम कर 
है | अर्पीत्‌--इक्लिय और आत्माकी सहायताते तथा ऋ्मकरके हुये क्षयोपशन झट 
ईंहा, भवाय और धारणा इन ज्ञानोंका उत्पाद द्वोते हुये स्पष्ट प्रतिमा हो रा है ? 


नतु व यजैवाबग्रहमृहीतार्यरय विशेषमवर्तनमीहायास्तत्रेवावायस्य परारण 
नावायधारणयो। प्रभाणल ग्रहीतग्रहणादिति पराहृतमनूथ प्रतिक्षिपत्राह । 

यहा किप्ती प्रतिवादीका स्वमनन्तव्य अनुप्तार आमंत्रण है कि जित्ती अर्यक्ों 
किया है, उप्ती गृद्दीत हो चुके अ्ग्रे विशेष अंशोमें ईहाज्ञानकी प्रवृत्ति है। ६ 
पनेका निर्वाह है । किन्तु जद्धा ही ईदाज्ञानकी पवृत्ति दे, वहा हो अवायतीद 
जिप्ती गृ्वत अर्थमें भवायज्ञानकी प्रवृत्ति रही है, उसीमे धारणाका विशेष खरई 
तित कारण अवाय ओर घारणाक़ों प्रमाणपना नहीं हो सकता है। क्योंकि दृद् दे 
विषयको हो प्रहण किया है । इस प्रकार दूसरे प्रतिवादियोंके एचेष्ठ कपनद्ना कर 
खण्डन करते हुये श्रीविधानन्द आचार्य प्ररूपण करते हैं । 


अवायरय प्रमाणल पारणायाश्र नेष्यते । 
समीहयेहिते खायें गृहीतग्रहणादिति ॥ ६७ ॥ 
तदानुप्ाप्रमाणल्व व्याप्रियातत एवं ते । 


इटुक्त स्मरणादीनां प्रामाष्यप्रतिषादने ॥ ६६ | 
सम्रीचीन ईहाप्नानके द्वारा विचार ढिये गये ल्कीय 
प्रवृत्ति हो रही है। इस कारण गृद्दीतका ग्रहण करनेसे अवा 
नहीं इृष्ट किया जायगा, तत्र तो तुम्दारे यहा अनुप्रानप्रभाण 
पनका व्यापार कर बेठेगा, यानी अनुमान भी अप्रमाण हो ३ 
व्याप्तिज्ञानते गृद्दैत हो चुके विषयमें व्यापार करता है| इस बात 
मम्राणपना प्रतिपादन करते त्रय कह चुके हैं। अ्ात--प्ताम 
हो चुके मी विषयोके विशेष देश, काछ,-अवत्या, व्यक्तिपना, व 
नई हुये कर्यकों जोननेवाले स्मरण, प्रत्यमिज्ञान, तर्क, अनुपात 
पठन, चर्वितका चरण, ४ मुक्तद्षा भोजन, गृद्टीतक्षा प्रदग, कह 


पाक्षात अव्यवद्ित रूणपे होथ | परम्ागपे था कक नतीय हि... 


४७० ततार्शोकवार्तिके 
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नेपे वो नूतन वस्तु दो जानेफे फारण वह दोष नहीं गिना जाता है । चाण्डाल्से साक्षाद्‌ सर्श हो 
जाना दोष है। किन्तु भूमि, क्षेत्र, गृहका व्यवधान हो जानेपर परुपरासे क्रूरकर्मा चाण्डालका 
सर्श उतना दोष नहीं गिना जाता है । मंगीका पैसा या नाजके छूजानेपर मी कोई कोई एजान 
नहीं करते हैं। दृष्टपार्थ भी तमारोप हो जानेते अद्ष्टके समान द्वो जाता है | इसी अकार 
गृह्वीत हो चुके कर्थमें मी विशेष विशेषाशोंकों प्रदण करनेवाढे अवाय, धारणा, ब्रान प्राण हैं। 
सर्धा नवीनता तो विस्मयकरी और भयावह है | 


सत्यपि शह्दीतग्राहिब्वेवायधारणयो। खस्सिन्र्ये च प्रमाण युक्तमुपयोगाविशेषात्‌ । 
न हि ययेहारहणाति विशेष॑ कदाचिस्संश्रयादिदेतुत्तेन तथा चावायः तस्य दतरत्वेन 
सर्वदा संश्रयायरेतुत्वेन व्यापारात्‌ | नापि यथावाय! करदधिद्विस्मरणदेतुलेनापि तत 
व्याप्रियते तया धारणा तस्याः कारांतराविस्मरणहेतुल्ेनोपयोमादीहावायाभ्यां दृदतम- 
ला । प्रपंचतों निश्ितं चेतत्सरणादिममाणलप्रकपणायामिति नेह प्रतन्यते । 

गृद्दीतका आरहकपना होते हुये भी अवाव और धारणा ज्ञानोंका ख और अर्थ विषयको 
जानमेमें प्रभाणपना मानना युक्त है। क्योंकि विशेष उपयोग उसन्न हो रहा है। जिन बंशोंको . 
अवप्रह, ईद हवानेने छूआ भी नहीं था, उनमें अवाय और धारणाह्ञान विशेष उपयोग करा रहे हैं। 
जितत प्रकार ईद्वाज्ञान अर्यक्रे विशेषक्कों कमी कमी संशय, विपर्यय आदिके कारणपने फरके जात 
रहा दे, तित्त प्रकार अवाय नहीं जानता है | क्योंकि वह अवायज्ञान अपने .विषयको जाननेमें 
अतिद्ढ है। इध्त कारण प्मी कार्छोमें संशय आदिका हेतु नहीं हो करके अंबाय अपने विषयको 
जाननेमें व्यापार कर रहा है | अर्धातु--ईहाब्ान हो करके भी उस विषय संशय, विपर्यय 
उतपन्न हो सकते हैं। किन्तु अवाय हो जानेपर उप विषय कदाचित्‌ भी ( सर्वदा ) संशय विषय 
नहीं हो पाते हैं | क्या यह विशेषता कम हैं! तथा धारणामें मी यों ही छगाना कि जि प्रकार 
अवायज्ञान कमी कमी विस्मरणका कारण द्ोनेपनसे मी उस आर्थक्ों जाननेमें व्यापार कर रहदा है; 
उप प्रकार धारणाझान व्यापार नहीं कर रद्दा है । क्योंकि वह धारणाबान तो काछात्तरोंमें नहीं 
विश्तरण होने देनेका देतु दै | इस कारण अधायज्ञानले पारणाज्ञानद्वारा विशेष उपयोग ज्ञान 
हुआ | अतः यद्द धारणाज्ञान अवम्रह, ईहाशर्नोत्ते वज़कीलके तमात ठुका हुआ भद्मपिक इढ हो 
रहा है। यह विशेषता तो बड़ी पुष्ट है। इस विषयको इम स्मरण आदि बार्ेके प्रमाणपतका 
प्रक्ृष्ट कपन करनेके अपसरतमें विस्तारसे निश्चित करा चुके हैं | इस कारण यहां अधिक क्त्तार 
नहीं किया जाता है | नितना कुछ नवीन प्रमेष कद्ा या, उप्तकों यहा प्रकरणमें कहकर तुमको 
भगृह्दीत जैयका म्रदण करा दिया गया है। जैसे के विषयोको जाननेमें रद्द गई शुुटिको अगरृद्दीतकी 
ब्रहण कर अत्राय और धारणज्ञान पूर्ण कर देते हैं । * 
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इस सूत्रका सारांश । 


इस सूत्रभाणके प्रकरणोंका स्थूलहूपते परिचय यें है कि सबसे प्रथम मतिज्ञानके निर्णात 
हो चुके प्रकार्येका भेद निणेयार्थ सूत्रका अवतार हुआ बताया है | पश्चात्‌ अवग्रद्द आदिका 
निर्देष उक्षण कहकर मतिज्ञानके साथ समानाधिकरणपना साधा गया है। अद्वैतवादियोंका 
निराकरण कर मेदड्ानद्वारा स्पष्ट प्रतिमात होना बताया है। प्मी ज्ञान सामान्य विशेष आतमक 
वसतुक्षों विषय करते हैं। अकेले सत्‌ सामान्यका ही ति्ाध बात नहीं होता है। बोदोंका ल्वछक्षण 
को जाननेवाल् निर्विकर्पक प्रत्यक्ष भी पारमार्थिक नहीं है | जब कि पदार्थ अनेक धर्मरवरूप ईं, 
तो आजा क्षयोपरामके भतुप्तार अवग्रह भादि द्वारा अैश्ी, अंश, उपाशांकों यथायोग्य जानता 
रहता है | दर्शन उपयोगसे अवम्रह ज्ञान न्‍्यारा है| ये अवप्रद आदिक ज्ञान सदा ऋमते ही होते हैं। 
आकाक्षासे कुछ मिछा हुआ ईद्वाज्नान और संस्काररूप धारणाज्ञान खत्तम्बेदन प्रत्यक्षते प्रमाणरुप 
जाने जा रहे हैं | आक्षाका चैतन्य आत्माके अन्‍य गुणोंपर छाप मारता रहता दै। सॉं्योंका 
अयम्रह आदिको प्रकृतिका परिणाम मानना ठीक नहीं है । दूर पदार्यमें ऋमसे होते हुये जाने जा 
रहे अबग्रह्न आदिके समान निकट देशमें अवश्रद्न आदिकोंका क्रमसे होना सूक्ष्म क्ञानिर्योकों अनुभूत 
हो रद्दा है। तविकल्पक अवग्रदद ड्वान प्रमाण है। उसके साक्षात्‌ फ़ठ स्वायनिर्णय और परम्परासे 
ईरान, द्वान आदि बुद्धिया हैं | प्रभाग ओर फ़छका कर्येचित्‌ भेद, अम्ेद, इृष्ट किया है। 
निर्विकत्पक और सविकल्पक झ्ञानोंका या खरक्षण और विकहुप्य विपर्योका एकत्वाध्यवसाथ होना 
भशवेय है । यहा विशेष विचार किया गया है । विशिष्ट क्षयोपशमके अनुसार झानमें खष्टता, 
भथह्ता, आ जाती हैँ | इस कारण अवग्रद आदिक स्पष्ट ज्ञान हैं | सांव्यवद्दारिक प्रत्यक्ष हो सकते 
हैं। हा, व्यंजनावग्दद अत्यष्ट दवोनेसे परोक्ष है। मन इन्द्रियसे दी ईहा नहीं होतीदे किंतु अन्य इद्ियोंसे 
मी ईहाड्वान होता है | इप अवप्रपर बोद्धोंके स्ताथ अच्छी चचो की गई है। इंद्रिय और मनसे उत्पन्न 
हुये अकाह, ईदाब्वान, आध्माकी ऋमसे उत्पन्न हुई मिन्न मिन्न पर्यायें हैं । किन्तु ये सब पर्यायें एके 
मतिज्ञानसरूप हैं| तभी तो तत्‌ ऐसे उद्देश्यदफ्े एकवचन मतिश्ञानके साथ “ अवम्रद्देष्ठावाय- 
धारणा; ” इस विधेयदलके बहुबंचनका सामानाविकरण्य बन जाता है । सभी प्रतिवादियोंने मिन्न 
मिन्न ढंगति अनेकान्तक्ी शरण पकडी हैं। संशय और विपर्ययज्ञानोंका निराकरण करता हुआ 
सष्ट अवायज्ञान है । ईहासे इतना कार्य नहीं हो सकता है। आवरणोंका विशेष अपगम हो जानेसे 
दढ़तरज्ञान होता है । अवाय और धारणा कययंचित्‌ अगृद्दीतग्राददी हैं | श्रेताघवर छोगोने प्रमाणके 
उक्षणमें अपृरवार्य विशेषण नहीं डाछा है | उनका अलुभव है कि सघूर्णपदार्थ भविष्य एक एक 
प्मय पीछे नवीन नवीन पर्यायोंकों धारते रहते हैं। अतः सभी अपूर्वा हैं | दद्दोकों जमा हुआ 
फेह देनेसे कोई प्रयोजन नहीं साथता है। इसपर हम दिगम्बर सम्प्रदायवाकोंका कहना है कि 





४७२ तजापैछोकवार्तिक 


न ली मा न मय ५ 0-4: पक, 20 परम दनका! बे स्म्न्््जससि >> --555222::<::: 5 0७ 5 5 ००००००८ 





पदार्थ तो नवीन उत्नन् हो जाते हैं, किन्तु ज्ञान द्वारा उस नवीनताका ग्रहण नहीं होनेपर धारावा- 
द्विक हो जानेसे वह ज्ञान प्रमाण दो जाता है | विषयके अनुप्तार विषयीकों हो जानेकी व्यवत्ता 
नहीं है। अतः प्रमाणके उक्षणमें अपूर्व विशेषणका प्रयोग करना व्यमिचार दोषकी निशृ्तिके डिये 
सफर है | किपी विषयमें इंदराज्ञान हो चुकनेपर भी संशय आदिक उठ सकते हैं किन्तु अवायब्ञान हो 
जानेपर संशय, विपर्ययक्षों अवसर नहीं मिलता है | तथा किस्सी विषयका अवाय हो जानेपर मी 
फालान्तरमें वह विषय भूछा जा सकता है | किन्तु धारणाज्ञान हो जानेपर क्ालान्तरो्मे विसमरण 
नहीं द्वोने पाता है | क्षयोपशम अलुप्तार तारतम्यकों डिये हुये जैध्ती जैसी धारणा होगी तदलुप्ता 
एक मिनठ, एक घण्टा, एक दिन, एक मास, वर्षमर, जन्मतक, जन्मान्तरोतक मी उद्बोधक 
कारण मिलनेपर पीछे स्मरण द्वो जाता है | इस प्रकार सामान्य विशेष आत्मक वस्तुर्मे क्मसे हो 
रहे अवग्रह, इंहा, अवाय, धारणाज्ञान हैं | ये सत्र मतिज्ञान हैं। एकदेशविदिद होनेतें न्याप 
प्रन्थोमें साव्यवक्षारिक प्रत्यक्ष माने गये हैं | वस्तुतः ये सभी ज्ञान परोक्ष हैं । 

सदा छोचनाइरनात्स्यु। क्रेणा55त्मनोवग्रहेहादि संवेदनानि । 

मतिज्ञानहम्य॑स्थमुस्थम्भतुल्पास्युपादानशनानपेक्षाफलाप्ले ॥ १ ॥ 

>> 2-22 

मतिज्ञानके विशेष प्रभेदोंका निरूपण करनेके डिये श्रीडमास्वामी मद्दाराज भव्यजीवोंको 

तत्तज्ञानार्थ तोलद्ववा सूत्ररुप प्रसाद बाटते हैं | 


वैध ८ $ 
बहुबहुविधक्षिप्रानिसतानुत्तश्र॒वाणां सेतराणाम्‌ ॥ १६॥ 
बहुत भ्षषिक वस्तु या बहुत तल्यावाढी वस्तु और बहुत प्रकारकी बल्तुयें तया शीम अथवा 
सम्पूर्ण नहीं निकछे हुये, नह कहें गये ओर विश्व तथा इनसे इतर क्षर्थात थोंडे या एक एंव 
एक प्रकार या अल्पप्रकार तथा चिरकाछ, पूरा निकछा हुआ, कण्ठोक्त कह्दा गया, भप्पिर, इन 
पदायोके अवम्रह, रहा, अवाय, धाएणा, स्मृति, आदिक ज्ञान होते हैं । पूर्व सूत्रमे कहे गये ड्ानोंके 
ये बहु आदिक बारह पदार्थ विषय हैं। 
किमर्थपिदं सूर् त्रवीति | यद्यवग्रहादिविषयतिशेषनिज्ञनाय तदा न वक्तव्यमुत्तत 
सर्वत्ञानानां विषयप्ररुपणात्‌ प्रयोननांतराभावादिति मन्यमानं अत्याह | 
कोई विद्वान्‌ शब्दझत छाघवकों दी विक्च्ताका प्राण मानता झुआ जाए्षेप करता है कि इस 
बहु आदि सूत्रकों उमास्ाप्ती महाराज किसलिये कह रहे हैं ! वत्ताओ | यदि अवम्रह आदि बार्नोंके 
विशेष विषर्योका निर्णयज्ञान करनेके लिये यद्द सूत्र कह्दा जाता है, तब तो यह सूत्र नहीं कहना 
चाहिये । क्योंकि कुछ आगे चलकर उत्तरवर्ती प्रकरणें संपूर्ण ज्ञानोक्षे विषयका सूत्रकार शा 
स्पष्कथन किया ही जावेगा | “ मतिग्रुतयोर्निकन्धो ” युद्वासे छेकर चार सूत्रोर्मे ज्ञानके विषयोंका 
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निरूपण है | इस विवयनिरूपणस्ले अतिरिक्त अन्य कोई प्रयोगन दौखता नहीं दे | फिर इस ढम्बे 
पूत्दारा वन्वन बढ़ाकर गम्मीरमन्‍्यका शरीर क्यों बोक्षिठ क्षिया जा रह्दा है? इस प्रकार मनमे 
मान रहे मनमौजी विद्वानके प्रति श्री विधानंद आचार्य समाधान कहते हैं । 


केषां पुनरिमेवग्रहादयः कर्मणामिति । 
प्राह संप्रतिफत्तथ वहियादिप्रेदतः ॥ १ ॥ 
जिप्त प्रकार अन्नहूप कर्मकी पाकक्रिया होती है, शांश्ररूप कर्मकी अध्ययनक्रिया द्वोती 
है, उसी प्रकार ये अवग्रह आदिक क्रियाविरोेष फ़िर किन कमोके छोते हैं ? इसको भेद प्रभेदसे 
भढे प्रकार समझानेके लिये प्रन्यकार उम्राखामी मद्दाराज बहु, बहुबिध, झतयादि सूत्रकों अच्छा 
फहते हैं अथवा ज्ञानके विषयभूत अर्थकों वहु आदि प्रमेदोंसे समझानेके छिये यह सूत्र कह्दा है | 


नावग्रहादीनां विषयविशेषनिज्ञनाथंमरिदशुच्यते प्राधान्येन | कि तहिं। बहादिक- 
मैद्वारेण तेषां प्रभेदनिश्याये कर्मणि पह्ीविधानातू । 


अवग्रह जादि ज्ञानोंके विशेष विषयोका निर्णय करानेके लिये यह सूत्र प्रधानतासे नहीं 
कद्दा जाता है, तो / किसलिये कटा जाता है ? ” ऐसी जिज्ञासा दोनेपर यह उत्तर है कि 
बहु, वहुविध आदिक ज्ञेवकर्मोके द्वारा उन अवग्रह्न आदिकोंके प्रमेदोंका निश्चय करानेक्े ढिये 
यह सूत्र कद्दा है। / कर्दृकर्मणों: कृति पष्ठी ”' इस सूत्रद्वारा यहा कर्ममें पष्ठी विभक्तिका विधान 
किया दे । अवप्रहृणाति, ईहते, अवैति, धारयति, इस प्रकार गणके रूपोंका प्रयोग होनेपर तो 
करममे द्वितीया हो जाती है । किन्तु कृदन्त प्रत्यान्त अवप्रद, ईदी, अवाय, धारणा, इस प्रकार 
क्रियाओंका प्रयोग ह्ोनेपर तो कर्ममे षष्ठी विभक्ति हो जाती हैं| अतः अबग्रद्द आदि ज्ञानोके 
व्याप्पमेदोंकी विषयमुद्रासे समझानेके छिये यह सूत्र कहा गया है। एरेत्र छाधव गुण 
दिखढानेकी ठेव अच्छी नहीं है | आततायी पुरुषका छाघव दिखलाना तुच्छता दोषमें परिणत हो 
जाता है | फिम्वदन्ती है कि एक छोमिन साउुने अपने जामाताका सुसग्जित बच्ध सहीं देकर एक 
बनोरेसे कार किया और तक उठानेपर व्याएयात्री सश्नेने दामादकों समझा दिया कि सम्पूर्ण अनेक 
प्रकाजे वल्लोंका आदि बीज यह बिनोरा ही है | अधिक गौरव बढानेकी अपेक्षा यद्ट छाघव अच्छा 
हैं। इस प्रकरणके कुछ समय पीछे सापका छड़का जब अपनी बह्विनकों दिव्रानेके लिये अपने 
जीजाके ग्रामकों गया तो उसके काव खारदे जीजाने अपने साछेको मोजनकी थाढीमें पोडिकी एक 
भैगुल गाठ परोप्त दी और साझा दिया कि पूर्ण मिठाईयोंका मूठ कारण यह गाठ है| श्री 
गोम्मट्ारमें खांड बनानेवाडे पोंडाकों पर्वबीज माना है | अमिप्राय यह है कि ऐसे जघन्य दाघ्वोे 
कोई अयोगन नहीं सपता है | महती द्वानि उठाती पडती हे | शीतबांधाका दूर करना, शरीरकी 

| न 
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छजाका निवारण करना, ठा5 प्रगट करना, ये कार्य एक बनौठेसे नहीं सपते हैं। तथा क्षुपा 
निदृत्ति होकर तृत्ति होना, रसना इद्धिय द्वारा सुमधुर खाद प्राप्त द्वोना ये क्षार्य फौकी छोटी 
गन्नेकी गाठसे नहीं पूर्ण हो पाते हैँ | पर्यायोंसे निमनेवाढे कायोक्रो शक्तिया नहीं कर पाती 
हैं। अतः अधिक प्रतिपत्ति करानेवाढे परोपकारी ग्रन्थकारोंते ऐसे निरर्थयक्र छाघवकी अमिछाषा 
रखना ह्वी बढी हुईं रघुता है । 

कर्थ तह वहादीनां कमेणाप्रव्ग्नह्नदीनांच क्रियाविशेषाणा परस्परमभिसंबंध इल्याह। 

तो फिर यह बताओ कि बहु, बहुविध, आदिक विषयभूत क्षमोका और श्षवग्रह्न भादिक 
विषयी क्रियाविशेषोका परस्परमें सत्र ओरसे कौनसा सम्बन्ध हो रहा है ! इस प्रकार शश्रुु प्रतिपा- 
थोंकी मद्दती गिज्ञात्ता होनेपर आचार्य महाराज वार्ततिक शोकोद्रारा समाधान फह्ठते हैं) 


बहायवग्रहादीनां परस्परमसंशयप्‌ । 
प्रशेकममिसंबंधः कार्यों ने समुदायतः ॥ २ ॥ 
बहोः संख्याविशेषस्यावग्रहों विपुलस्य वा । 
क्षयोपशमतो नुः स्यादीहावायोथ धारणा ॥ ३ ॥ 


इतरस्पाबहोरेफद्वित्वास्यस्यायकरस्य वा । 
सेतरग्रहणादेवं प्रयेतव्यमशेषतः ॥ ४ ॥ 
बहु आदिक कर्मोका और अबग्रद् आदि क्रियाओंका परस्परमें प्रश्येकके साथ पशयरह्दित 
होकर पर्यीप्तढपसे पम्बन्ध कर देना चाहिये। समुदायरूपसे सम्बन्ध नहीं करना चाहिये | भाध्माके 
क्षयोपशम द्वोमेसे संज्याविशेष बहुतका अथवा अधिक परिमाणवाले बिपुर पदार्थक्रा भवमह शे 
जाता है । तथा बहुत संझुया या विपुरुपदार्यके इंदा, अवाय, और घारणाज्ञाव क्षयोपशम अनुत्तार 
हो जाते हैं । इसी प्रकार इतर सद्दितके ग्रहणसे इतर अरथोत्‌ अबहु यानी एक, दो, नामक संद््या 
विशेष अथवा अह्यपदार्थके अवग्रह, ईह्टा, अवाय और घारणा द्वो बाते हैं। इत्ती ढंगते सम्पूर्ण 
बहुबिय आदिक और अबहुरिध आदि विषयोंके अवप्रह, ईद आदिक पूर्णरूपसे समझलेने चाहिये | 
बहुविधस्य ज्यादिषकारस्य विषुरुपकारस्प वा तदितिरस्पेकदिप्रकारस्यात्पपकारस्य 
वा, प्षिप्रस्थाचिरकालप्रवृततेरितरस्प चिरकाठप्रवृत्ते, अनिःखतस्यासकल्पूदलेहतिमत घत- 
रस्प सकलपुद्वकोह्तिपत), अनुक्तस्पामिप्रायेण विज्वेयस्पेतरएप स्वोत्मना प्रकाशितस्प 
भुवस्यात्रिचालितस्येतरस्प पिचलितस्यावग्रह इत्पशेषतोवग्रह। संबंधनीय।, तथेह तयावों' 
यस्तथा धारणेति सम्मुदायतोभिसंवंधोनिष्ठभतिपत्तिदेतु! प्रतिक्षिप्तों मवति | 
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उक्त कारिकाओंमें बहु और अबहुके अवग्रह आदिक जेसे कह दिये हैं, उत्ती प्रकार वहु- 
बिध यानी तीन, चार; आदि बहुत प्रकारोंके अथवा विस्तीर्ण प्रकारोंके तथा उस बहुबरिधतते इतर 
यानी एक दो प्रकारयों अथवा अह्प प्रकारके विषयोंका अवम्रद द्ोता है । क्षिप्र यानी शीघ्र काल 
हो रही प्रदृत्तिका अथव्रा उप्तप्ते इतर यानी अधिक काठकी प्रवृत्तिका अवप्नरह द्वोता है। अनिसृत 
यानी जिप्तके तसपूर्ण पुद्रछ उपरको नहीं निकर रहे हैं, उत्तका और तदितर यानी जिसके सम्पूर्ण 
पुद्रह उपर प्रकट हो रहे हैं, उ्त पदार्थका अवग्रह हो जाता है | जो बिना कह दी अभिप्राय 
करके ठीक जान लिया गया है, ठप्तका अगग्रह होता है| और उससे इतर जो तथूर्णरूपसे 
शद्दोद्यारा प्रकाशित कर दिया गया है, उप्त पदार्थकरा अगग्रइ हो जाता है। तथा घुत्र यानी 
चढ़ित नहीं हो रहेका और इतर यानी विचडित हो रहे का अवग्रहन होता है| इत्त प्रकार पूर्ण 
रूपसे बहु आदिक बारहके साथ अवग्रह ज्ञानका सम्बन्ध कर ठेना चाहिये | तिप्त द्वी प्रकार ईहा 
तथा अवाय और तिप्ती ढंगसे धारणा यद्द मी सम्बन्ध कर लेना चाहिये | यों अडताछीस भेद हो 
जाते हैं | सपुदायप्ते अभिप्तम्बन्ध करना अभीश्ट नहीं है। क्योंकि अनि्ट की प्रतिपत्तिका कारण है | 
अतः व खण्डित कर दिया गया है | अर्थात्‌--बहुत प्रकारके बहुत नहीं कह्दें गये निकके हुये 
पदायोका स्विर्ताते शीघ्र अव्रह ज्ञान हो जाता है। इस प्रकारका सप्ुदित अर्थ अनिश्चरोधका 
कारण होनेसे निरक्ृत कर दिया गया है। अतः वारहोंमेंसे न्यारे न्यारे विषयके अवम्रह 
जादिक श्वान होते हुये माने हैं । 


फथे बहुबहुविधयोस्तदितरयोश्र भेद इत्याह। 


बहु और बहुविध तथा उनसे इतर एक और ,एकविध इनमें क्या भेद है ?। ऐसी आकाक्षा 
हनेपर श्री विधानन्द आचार्य उत्तर कद्दते हैं | 


व्यक्तिजालाभितलेन बहोबहुविधस्य च । 
भेदः परणरं तहद्वोध्यस्तदितरस्थ च॥ ५॥ 


बहु और एक, दो, भत्रहु ये धर्म तो व्यक्तिविशेषोंके भाश्रित हैँ | तथा बहुविधपना और 
एकविधपना ये जातिके आश्रित विषय हैं | अतः बहुका व्यक्तिके आश्रितपना होोनेसे तथा बहुविधकों 
जातिके आश्रित दोनेते उनमें परस्परमें भेद है | उस्तीके सम्राव उनसे इतर याती एक और एक 
विषक्षा व्यक्ति और जातिके आश्रित द्ोनेते परसरमें भेद समझना चाहिये। 

व्यक्तिविश्वेषी वहुत्वतदितिरलपर्मों जातिविषयों तु वहुविधवतदितरलधर्माविति 
पहुबहुविधयोस्तदितिर्योश्व भेद; सिद्ध! । 

बहुल और उससे मित्र भहपत्व धर्म तो पृथक पृथक विशेष व्यक्तिरुप हैं | तथा वहुविधपना 
और उससे मित्र अल्पविधपना धर्म तो अनेकों प्रवर्तनिवाले जातिविशेष हैं। इस प्रकार बहु और 
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चहुबिध तथा उनते इतर अल्प ओर अत्पविध इनमें परस्पर भेद पिद्द है। भेद, प्रमेदसक्षित 
अनेक प्रकार केई जातिके घोडोंका जो ग्रइण है, वह बहुविधका ग्रहण है | एक प्रफारके अनेक 
घोडोंका प्रहण एकविधका अवग्रह है | एक दो घोडेका ज्ञान अबहुका अपप्रह है | केई घोड़े, 
अनेक बैठ, कतिपयमद्दिष आदिका समृह्ाठम्बनज्ञान भी बहुविधका अवम्रह समझा जायगा | 

एवं बहेकविधयोरमेद इत्पपास्त वहुनामप्यनेकानामेकप्रकारल शेकवि्॑ न पुनर्व- 
हुलपेबेस्युदाहत द्रष्टव्यमू । 

इस प्रकार बहुत और एकविधका अभेद है, बह शॉका भी दूर कर दी गयी समझ छेता 
चाहिये | क्योंकि मिन्न मिन्न जातिके एक एक पद्ाथोकों एकत्रित कर बहुतपना हो सकता है | किन्तु 
एकविवपना तो एक जातिके अनेक पदार्थीका ही होगा | अतः बहुत भी एक जातिके अनेकोका एक 
प्रकापपना एकविश्र कह्टा जाता है | किन्तु वद्ा फिर बहुतपनेका व्यवहार नहीं करना चांदिये | इस 
प्रकार उदाहरण दिया जा चुका देख लेना चाहिये। 


क्षिप्रयाविरकाल्याधरुवय चढितामनः । 
खमविकय न मंतव्यं तथा तद्तिरस्य च ॥ ६॥ 


शीघ्रकालके क्षिप्रका और चढितखरूप हो रहे अधुवका खमाव एकपना नहीं मानना 
चाहिये तथा उनसे इतर अक्षिप्र और धुवका भी ख़माव एक नहीं है, इनमें मोटा अन्तर विद्यमान है | 

अचिरकाछल् द्याशृप्रतिपत्तिवरिषयत्व॑ चक्षितत्व॑पुनरनियतप्रतिपात्तिगोचरत्वागति 
खमवमेदात्‌ प्षिप्राधुवयोनेक्यमवसेय | तथा तद्तिरयोरक्षिप्रभुवयोत्तत एव | 

अचिरकालुपना तो शीत्र दी प्रतिपत्तिका विषय हो जानापन दे | भौर चढितेपना तो फिर 
नहीं नियत ( प्थिर ) हो रहे पदार्थक्री प्रतिपत्तिका विषयपना है । इत्त प्रकार खभावके भेद होनेसे 
क्षिप्र और अध्रुब॒का एकपना नहीं निर्णोत कर लेना चाहिये | अर्थात्‌--दक्षिप्र ही अधरुव नहीं है । 
तथा उनसे विपरीत अक्षिप्र और प्रुवका मी तिस ही कारण यानी देरसे प्रतीति कराना और स्थिर 
प्रतिवत्ति कराना, इन खमावमेदोंके द्ोनेसते उनका एकपना नह्मों जान छेना चाहिये | 


निशशेषपुद्लो दत्यभावाद्ववाति निःसृतः । 
स्तोकपुदलनिफतिरनुक्तस्तामिपहितः ॥ ७ ॥ 
निष्कतों निम्ृतः कात्ल्योदुक्तः संदर्शितो मतः । 
इति तट्ढेदनिर्णतिरयुफ्ेकलचोदनी ॥ < ॥ 


तत्वोरचिन्तामणिः ६७७ 


जज नल के लल ल्‍ल्‍त तल कट नल ल्‍ अली लन्‍ज+ +>न्‍ज रजत लज जज जल लन्‍जल्‍सज+र 23०५4 ५+ज+++५++ ७ अलन्‍न्‍ललटलललनजनल्‍लननननननननल्‍ ल्‍ल्‍लन्‍>- ली +3मलल3+ञ234५+२4*+2४4+०++“““““ ८ 





समूर्ण पुदढोंका प्रकररूप बाहिर उद्धमपना होनेसे निःसृत हो जाता है। और थोडेसे 
क्ृतिपय पुद्ठलोके निकठनेते हुआ ज्ञाब अनिसृत है | और अभिप्रायोत्ति. जान ढिया -गया तो अलुक्त 
है | जप कि पूर्णहपसे निकाछा गया पदार्थ निसृत है । और पूर्णरूपसे कह दिया गया पदार्थ 
उक्त माना गया है। इस प्रकार उनके भेदका निर्णय द्वो जानेते उनमें एकपनेका कुचोध उठाना 
युक्त नहीं है| अरथीत--यदि कोई यों कहे कि उक्त और निःस्तमें कोई अन्तर नहीं है । कारण 
कि तमूर्णशद्दोंके मुखद्ार मिकछनेसे श्रवण इच्तियजन्य निःसृतब्ञान होगा और उत्तज्ञान भी 
ऐसा ही है | इप्तपर आचायोका यह कइना अकर्ठंक है कि क्षन्यके उपरदेशपूर्वक्त जो शह्ूजन्य 
वाच्यका ग्रहण है, वह उक्त हें, और खतः जो ग्रहण हो गया है, वह तिःसृर्त है ।- जलनिमभ्न 
हथीकी ऊपर निकछी हुई सूडकों देखकर द्वाथीका ज्ञान अनिःसृत मतिज्ञान है | ओर बाहर खड़े 
हये हवाथीका ज्ञान निःसृत है। कहीं कहीं एकविध और बहुत या नि.सृत और उक्त तथा क्षिप्र 
और भअप्नुवका सांकर्य भी हो जाय तो इमे अनिष्ट नहीं है। किन्तु इन प्रत्मेकफे मी म्यारे न्यारे 
उदाइरण लोक प्र्तिद्द दो दे हैं । हि ] 
अनि|सतानुक्तरयों निःउतोक्तयोश नेफलचोदना युक्तां रक्षणभेदात्‌ । 
अनिःसृत और अलुक्त तथा निःसृत और उत्तम एकपनका कुतर्क उठाना युक्त नहीं है । 
क्योंकि इनके उक्षण न्यारे न्यारे मिन्न हैं 4 
कुतो बह्वादीनां प्राधान्येन तदितरेषां गुणभावेन प्रतिपादन न पुन्विषरययेणेत्यत्रोच्यते । 
यहा किसीका प्रश्न है कि श्री उम्रा्ामी महाराजने बहु, बहुविध आदिका प्रधानताफरके 
क्यों प्रतिपादन किया हैं? और गौणरूपसे क्‍यों अल्प, ,भन्पविष, भादि इतरोंका प्रतिपादन 
किया है ? फिर विपरीतपनेसे ही प्रतिपादन क्यों नहीं किया ? अर्थात्‌--अल्प, अल्पविध, आदिकों 
काण्ठोक्त कहकर बहु बहुविव, आदिको इतर पदसे प्रहण करना चाहिये, जब कि अल्प, अंत्पविध 
भादिके कपनमे अर्थकृत, उपस्थितिक्ृत, गुणकृत, और प्रमाणक्ृत, छाध्व विधमान हे । देखिये, 
बहु आदिकक्ा प्रथमसे ही न्यरे न्‍्यारे अनेक भावोंका ज्ञान करना गुरुतर कार्य दे । किन्तु अल्प 
पदाधोको पहिके पमझकर शेषोंमें बहुत पदायोकों जानढेता सुरुम है | इसी प्रकार शगेः शनेः 
अधिकारों व्युत्पत्ति करनेकी अपेक्षा अतिशीध्र व्युतपति करना कठिन है | निर्वठ पुठुपर होकर 
धीरे धीरे बिहममसे रेठगाडी निकालना सुछ्मप्ताध्य है। किन्तु रेठ्गाडीकों वेगपूर्वक्क शीघ्र चढाना 
अधिक भयंकर है | इसी प्रकार निःस्॒तोको समझकर परिशिष्टम भति.स्तोका समझ छेना सुछम 
पढ़ता है । यही युक्ति उत्तोंपसते इतर अबुक्तोंक्े समझनेंमें सुकर है । शुवका व्यवसाय कर श्र अधुवके 
निर्णय कूरनेकी अपेक्षा अधुवका निर्णय कर परिशिष्ट रह गये धुवोंका समझता अतिुलम है । किसी 
नौकर द्वारा जिनचन्द्रको आम, अमरूद, अनार, नारड्ी चार फ्रछ मगाने हैं। ऐसी देशामें जश्प 
धार फढोंका नाम ढेकर निषेध करने योग्य शेषफ़छ, अन्न, एप, वत्र; आदि इतर बहुत पदाधीका 


पं 
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बन करा देना अधिक सुठम है। किन्तु निषेध फरने योग्य अ्त्॑य फछ, वस्र, आदिकोंका कण्णोक्त 
एक एकका निरूपण कर शेष बचे हुये अमीष्ट चार फ़ोंका ज्ञान करना अतिकठिन है। फ़िर 
आचार्य मद्दाराजते शिष्पोक्े समझानेके लिये किट उपाय अवरम्प क्यों ठियाहै ? वताओ। हस्त प्रकार 
जिश्ञाता होनेपर श्री विधानन्द आचार्यद्वारा उत्तर कद्दा जाता है । 


तंत्र प्रधानभावेन बहादीनां निवेदन । 
प्रकृष्वृतिविश्शेषविशेषात्‌ नु। समुद्वात्‌ ॥ ९ ॥ 
तद्विशेषणभावेन कथ॑ चात्रांसयोग्यतां । 
समासृतय समुद्भतेरितरेपां विधीयते ॥ १० ॥ 
तिप्त सूत्र प्रधानरूपते वहु, वहुविध, आदिका श्री उमाज्ामी आचार्यने जो निवेदन किया 
है, उप्तका कारण यह है कि ज्ञानावरणकके अधिक ग्रकर्पताको लिये हुये क्षयोपशाविशेषत्ते जौवके 
बह भादि ड्वानोंकी प्मीचीन उत्पत्ति होती है| ओर ठन वह आदिके विशेषण द्वोकरके इतर अल्प, 
अत्पत्रिष। भादिके ज्ञान आत्मा अच्छे उ्नन हो जाते हैं, यह सम्ताधान किया गया है। 
भावार्य--वहु, वहुविध, शीघ्र, अनिसृत, नहीं कहा गया, अविचलित, इन पदायोकी इति करके 
लिये बढ़िया क्षयोपशम होना चाहिये। अन्य शैषोंके लिये मन्द क्षयोपशमसे भी निर्वाह हो सकता है| 
विशेष बुद्धिमान्‌ पुरुष बहु आदिको समझकर काछाणुओंके निमित्तते जराप्रत्त हो गई घुद्धिसे अत 
आदि पदार्थोकों भी छो हाय प्रमप्ष लेता है। किन्तु अल्प आदिको जाननेवाली बुद्धि शा 
शेष-बचे हुये बहुतोंका ज्ञान तो नहीं हो पमेगा। महात्रतोंका कण्ठोक्त उपदेश देकर ही 
अपुव्रतोंका परिशेषर्मे उपदेश देना न्याय्य है। बडी विपत्तिमें आक्रान्त हो चुकनेपर मलुष्य छोटी 
विपतिकों घुडमताते सद्दझेता है, किन्तु छोटीकों सहनेवाछा बढ़ी विपत्तिके प्राप्त होनेपर बडा 
जाता या मर जाता है । 
अथ बहादीनां ऋ्निर्देशकारणपाह । 
: क्षत्र वहु, बहुविध, आदिकोंके यथाक्रमसे निर्देश करनेके कारणकों आचार्य कहते हैं | 


बहुत्ञानसम्यरच्य विशेषनिषयलतः । 

स्फुट बहुविधक्ञानाज्जातिभेदावभापिनः ॥ ११॥ 
तत्ष्षिप्रत्ञानसामान्यात्तबानिःसृतवेदनात | 
तदनुक्ताभात्सोपि धुवज्ञानाकुतभ्रन ॥ १२॥ 
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जातिका आश्रय कर भेदोंकों प्रकाशनेबाले बहुविध पदायोके ब्वावकी अपेक्षासें विशेषरूप 
अधिक पदाथौकों विषय करनेवाछा होनेके कारण बहुका ज्ञान अच्छा चारों , जोर पूजनीय है | यह 
स्पष्ट प्रतीत द्वो रहा है। अर्थीत--जातिका अवरम्तर कर पदायोका जानना उतना स्ष्ट नहीं है 
जितना कि व्यक्तियोंका आश्रय कर पदायीका जानना विशद या आदरणीय है। अतः बहुविषसे 
पहिले बहुका कइना प्रशत्त है| तथा प्तामान्यरूपसे शीघ्र द्वी पदार्थक्रों जाननेकी अपेक्षा उत्त 
बहुविधका ज्ञान करना आदरणीय है । अतः क्षित्रके पूर्षी बहुविध क्द्ा है। तयेव वह क्षिप्रका 
ज्ञान भी भनि.सृत झानते छाध्य है। अनिःसृत पदार्थक्रो बतानेकी अपेक्षा छात्रकों शीत्र बतानेपर 
अधिक व्धाकष प्राप्त दो जाते हैं! और उत अनुक्तक्ी झ्तिति अनिःसृतका ज्ञान अम्यचित है। 
छल, कपटपूर्ण जगत अनुक्त पदार्थकों समझना जितना सरछ है, उतना इब्तनियों हारा अनिःसृत 
पदायफा समझना सुकर नहीं है | वह अलुक्तश्ञन भी किसी कारणवश ( अपेक्षा ) धुवज्ञानसे 
पूजनीय है | अचलितकों जाननेकी अपेक्षा मायावियोंके अनुक्त अभिग्रेतोंका या विद्यार्नोक्नी मूह 
चर्चाका पता पाेना कठिन है| अतः अह्पखरपना, सुप्ज्ञापन, आदिका लक्ष्य न रखकर 
अचनीयका विचार करते हुये श्री ठमाल्ाप्नी आचायने बहु, बहुविध, आदि सूत्रमें पदोंका कप 
कह्दा है | दोमें पूर्पप्रयोग करनेके छिये अन्यतरपर विशेषद्धष्टि रखी जाती है। बहु तो इतनी 
नहीं | शिष्षोंकी जिज्ञासा या प्रतिपत्तिके क्रमकी खामाविक प्रततिद्धि इसी प्रकार है। 


तत्तद्विषयबहादे: समभ्यहिंतता तथा । 
बोध्य॑ तद्वाचकानां वे क्रमनिर्देशकारणं ॥ १३ ॥ 


उन उन बहु, बहुविध, आदिको विषय करनेपनकी अपेक्षासे बहु आदिके ज्ञानोंको अधिक 
पूजनीयपना समझ लेना चाहिये। तथा उन बहु आदिकके वाचक शह्ोंके भी ऋमसे निर्देश 
करनेका कारण वही अम्यहितपना समझ लेता चाहिये | पूज्यके ज्ञानरूप ध्यानसे पृण्य प्राप्त होता 
है । वैसा दी पूम्यका नामकथन करनेते भी पुण्य मिलता है । ज्ञानको समझानेके लिये शहफ्े 
अतिरिक्त अन्य अच्छा उपाय कोई नहीं है । पूज्य पदाथोके साथ वाचक सम्बन्ध द्वो जानेसे शहद 
पूज्य हो जाता है | यद्वातक कि भूमि, काठ, वायु, आसन, आदि मी पूज्य हो जाते हैं | क्षेत्र 
पूजा, काठ्यूजा, या विशिष्ट पुरुषोके उपकरणोंका सत्कार इसी मित्तिपर किये जाते हैं | 


पहादीनां हि शब्दानामितरेतरयोगे ढंद्े वहुशब्दों वहुविधश्वब्दालाक प्रयुक्तोभ्य- 
शिलातू सोपि क्षिप्रश्नब्दात्‌ सोप्यनि/स़तगब्दात्सोप्यनुक्तशब्दात्‌ सोषि धरुवशब्दाद्‌। 
एवं कय॑ शब्दानामम्यहितल ! तद्राच्यानामर्थानामभ्यहिंतलात्‌ । तदपि कर ! तदय़ादिणां 
ड्ञानानामभ्यहिंतलोपपते।, सोपि जञानावरणपा यतिरायक्षयापक्षमविशेषयक पद क्तविद्यद्धि 
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प्रकपर्य परमार्यतोभ्यहितस्य भावादिति । तदेव यथोक्तकमनिर्देशकरणस्य कारणमदसी- 
यते कारणांतरस्पाप्रतीते! 

,.. बहु, बहुषिध, आदिक शब्दोंका इतरइतरयोग नामक्ा इन्द्रसमास्त द्वोनेपर वहुविध शब्दसे 
पहिे वहुशद्द प्रयुक्त किया गया है | क्योंकि विशेष विशेष अनेक व्यक्तियोंकों कह्नेवाडा वह 
बहु शब्द अनेक जातियोंकों कहनेवाले वहुविध शब्द अधिक पूज्य है जौर वह वहुविध मी क्षिग्र 
शब्दपे अधिक अचनीय है | तथा वह क्षिप्र शब्द भी अनिःसतसे और वह आनिःए्रत्त भी अनुक् 
शब्दस तथा वह भनुक्त भी ध्रुवशब्दसे अधिक सपर्या करने योग्य है | यहां यदि कोई यों प्रश्न 
करें कि मुख, ताल, आदि अथवा चेतनप्रयलद्वारा उप्पन्न हुये शब्दोंकों इस प्रकार अम्यहितपना 
कैसे है ! बताओ | उस्तके प्रति हमारा यह उत्तर है कि उन शब्दोंके बाध्य अथोकी १रिएग्पतता 
होनेते वाचकशब्द मी पूज्य हो जाते हैं । मद्धात पुरुषकी मूर्ति या चित्र भी आदरदश्सि देखा 
जाता है | फ़िर कोई पूछे कि उन वाष्य अयोकों पृज्यपना किस ढंगते हुआ ? इसका समाधान 
यों है कि उन महान्‌ भयोके अहण करनेवाले जार्नोका अतिपृज्यपना वन रहा है । अर्थात्‌ 
आत्माका गुण ज्ञान परमपूज्य है | उप््े जो प्रकृष्ट पदा्य आदरणीय द्वोफर विषय हो हे हैं, 
वे मी पूज्य हो जाते हैं | विषयीधर्मका विषयमें आरोपित -कर छिया जाता है, जेसे कि जड़ 
धटको प्रत्यक्षज्ञानका विषय होनेसे प्रत्यक्ष कह देते हैं| यदि कोई पुन! चोध उठावे कि बह 
ज्ञान भी पूग्य क्यों है ! इसपर इमारा यह उत्तर है कि निकृष्ट हो रहे शनावरण और वौयोतराय 
करके विशेषक्षयोपशमके अत्युत्तम प्रकष होनेसे उत्पन हुई, उक्त पूज्यज्ञानोंकी विश्वुद्धिका 
प्रकर्ष वास्‍्तविकरूपसे अम्यह्वित होकर विधमान हो रद्दा हैं | अर्थात्‌ इमारी ही अन्तरंग 
विद्युद्धि हमको परमपृज्य हैं । उप्की आत्मीय विश्ुद्धि उसके कारण विशिष्ट क्षयोपशमे 
मान छी जाती है । यह्षा कार्यके ख़ज्ीय धर्मका कारणमें आरोप है। और क्षयोपशमकी प्रकर्षताे 
बानमें पूज्यताका संकल्प दे । यहा कारणका पर्म कार्यमें आरोपित किया है | तथा झ्ानमें पूष्यता 
आ जानेते उप्तके द्वारा जानने योग्य ज्ञेय पदायोमें भी पूज्यपनेका अध्यारोप है | यहां विषयीका 
धर्म विषय घर दिया गया है | सूक्ष्म एवंभूतनय तो घट, पठ, जिनगुरु, आदिके ब्ञानोंकी 
ही घट, पठ, आदि पदार्थ कह रद्दा है तथा क्षेय पदाथोंमें ज्ञानद्वारा पूज्यपता जा जानेसे उस 
ज्ञानके वाचक शब्दोंकों मी अभ्य्ितिपना आ जाता है। जैसे कि वक्‍ताके आ्रमाष्यसे शब्दमे 
प्रमाणपता प्राप्त दो जाता है | या पापकी कयाओंका कहना, सुनना, भी यदि ओताको व्यत्रिक 
मुद्रापे शिक्षाद्वारा निइृत्ति मार्गपर नहीं छगा पाता है, तो पापक्रियाके समान ही दुर्गतिका कारण 
है। व्याकरणमें “ क्षौपीन ” शब्दकी निरुक्ति यों की गई है कि  कूपे पातवित योग्य कौपोने 
पाए तह्मधानकारणल्ात्‌ डिंगमपि कौपीनें तदाच्छादनवल्लयादूनक्षमपि कौपीन ” यानी जो कूएमे 
गिराने ( फेंकने ) योग्य पदार्थ है, वद कौपीन है, लो कि पाप है| अतः कौ्रॉनका मुख्य 
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शब्दार्थ पाप हुआ, «किन्तु पापका विशिष्ट कारण होनेसे लिड़ भी कौपीन माना गया है। जौर 
उप्र हिंगका आच्छादन करनेवाढा वश्ष भी कोपीन क्या जाता है | यहा तीन स्थछोंपर आरोप 
किया गया है। तत्र कहीं कोपीनका अर्थ ढंगोटी ह्षो पाया है | प्रतिपादकके ज्ञानका कार्य होनेसे 
और प्रतिपाध श्रोताके ज्ञानका कारण होनेसे शद्व भी अपने कारण और कार्योस्ते वैसे धर्मो ( प्रामाण्य ) 
को प्राप्त कर छेता है । तदचनमपि तद्वेतुलातू । यथपि निश्चयनयसे सम्पूर्ण बसतुएँ सप्रतिष्ठित हैं । 
फ़िर भी व्यवहारनयते विचारमेपर न जाने किप्तके निरित्तत्ते कोनप्ते भे बुरे कार्य जगतमें हो रहे 
हैं | न जाने किन प्राचीन पुरुषोक्रे आाशीवादोते या किस छडका, छडकी, बहू आदिके प्रकृष्ट भाग्य 
अनुप्तार क्षेम वर्त रद्दा है | सुभिक्ष, सुशाना, धार्मिक क्रियायें आदि प्रवर्त रहे हैं। अन्यथा कृतप्नता, 
दुश्विचार, बकमक्ति, ईपो, कद, हिंप्ाभाव, गुरुदरोह, व्यिचारपरिणाम, बंचना आदिक वुक्षम तो 
अध;पतनकी ओर घक्क्रापेठ ले जाय ही रहे हैं | सपुदायक्ृत पुण्यपाप भी आम, नगर, देशकी 
समृद्धि या विपतिय सहायक होता है | क्चित्‌ एक ही भैत्ता पूरी पोखरकों खबीछा कर देता है । 
प्रकृतमें यह कहना है कि न जाने किपके निमित्तत किसमें किसका व्यपदेश हो रहा है । पूज्य 
भाक्षाओंक्े पम्बन्धप्ते उनका शरीर पवित्र हो जाता है | और पवित्नशरीरके सम्बन्धसे वे स्थान क्षेत्र 
बन जाते हैं. | अतः ऊपर उपरसे चछी आई हुई पूज्यताके अलुत्तार ब्ानद्वारा बाचक शह्दोंमें मी 
पूथता था जाती है | बहुविध राद्रते बहुशद्न यों ही तो पूज्य हुआ | अत; सूत्रमें कहे गये पदोंके 
क्रमत निर्देश करनेका कारण वही निश्चित किया जाता है | अन्‍य कोई कारण प्रतीत नहीं हो रहा 
है। पूज्यताके देखे गये धन, मोटा शरीर, पण्डिताई, कायक्छेश, उपवास, पूजा करना, पढाना, 
चिकित्ता करना, प्रभाव, कुछीनता, अधिक आयु, तप आदि इन बढ़िरिंग कारणोंका व्यमिचार दोष 
देखा जाता है | अतः शहद या अर्थकी पूज्यतामें निर्दोष ज्ञानका पूज्यपना हो कारण है। 


विजानाति न विज्ञानं बहून्‌ बहुविधानपि । 
पदार्थानिति केप॑चिन्मतं प्रसक्षवाधितम ॥ १४ ॥ 
एक ही ज्ञान बहुतसे और बहुत प्रकारके पदायोकों कैसे भी -मद्दी जान पाता है “ अद्यप 
शानामिनिवेश: ” प्रत्मेझ़ अर्थकों जाननेके छिये एक एक ज्ञान नियत है । इस प्रकार किर्हों विद्ा- 
नोंका मत है | वह प्रतक्षते हो बाधित है। अर्थात्‌--एक चाह्लुष प्रलक्ष हो सामने आये हुये 
अनेक वृक्षों, भहुष्पों, धान्यों, पश्भुओं, आदिको जान लेता है । जातिरूपते प्रमेयोंको जाननेवाले 
शत, अनेक प्रकारके अधोक्ों जान रहे हैं | अत; प्रतमेफ़ ज्ञानका विषय एक नियत पदार्थ मानना 
या प्रलेक /विषयका एक नियतज्ञान मानना प्रलक्षविरुद्ध है । अनेक ज्ञान धारावाहिकरुपते एक्ष 


विषयकों जानते रहते हैं | अनेक शानेके समुदायभूत ध्यान एक विषय देरतक ज्ञात द्वोता रखता 
8 


| पटरे तलाय॑छोकवार्तिके 
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है। और एक ज्ञान भी सम[रूपते अनेक अयौको विषय करता रहता हे। सर्वज्ञका वर्तमानकाह् 
हुआ एक ज्ञान तो श्रिकाल्के अनेक प्रमेयोंको युगपत्‌ जान छेता है। 


प्रयक्षाणि कून्येव तेघताताने चेकथम्‌ । 
तहद्वोधेकनिभातेः शर्तेभ्रेन्नापबाधनात्‌ ॥ १५ ॥ 


शकाकार विद्वान कहता है कि उन अनेक पदायोंकों जाननेमें एक प्रत्यक्ष नहीं प्रवर्त रहा 
है। किन्तु बहुत प्रत्यक्षों द्वारा एक एक को जानकर बहु या बहुप्रकार पदार्योका ज्ञान हुआ है | 
अतिशीत्र व्घुतासे झट पीछे पीछे प्रवृत्ति होनेके कारण अथवा युगपत्‌ अनेक प्रत्यक्ष उम्नन्न दो 
जानेके कारण तुमको वे जनेक प्रत्यक्ष ज्ञात नहीं हो सके हैं | इध् प्रकार कद्दनेपर तो हम पूछेंगे 
कि उन अज्ञात अनेक प्र्यक्रोकी सत्ता कैसे जानी जायगी ? बताओ | उन उन अनेक क्ञानोको 
जाननेके लिये यदि एक एकक्रो प्रकाशनेवाढ़े अनेक ज्ञन उठाये जायंगे, ऐपे सैकड़ों प्रकाशक 
ज्र्नोकके उनका प्रतिम्रान्‍्त दोनो माना जायगा, यह कइना तो ठोक नहीं । क्योंकि उन 
जानोंका भी बाधारद्ितपनेते निर्णय नहीं हो प|या है | अतः हमारी समन अनुप्तार उन अनेक 
घा्नोंकों जाननेवाला ज्ञान तो एक द्वी आपको मान छेना चाहिये। तहत्‌ अनेक विषयोंकों एक 
ज्ञान जान केता है। 


तद्दो धवहुतावितिबांधिकात्रेति चेन्मत । 

सा यद्ेकेन पोपेन तदयेप्वनुमन्यताम ॥ १६ ॥ 
बहुमिवेंदनेरयज्ञानवेयेस्तु सा यदि । 

तदवस्था ता प्रभोनवथा व महीयत्ती ॥ १७ ॥ 


यदि प्रश्नकर्ता यों करें कि उन अनेक झ्ञानोंके बहुतपनेका ज्ञान दो रद्दा है| अतः वह 
7 का एक झ्ञान हो जानेका बाधक है । इस प्रकार मन्तव्य द्वोने पर तो हम जैन कहते हैं कि 
नेक ज्ञानोंके बहुतपनेका वह ज्ञान यदि एक ही ज्ञानकरके माना जायगा, तब तो उसी अनेक 
नोंको जाननेतरले एकश्वाव समान अनेक अथोमें भी एक ज्ञानद्वारा जि होना मानलों | यदि 
व्य तीपरे प्रकारके अनेक ब्ारनोंते जानने योग्य दूसरे प्रकारफ़े वहुत्त ल्लार्मोकरके बहुतोंकों जातने- 
१,हे पहिले अनेक॑ ड्वानोंका रू प्रतिभात्त माना जायगा, तब तो तीसरे प्रकौरके ज्ञानोंकों जाननेके 
( मे चौथे प्रकारके द्वान प्तमुद्रायकी वित्ति आवश्यक दोगी। उततके लिये पाचवे प्रकारके ज्ञान मानने 
१) अन्य ब्ार्नेति अज्ञात हये ज्ञान पूर्वश्रा्नोकों जान नहीं सकते हैं, तब तो वैसाका वैत्ता ही 
9। तदबत्थ रहेगा और वर्ढ छम्त्री मह॒ती अनवस्था हो जायगी | 


तजाधाचन्तामाण। ४8८२ 


खतो बहथेनि्भासिज्ञानान बहुता गतिः । 
नान्योन्यमनुपंधानाभावात्नयातमवर्तिनाम ॥ १८ ॥ 


बहुत अथोकों प्रकाशनेवाले अनेक ज्ञानोंका बहुतपना यदि ख़त' ही जान छिया जायगा 
सो तो ठीक नहीं । क्‍योंकि यों माननेपर तो प्रय्येक्ष अपने अपने स्वरूपमें वर्त रहे उम्र ब्ञानोंका 
परत प्रत्यभिद्वानरूप अनुसंधान नहीं हो तकेगा। किन्तु एक जीवके अनेक ज्ञानोंका अनुसंधान हो 
रहा है | जेते कि स्पर्श इद्वियसे जाने गये पदार्थकों में देख रह्दा हूं, देखे हुये पदार्थका ही खाद 
ले रहा हूँ। खादिष्कों सूब रहा हूँ । सूंवे जाचुके का विचार कर रद्दा है। उनकी व्यापिका श्वान 
कर रहा हूँ, इयादि ढंगते ज्ञानोंके परस्परमें अनुप्तंधान होते हैं | अतः जैनोंके तमान खत, 
जाननेका पक्ष लेना आपको पध्य नहीं परेगा | 


तथष्ठजो विकयश्रेदनुसंधानकृन्मतः । 

सोपि नानेकविज्ञानविषयस्तावके मते ॥॥ १९ ॥ 
बहथेविषयों ने स्याहिकयः कथमन्यथा । 
स्पष्ट; परंपरायासपरिहारस्तथा सति ॥ २० ॥ 


उन बहुतसे ज्ञानोंके पीछे होनेवाठा विकल्पज्ञान यदि उन ज्ञानोंके अनुप्तंधानफों करनेबाला 
माना जायगा स्लो व६ भी तो तुम्हारे मतमें अनेक विज्ञानोंकी विषय करनेवालछा नहीं माना गया है | 
एक विकल्पज्ञान भी तो आपके यहा एक ही ज्ञानको जान सकेगा | यदि आप अपना प्रत्येक विषयके 
हिये प्रत्नेक जञानके तिद्वान्तको छोड़कर दूसरे प्रकारसे एक विकह्पज्ञानद्वारा बहुत ज्ञानोंका विषय 
कर ढेना इष्ट कर छोगे तब तो विकश्पज्ञान बहुत अर्थीकों विषय करनेवाछा कैसे नहीं होगा ! हम 
साद्ादी कहते हैं कि अनेक पदार्थोकों जाननेवाडा विकल्प स्पष्ट दीख रहा है | भोर तिप्त प्रकार 
माननेपर पर्परासे हुये कठिन परिश्रमक्रा परिद्षार मी हो जाता है | अर्थात--एक ज्ञान खको 
सहहूपतते जानता हुआ अनेक अपोको साक्षात्‌ जान रहा है | ऊंटक्षी पूंछमें बंधी हुई ऊंठोंकी 
पंततिक्े सप्ान या चूनके गूझेमें घुप्ते हुये चूनके समान अनेक अनेक ज्ञानोंकी परुषरा ये अन्‍्योन्या- 
अयका व्यय परिश्रम नहीं उठाना पडता है। जैनतिद्वान्त अतुमार परम्पराका निराप् करना एष्ट है | 

ययैद बहयगज्ञानानि वहुन्येवानुसंघानावेकशस्तसृहरजः स्पष्टो व्यवस्पति तथा स्पष्ट 
व्यवसाय; सकृद्भहुन्‌ बहृविधान्‌ वा पदाथोनालुबर्तां विरोधाभावात्‌ | परंपरायासोपेद 
परिहृतः स्पात्ततों भरटिति वहायर्थस्पेव प्रतिपत्ते! | 

उन ज्ञार्नोह्से पीछे होनेवछा अनुक्तवान करनेवाछा विकह्प जैसे दी बहुत अधौकों जाननेवाडे 
बहुत बानोकों ( का ) सष्ट होता हुआ निर्णय कर ढेता ही है, उसी प्रकार स्पष्ट हो रहा अवग्रद 





२८९ तत्तारथछोकवार्तिके 





आदिरूप व्यवत्ाय भी एक ही बारें वहुतसे अब बहुत अकारओे पदार्थकों विषय कर डेवेगा 
कोई विरोध नहीं आता है | ओर इप्त प्रकार ज्ञानोंकों जाननेके ढिये ज्ञान और उनको भी जाननेके 
डिये पुनः ज्ञान इपत ढंगपे हुईं परम्पराके कठिन श्रमका भी निराकरण कर दिया जाता है। तिपत 
कारण झट द्वी बहु आदिक अथोकी प्रतिपत्ति हो जाती है | अत' एक ज्ञान भी अनेक और अनेक 
प्रकारके अर्थीकों जान सकता हैं | कोई बावा नहीं आती है ! 


एवं बहुलंस्यायामेक्यावेदनं न तु । 

मंस्पेयेषु बहुघिययुक्त केचित्रपेदिरे ॥ २१ ॥ 
बहुल्वेन विशिष्टेषु संस्येयेषु प्रवृत्तितः 

बहुजानस्थ तड्ढेदेकांताभावात्र युक्तितः ॥ २२ ॥ 


कोई प्रतिवादी यह मान रहे ई कि एक ज्ञानके द्वारा बहुत्व नामकी एक सख्यामें आवेदन 
करा दिया जाता है । किन्तु गिनने योग्य सज्यावाडे बहुत अधथोमें ज्ञप्ति नहीं कराई जाती है। 
( बिषये सप्तमी ) इध प्रकार जो कोई समझ रहे हैं, वह उनका समझना युक्तिरहित है | क्योंकि 
बहुत्व नामकी पंस्यासे विशिष्ट दो रहे अनेक संझ्या करने योग्य अथीमें एक बहुज्ञामकी प्रवृत्ति 
हो रही देखी जाती है। अर्थात्‌--एक इब्द्रियजन्य एकन्ञान एक समयमें सेकडों, हजारों, अनेक 
पदार्थोको जान छेता है | प्रतियादी किन्‍्द्दी वैशेषिक्नोनि बहुल तत्याकों भी समवाय सम्बन्धसे 
अनेक्ो्े इृत्ति माना है। मले ही पर्याति सम्रन्धसे वहुत्म नामकी एक सझया अनेकोर्मे रहती है। 
किन्तु समवाय सम्बन्धसे प्रत्येकर्म न्‍्यारी न्‍्यारी होकर ही अनेक वहुत्व सख्यायें अनेकॉर्मे ठह्वस्ती हुईं 
मानी गयी हैं । जैन तिद्वान्त भलुप्तार तो सत्य और पज्यावानका एक्रान्तरूपपे भेद नहीं है । 
गुण और गुणाके सरतथा भेदका युक्तियोंते निशाकारण कर कथचितु अभेदकों हम पहले सिद्ध कर 
चुके हैं | अतः एक ब्वानद्वारा वहुत्त सद़्याको जाननेवाले वादीकों बहुत्व संत्यासे कयचित्‌ 
अमिनर द्वो रदे अनेक बहुत पदायोका ज्ञान हो जाना अभी8 करना पडेगा | 


न हि वहुतल्वमिदामिति जान वहुष्वर्येषु करयचिच्रकास्ति वहवोंगी भावा इत्येकस्य 
वेदनप्यातुभवात्‌ । संख्येयेभ्यों भिन्नामेव वहुस्वसंझ्यां संचिन्न्‌ वहवोर्थां इति वेत्ति 
तेषां तत्पपतरायित्वादित्ययुक्ता प्रतिपत्तिः | कुटाद्यवयविष्रतिपत्तों साक्षात्तदारंभकपरपाणु- 
प्रतिपत्तिप्रसंगात्‌ | अन्यत्र प्रत्निषत्तों नान्यत्र प्रतिपत्तिरिति चेत, तहिं वहुलवित्तो 
बहथैसंवित्तिरपि माभूत्‌ । 

बहुत अथीकों नहीं जानकर उन बहुतते अयीमे यद्द एक बहुल स्या है | इप प्रकारका 
ज्ञान तो किमी छोठे छोकरेकों भी नहीं प्रतिमाततता है| फिल्‍्तु ये या थे आम, रुपये, घोड़े आदि 
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हैं, इस प्रकारक्े बहुत पदाथीकों युगपत्‌ जाननेवाले अनेक अथोंका एकज्ञान होता हुआ अलुभवा 
जा रह है | यदि तुम यो कह्ों कि पंझ्या करने योग्य अथोंप्ते सबंथा भिन्न हो रही बहुलनामक 
संत्या गुणकों इक कर जान रद्दा पुरुष ४ बहुत अर्थ हैं ” ऐसा अनुभव कर लेता है | क्योंकि वे 
बहुतते अथ उप्त संज्याके प्मत्रायस्ामन्धवाले दो रहे हैं | वत्तुतः एक ज्ञानसे बहुल सख्या 
इकेडीका ज्ञान होता है | किन्तु उत्त सं॑ज्याका सस्रन्ध द्वोनेके कारण सम्बन्धियोंमें आगेप कर 
ढिया जाता है | आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तुमको प्रतिपत्ति करना अयुक्त है | क्योंकि समवेत 
( बहुल उंछया ) पदार्थकरे जाननेते यदि समवायी पदाधों ( बहुत अर्थ ) की ग्रतिपत्ति हवोने ढगे 
तब्र तो घट, पट, आदि अवयवियोंकी ज्ञत्ति हो जानेपर उन घट आदिके अव्यवक्षितरूपसे तमवायी 
आश्रय हो रहे उनको वनानेवाढे परमाणुओंकी इति हो बानेका अंग हो जायगा । जैसे बहुत 
संज्याका समवायप्त्वन्ध बहुततें अर्थार्म हो रहा है, उसी प्रकार अवयवी धटका प्मवायतखन्ध 
उसको प्रारम्भ करनेवाले अनेक परमाणुओर्म हो रहा है| इसपर यदि तुम थों कह्दों कि अन्य 
पदार्यमें प्रतिपत्ति दो जानेते उत्तसे न्यारे दूसरे पदायोम तो उत्ती जञनसे ग्रतिपत्ति नहीं हो सकती 
है। धटको जाननेवाढा ज्ञान भछा घटते सर्वथा मिन्नकारण परमाणुओ्रोको नहीं जान प्कता है । 
तब तो इम जैन कहेंगे कि प्रकृतमें बहुल छंएयाकी अच्छी जि हो जानेपर भी उत्त बहुत् 
पंएपाते भिन्न बहुत भर्थोक्ी सम्बित्ति भी नहीं होभों | समवायी और समवेतका कथश्वित्‌ अभेद 
तुमने माना नहीं है । 


गेषां तु बहुलसंख्याविशिष्ेष्वर्थ पु ज्ञान पदरतमाने बहवोर्था इति प्रतीति। तेषां न 
दोषोरति, बहुल्वसंख्याया! संख्येयेभ्य; सर्वया भेदान भ्युपगमात्‌ । गुणगुुणिनों। क्रंचि- 
दभेदस्य युवत्या व्यवस्थापनात्‌ | ततो न प्रत्मरवश्ववर्ति विज्ञानं वहुबहुविधे संवेदन- 
व्यवहराभावप्रसंगाद्‌ | 


जिन स्वाद्गादियोकि यद्षा तो बहुल नामक संस्यायें उन्‍्मुख दखि रहे प्रसेक पदाधो्ें एक 
एक होकर रहती हुयी अनेक मानी गयी हैं, इपचार या साहझते भरें ही उन बहुत संज्याओंको 
एक कह दिया जाय, ऐप्ती बहुत्व संस््याओंसे विशिष्ट हो रहे अनेक अधॉमे प्रवर्त रहा एक जान ही 
४ ये बहुत अर्थ हैं ” इस प्रकार प्रतीतिरुप द्ो जाता है, उन जैनोंके यह्षा तो कोई दोष, नहीं 
आता है। क्योंकि संख्या करने योग्य अनेक पदायासे वहुलवतंस्याका सर्वथा भेद नहीं माना गया 
है | उपचारसे एक मान छी गयी बहुत सख्या भी मुख्य एक एक बहुत्व संख्याके समान अपने 
जाश्रयते सर्वथा मित्र नहीं है| गुण और गुणीके कर्यचिद्‌ अमेदकों हम युक्तियोँप्ते व्यवस्थापित 
कर चुके हैं | ति8 कारण प्रस्ेक्न अर्थोके अधीन दोकर वर्त रद्द. विज्ञान नहीं है | अन्यथा यानी 
एक बानकी एक ही अर्थक्रों विषय करनेकी अर्थीनतासे इत्ति मावी जायगी तो बहुत और बहुत 


१८६ तचार्यश्ोकवा्तिके 








प्रकारके अथोर्मे एक प्बेदन होनेक्के व्यवद्वारमे अभावका अ्ग हो जायगा, जो कि इष्ट नहीं है| 
बालक या पश्ुपक्षी भी एकड्ानसे अनेक अथोकों युगपदू जान रहे प्रतीत द्वोते हैं। 


कै व मेचकत्ानं प्रयर्धवशवरततिनि । 
जाने सवत्र युज्येत परेषां नगरादिषु ॥ २३ ॥ 


यदि ईश्वरको छोडकर अन्य जीवोंके प्मी ज्ञानोंकों वैशेषिक प्रत्येक अर्थके अधीन दोोकर 
वर्तनिवा्य मानेंगे ऐसा द्ोनेपर तो भछा मेचकन्नान कैसे युक्त बन सकेगा ? बताओ | अनेक नी, 
पीद, आदि भाकारोंक्रों जाननेवाला चित्रज्ञान तो एक द्ोकर अनेकोंका ग्रतिमाप्त कर रहा है। 
दूसरी वात यह है कि नगर, प्राम, बन, सेना, आदियमें दूछरे विद्वान वैशेषिकोंके यहां एक प्लान 
नहीं हो सकेगा | क्योंकि नेक बाजार या इव्रेलियोंका सामुदायिक एक श्ञान दोनेपर दी एक 
नगरका ब्ान हो सकता है। अनेक दुक्षोका एक दो जाना माननेपर ही एक वनका ज्ञान पम्भवत्ता 
है । अनेक घोड़े, पियादे, तोपखाना, अख़बार सेनिक भादि बहुत पदायोका एक ब्वानद्वार मृण 
होना माननेपर ही एक सेनाका ज्ञान सम्भवता है, अन्यया नहीं | एक वात यह भी है कि जब 
बनके स्वमावकी परीक्षा हो रद्दी है तो ईध्रका ज्ञान क्यों छोडा जाता है ? ऐसी दशामें तर्मश्ञता 
नहीं वन सकती है | 


न हि नगर नाप फिंचिदेकपस्ति ग्रामादि वा यतस्तद्वेदन॑ प्रत्यर्थवशवर्ति स्थात्‌। 
प्रासादादीनामस्पसंयुक्तसंयोगढक्षणा प्त्यासतिनंगरादीति चेत्‌ न। प्रासादादीनां स्वयं 
संयोगलैन संयोगांतरानाभ्रयलात्‌ । 

नगर नामका कोई एक पदार्थ तो है नहीं | अथवा प्राम, ऐेना, प्तमा, मेला, धान्यराशि 
आदिक कोई एक दी वस्तु नहीं है । जितते कि उनमें नगर, सेना आदिका एक ज्ञान होता हुआ 
प्रवयेक अर्थके वशवर्ती हो सके | अतः अनेककोकों भी जाननेवाा एक ज्ञान मानता पड़ेगा। इसपर 
यदि वैशेषिक ये कं कि नगर तो एक ही पद्म है | बन, सेना, म्राम, आदि भी एक दी एफ 
पदार्थ हैं। अनेक प्रासादों ( महर्णों ) आपणों। ( बाजाएें ) और कोठियों आदिका अति अह्प 
संयुक्त सैयोगस्वरूपते संबंध हो जाना ही एक नगर है । अथीत्‌ एक इवेलीका दूधरी इवेजीसे 
अंति-निकटसंयोग ह्वोना और उत्त संयुक्त इवेढीका तीसरी इवेडी या भृहके साथ धल्यतिकट 
संयोग द्वोना । इसी प्रकार बाजार मुदछे, कूंचे, मंडी आदि अनेकोका आति निकट एक संयोग 
हो जाना द्वी एक नगर पदार्थ है। इसी ढंगसे घोड़े, सैनिक, आदि अनेक पदायोका परथसें 
प॑युक्त या अतिनिकठ दोकर परम्परातते अन्तमें एक महातयोगरूप पदार्थ बन जाता है। वह 
पेना एक वस्तु है | ग्राम आदियें मी यही समझ छेना | अनेक घरोंका एक दूसरेसे संयुक्त होते होते 
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परपरापे पतैयुक्तोंका एक अतिनिकट एक संयोग पदार्थ प्राम हैं। म्रंथकार कहतें हैं कि 
यद्ट तो वैशेषिक नहीं कहें। क्योंकि महल या ग्रहका विचार चढानेपर तुमने उन प्रास्तादों, घरों या 
भीतोंको भी संयोगपनेसे स्वीकार किया है । ईंट, चूना, ठक्डी, छोह्य या सोठ, वांछ, मद्दी, छपर 
मादिके संयोगको द्वी प्रासाद या घर माना है| घट, पठके समान एक द्रव्य घर नह्ों है | वैशे- 
पिकोने घरको संयोगनामका गुण पदार्थ माना है। “ गुणादिनिंगुणक्रियः ” गुणमें पुनः गुण 
रइता नहीं है। अतः ईंट आदिके संयोगरूप घरमें दूधे कोव्यों आदिफा संयोग नहीं ठहर 
सकेगा | मावार्थ--संयुक्त हो रहे द्रव्यके साथ तो दूसरे द्ृब्यका संयोग हो सकता है। किन्तु 
पंयोगरूप एक कोठीका दूप्ती संयोगरूप कोठीके साथ पुनः संयोग नहीं हो सकता है। 
५ द्रव्यह्व्ययोरेष संयोग: ” सजातीय पदार्थोत्ते मिठकर बने हुये इब्यक्ों तो वेशेषिकोंने हच्य 
मान छिया है| जेसे कि अनेक तन्तुओंसे एक पटद्रब्य बन जाता है। अनेक छोद्टेफे अवयवोसि 
एक टीन चद्र या गाठर बन जाता है | अनेक छकड़ियोंके अवयवप्ते एक सोटद्ब्य बन जाता है | 
किन्तु छकडी, चूना, ईंट, छोद्ा, पानी आदि विजातीय द्रव्येके मिछ जानेपर एक नवीन द्रव्य 
नहीं बनता है | अन्यथा मकानमें क्षौड ठोक देनेपर या थालौमें परोप्ती हुई खिचडीका धाछीफे 
साथ मिलकर एक नया द्रव्य बन बैठेगा | देवदत्तके ठोपी, कपड़ा, गद्दना, पहिनेपर भी एक 
विरक्षण द्रव्य उत्पन्न हो जावेगा | इस मयसे पेशेषिकोने अनेक विजातीय पदाथीके संयोगरूप 
हो रहे नगर, ग्राम, खाठ, घर, घडी, पश्तद्धा जादिकों द्रव्य हुआ नहीं मानकर “ संयुक्तरयोगा 
त्पीयस्व ” नामक संयोग गुण माना है| अतः एयोगरूप प्रासादोका पुनः पंयोगरूप नगर नहीं 
बन प्कता है। सथोगगुणमें पुनः दूसरा संयोग गुण नहीं रहता । गुणे गुणानड्रीकारात्‌ | 
निर्गुणा गुणा: । 


काप्ने्कादीनां तल्लक्षणा प्रत्यासतिनंगरादि मवत्िति चेन्न, तस्थाप्यनेकालातू। न 


हि ययेकस्य काझ्नादेरेकेन फ्ेनचिदिष्टकादिना संयोगः स एवान्येनायि सर्वत्र सयोगस्पेक- 
लन्‍्यापित्वादिगंगात्‌ समवायवत्‌ । 
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काठ, ईंट, टीन, आदिकी तत्वरूप प्रत्यासति ( सम्बन्ध ) ही नगर आदि हो जाओ। 
यह तो नहीं कहना। क्योंकि अनेक काठ, ईटोंका वह संयोग'भी तो सनेकोर्मे स्थित हो 
रहा है। अतः वे तैयोग अनेक हैं एक नहीं। जि प्रकार एक काठ, ईंट, कीछ, वरगा 
भादिका किप्ती दूपे एक ईंट, चूना आदिके साथ संयोग है | वही संयोग न्योरे 
तीछरे ईंट, वरगा आदि मी.के साथ नहीं दै । यों सत्र सैयोगोके- मानमेपर तो संयोग गुणको 
समवायके सम्रान एकपन; ध्यीपीपन, नित्मपन आदिका प्रस॑ग हो जायगा। यानी वैशेषिकीनि समवाय 
को तो एक, नित्य, व्यापक, माना दै | किर्तु संयोगको अनेक अनित्य, भव्यापक इषट किया है| 


प्ट्ट तलावशछोरववार्तिक 
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विमुद्रय संयोगफी बाढ़ न्यारी है | ऐसी दशामें अनेफ ईंट या अनेक काठेफे छन्‍्य अनेक ईंट 
फार्टेके साथ हो रहे ंगोग न्यारे न्यारे हुये, एक संयोग नहीं दो सका, जो कि नगर कहा जा सके। 


चित्रैकरुपयसित्रेकसंयोगो नगराय्रेकमिति 'चैन्न, साध्यसमत्वादुदाहरणर्थ | वे 
हैक चित्रे रूप प्रसिद्ध भयोरस्ति | 

नीठ अवयब, पीत अवयव, आदिसे वनाये गये अवयवामे वर्तरद्दे कर्वुर या चित्रविचित्र 
एकरूप नामक गुणके समान चित्रप्योग भी एक गुण मान लिया जायगा जो कि एक चित्र 
समोग ही नगर, ग्राम, आदि एक पदार्य बन जायगा।| आचार्य कहते हैं कि यह तो नहीं कहना | 
क्योंकि सचिन्रवर्ण नामका उदाहरण ही पाध्यके स्रान अप्तिद्ध है। अप्िद्ध उदाइरणसे साध्य नहीं 
सता है । छोकिक और परीक्षकोंके यहा या इमारे तुम्दारे दोनोंके यहा एक चित्ररूप कोई 
प्रतिद्ध नहीं है | तुम भले दी न्यारे कर्बुररूपकों मातो, हम तो अनेक नीछ, पीत, आदिको 
मिठाकर नया बन गया चि्ररूप नहीं मानते हैं | एक चित्रमें मी न्यारे न्यारे स्थानोंपर न्योरे 
न्यारे नी, पीत, आदि वर्ण विचित्र हो रहे माने हैं | अत' पाच वर्णाते आतिरिक्त कोई छठा 
चित्रवर्ण नहीं है | अनेक रंगोंके मिलकर तो फिर पापों रंग वन सकते हैं। उनकी क्या कृपा 
है! वे तो पाच रुपोक्षे ही भेद, प्रभेद, हो जाय॑गे | 


“ यथा नीछे तथा तित्रं रूपमेक पयादिषु । 
चित्रज्ञानं प्रवरतेत तत्रेत्पपि विरुध्यते ॥ २४ ॥ 
चित्रसंव्यवह्ारस्याभावादेकत्र जातुचित्‌ । 
तानारथेष्िद्रनीलादिरूपेषु व्यवह्मरिणाम ॥ २५॥ 
एकस्थानेकरूपस्य चित्रववेन व्ययखितेः । 
मण्यादेरिव नान्यस्य स्वेथातिप्रसंगतः ॥ २६ ॥ 


चैशेषिक कहते हैं कि शुक्र, नीछ, पीत, रक्त, इरित, कपिश, कर्जुर, ( चित्र ) आदि 
अनेक, प्रकारके रूप होते हैं | तिनमें जित प्रकार नीछा एक रूप है, उसी प्रकार छींट कपड़ा, 
रंगनविरंगे पुष्प, प्रतिमिस्त्र पत्र ( तसवीरें ) आदिकोंमें एक चित्रहूप मी देखा जाता है| उनमें 
चिन्नरूपको महण करत्ेवाले ज्ञानकी प्रवृत्ति हो जावेगी । ग्रन्यकार कहते हैं कि इस प्रकार भी 
पैशेषिकोंका कट्टना विरुद्ध्पढ जाता है । क्योंकि नीछ, पीत आदि रूपोंको मिछाकर एक चित्र रंग 
नहीं बन-सकता दै। अन्यथा चित्र रत या चित्रंगं,-बन जानेका भी प्रसंग हो जायगा | नीछे, 
पीढे, प्पोर्थिव स्अवयवोति जैसे चित्ररूपतराठा अवयवी आरब्ध हो जाता माना है। या कोमढ 
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स्पर्शवाढ़े भवयव और कठिन र्परीवाढे अवयव अथवा उष्ण स्र्शवाडे और शौत सर्शवाले 
अवयवोंसे बनाये गये अबयदीमें जेपे अनुष्णाशीत स्पर्श माना है, उस्तौ प्रकार खा, मीण भादि 
रपों या सुगंध दुर्गन्‍धके मिलानेत्ते चित्र और चित्रगंधकी उ्त्ति मी हो जानी चाहिये | नाना 
जातीय रफ़वाढ़े अवयबोंसे बनाये गये अवयवीकों रसरहित मानना भौद्धक्यदर्शनवाछोंकों ही शोभता 
है। अय्य परीक्षक विद्वानोंकों ऐसी निस्‍तत्त बात नहीं रुचती है | सर्मथा एक ख़माववाले पदार्थ 
चित्रपनेका अच्छा व्यवद्वार कभी नहीं होता है | व्यवद्वार करनेवाले छोकिक पुरुषषोका ताना रूप 
बाढे इद्दनीठ्मणि, माणिक्य, पन्ना, लद्सनीया, आदि अनेक पदार्थों या इन मणियोंकी वनी हुई 
माछामें चित्रपनका व्यवहार हो जाता है। एक रंग बिरंगे चित्रपत्रमे कढें हुये या छुपे हुये भूषण, 
बत्च, केश, न आदिके अनेक रंग दिखछाये जानेपर चित्रपना व्यवह्तत हो जाता हैं। जैन 
पिद्वात अनुध्तार अनेकरूप सभाववाक़े एक पदार्थकी चित्रपनकरके व्यवस्था दो रही हैं। जैसे कि 
चित्रभणि, पंजिका पृष्व ( पंजी ) आदि में चित्रता है | द्विलब्वी काचमेंते सूयंकिरण या दीपक 
सम्बन्ध हो जानेपर अनेक आभाएँ जैसे दीखती हैं, उसी प्रकार चित्रमणिकी अनेक वर्ण रेखायें 
दीखती रहती हैं । अन्य पदाथोकों चित्रपना नहीं माता गया है । जढमें घोछ दिये गये नीढे, 
पीछे, छाढ, हरे अनेक रंगोंके समान कोई मिछा हुआ चित्र वण नहीं है। वह तो संयुक्त नया 
रंग बन जाता है । इप्त प्रकार रंगके पचारों मेद हो जाते ६ | किन्तु दो, तीन, चार, पांच या 
मिश्नितोंकी जोड़कर छह सात आठ भादि रंगोंका मिछाकर बनाया गया कोई खततत्र रंग नहीं माना 
गया है| चित्रवणकों यदि सर्वथा खतत्र रंग माना जायगा तो अनेक प्रकारके रंगेकि मिश्रणसे नाना 
चित्र मानने पड जाय॑गे, यह अतिव्यात्ति या अतिप्रसंग दोष हुआ । 


यथानेकवर्णपणेमयूरादेवनिकवर्णात्मकसैकस॒चित्रव्यपदेशस्तथा सर्वत्र रूपादावपि 
व्यवतिए्ते नान्यथा । न श्ेकत्र चितब्यवहारों युक्ता संतानांतराय॑नीछादिवत्‌ नाप्यने 
फत्रव तहदेवेति निरूपितप्रायम्‌ | 


जिस प्रकार कि अनेक वर्णवाले मणि या मयूर, नीढकण्ठ, चौता, चितकबरा घोडा, 
आदिके अथवा अनेक वर्णरूप हो रहे कपड़े पत्र, आदि 'एक पदार्थके चित्रपनका व्यवहार 
जोकप्रपिद्र है, तिसी प्रकार सभी रूप, सर्श, रस आदियें भी बह उसी ढंगसे व्यवस्थित होगा, 
दूपरे प्रकारोंसे नहीं निर्णीत किया जो सकेगा, सर्वथा एक खमाव हो रहे पदार्थमें विश्रपनेका व्यवद्धार 
युक्त नहीं है | जैसे कि अन्‍य देवदत्त, जिनदात आदिकी नाना उत्तानोंक्े विषय हों रहे अथौके 
नीछ, पौत आदिका मिलाकर चित्रपना नहीं बन पाता है | तथा सर्वया अनेक पदायोमें भी वह 
सित्रपना नहीं बन सकता है | जैसे कि अनेक सन्तानोंके तन द्वारा जान डिये गये न्यारे न्योरे 


लयोकषे उन मिन् मिन्न लीड पौत आदिका मिलकर चित्र तद्टीं बन सकता है | अर्थात--एकका 
09 
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या सर्वथा अनकका चित्र नहीं वन सकता है, किततु अनेक ख़माववाले एकका चित्ररूप माना जाता 
है । इस बातों हम प्राय ऊस्के पहिछे प्रकरणोंमें कह चुके हैं । 
नव द्रब्यपरवेकमनेकखभाव॑ चित्र स्यात्न पुनरे्क रूप। तथा थे तत्र विभरव्यन- 
हारो न स्थात्‌। अनश्रोच्यतें-- 
जैनेंकि ऊपर कोई शंका उठाता है कि इत प्रकार अनेक ख़माव्रगाठा एक द्रव्य ही तो 
चित्र हो पकेगा, किन्तु फिए कोई एक रूपगुण तो चित्र नहीं हो सकेगा | और तैपता द्वोनेपर उस 
चित्रवर्णम चित्रपनेका व्यवद्वार नहीं बना, इस प्रकार सकटठाक्ष शंका दोनेपर यह्दा श्रीविधाननद 
आधचार्यद्वारा प्माधान कह्ढा जाता है | 
विन्न रूपमिति ज्ानमेव न प्रतिहन्यते । 
रुपेयनेकरुपतलप्रतीतेस्तद्विशेपतः ॥ २७ ॥ 
यह चित्ररूप दे इस प्रकारके ज्ञान होनेका कोई ग्रतिबात नहीं क्रिया जाता है| हब्यके 
समान रूपगुणमें भी अनेऊ खभाववाठापना प्रतीत हो रहा है। स्वाद्ादप्तिद्वात्त अनुप्तार दब्ब, 
गुण, पर्यागेर्मे भी अनेक खमाव माने गये हैं | अपने अपने उन विरशेषोंकी अपेक्षात्रें रूप, रस, 
आदि गुण या पर्यायें मी अनेक खमाववारीं द्वोकर चित्र कहीं जा सकती हैं | कोई बिगाड़ नहीं 
है | एक ही हरे रगगें तारतम्य मुद्राप्ते नाना हरे पदार्थोके रगोंकी अपेक्षा अनेक्ष लमावर हैं | 
बे न्‍्योरे न्थोरे कारीकों भी कर रहे हैं | कर्थचित्‌ अमेद मान लेनेपर संपूर्ण कार्य सथ जाते हैं | 


नमु रुप गुणस्तस्य कथपनेकरभावत्त विरोधातू । नेतत्साधु यता । 


यहा किप्तीकी शका है. कि रूप तो गुण है| उप्त गुणकों अनेक ल्मावस्तद्वितपना मां 
कैसे माना जा समता है ? क्योंकि विशेष दोष उपस्थित होगा | अर्थात्‌ अनेक गुण और पर्यायोको 
घासनेते उतय तो अनेक स्मभाववाला हो सकता है, फिंतु एक गुणमें या एक एक पर्यायमें पुन' 
अनेक स्वमार नहीं ठह( पाते हैं| अनवस्थाका भी भय है | इस्त शंकाका आचार्य समाधान करते 
हैं कि यह कहना सुन्दर नहीं है जिस कारणपे कि ऐिद्वान्त यों व्यवस्वित हो रहा है । 
गुणोनेकभावः स्पादुद्व्यवन्न गुणाश्रयः । 
इति रुपगुणेनेक्भावे चिन्नशेमुपी ॥ २८ ॥ 
अनन्त गुर्णोका पपुदाय ही द्रव्य है | अतः अभिन्न हो जानेते हृत्यके समान गुण भी 
अनेक समायंतते सद्दित दो सकेगा | किंतु “ द्रव्याश्रया निर्गुणा गुणा ” इस सूत्रके अनुसार वह 
गुण अस्य गुणोंत्रा आश्रय नई है| मावार्व--जिम्त प्रकार पुद्टछ हन्योँ रूप, रत, अति, 
बस्तुल्न आदि गुण जड रहें हैं, आक्षा्में चेतना, सम्वक्ब, दृब्धव आदि गुण खचित 
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हो रहे हैं; उस प्रकाः रूप, रस, चेतना, अप्तित्र थादि गुणोंगें पुन। अन्य कोई 
गुण नहीं रहते हैं, किंतु तस्तमपना, घटियाबढ़ियापन, अव्िभाग प्रतिष्छेदोंसे सहित पर्यायर 
घारण करनापना, आदि अनेक खमाव उन गुणोंगें' पाये जाते हैं। आमाके चेतन्यगुणमें 
जानना, देखना, प्रभाणपना, किसी ज्ञानकी अपेक्षा मन्दपना, अन्य ज्ञानकी अपेक्षा तीवपबा 
मोक्षहवेतुना, रामद्वेतुपना, उत्पाद, व्यय, प्रौष्य, सामान्य, विशेष, नियत, अनित्यल 
पत्तव्यत्न, अवाष्यूल, शप्तिकरणल, खप्नमितिकर्मत्ब, पूर्व उपादानपर्यायकी अपेक्षा उपादेयलल, उत्तर- 
पयायिक्षी अपेक्षा उपादान कारणपन, हेयहाव, उपादेयग्रहणरूप फलकी अपेक्षा सफ़ढुपना, अनेक 
शक्तियोंसे प्रचितपना, अभिव्यंजकपना, काठ्मय संम्बन्धीपना, अन्वयौपन, व्यत्रिकौपन, गुणीके 
देशमें रहनापत, अन्य सहोदर गुणोंके ऊपर अपनी प्रतिच्छाया परदेनापन, पाण्हिषय, सष्टल, 
भर्ष्तव, क्षापिकव, जादि अनेक खमाव ( धर्म ) निवास कर रहे हैं । इसी प्रकार पुद्टलके रूप 
गुण सुन्दरता, अधिक काछापन, उद्योतकपन, ध्यामहितिपन, चाकचक्य, प्रतित्रिग् डाढनापन, « 
नेत्र्योतिका दायकपन, नेत्रग्योतिका द्वानिकारक्पन, प्रकाशकपन, नौ पीत आदि पर्यायोंका 
धारकपन, न्यून अधिक अविभागप्रतिष्छेदोंसे सद्ठितपत, आदि अनेक खमाव विधमान हैं। इस 
कारण अनेक खमाववाले रूपगुणमें चित्र विचित्र ऐसी प्रभाबुद्धि हो जाना समुचित ही है | 


न हि गुणस्थ नि्गुणलवल्रिविशेषत्त रूपे- नीलनौलतरलादिविशेष्रतीतेः । प्रहिं- 
योग्यपेक्षसतत्र विशेषो न तालिक इति चेन, पृथक्लादेरतालिकत्प्रसंगात्‌। ' 

गुणका अन्‍य गु्णोतति रक्षितपना जैसे हमको अभीष्ठ है, वैप्ता विशेष छ्मावोंसे रहितपना 
३४ नहीं है। क्योंकि रूपगुणों यह नीठा है, यह उससे भी अधिक नीछा बच्चन है | यह ढोल 
रंग उस व्रत भी अति अधिक नौछा है | श्यादि प्रकारके विशेषोंकी प्रताति हो रही है | यदि 
हद कोई बौद्ध या वेशेषिक यों कहें कि तिस्त रूप गुणमें अन्य पही विभत्तिवाले प्रतियोगियोंको 
अपेक्षाते अनेक विशेष दीख रहे हैं | वे अनेक विशेष वाश्तापक नहीं हैं | भर्थात्‌-जो बस्तुकी 
निज गठिके खभाव द्वोते है, वे अग्निकी उष्णताके समान अन्य पदाथौकी कोेक्षा नहीं किया करते 
हैं । सका यानी परानपेक्ष निजका जो भाव होव वह सभाव कट्ा जाता है। अन्योंकी अपेक्षासे 
यदि सके भाव गढ़े जायंगे तब तो सेठका रोकडिया भी सेठ व बैंठेगा, भह्पज्ञ जीव सर्वज्ञ हो 
जायंगे, कुहुप शरीर अमिरूप ( सुन्दर ) माने जायेंगे | अतः अन्य अपेक्षणीय प्रतियोगियोंकी ओससे 
आये हुये व्यपरदेशोंक़ों वस्तुका घरू खमाव नहीं कहना चाहिये, इप प्रकार वैशेषिकोंका कहना ठीक 
नहीं | क्योंकि यों तो पृथक, विभाग, हिल, त्रिल, संज्या आदिको मी अवतुमृतपनेका पट दो 
जायगा | कारण कि दूस? पदार्थकी जोक हो किसी वसतुमें पृथकृपना नियत किया जाता है । दो 
पना, तीनपना, भादि- एंस्यायें अन्य पदाथीकी अपक्षासे गिनी जाती हैं | अत; अन्य पदाथोके 
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निमित्तसे उपपन हुये नेमित्तिक धर्म भी वस्तुकी गाठके ख़माव खौकार करो | पद्ठठके निमित्तसे होनेवाड़े 
राग, द्वेष, मिध्यात्न आदि परिणाम ज्माके विभाव माने जाते हूँ ॥ 

पृथक्लादेरनेकद्रव्याश्रयस्पेवोलत्तेन प्रतियोग्यपेक्षचमिति चेन्न, तथापि तस्पैकपृथ- 
क्लादिग्रतियोग्यपेक्षया व्यवस्थानाव्‌ रक्ष्मलाधोसैकरव्याश्र यमहचादिवत्‌ | 

यदि वेशेषिक यों कह कि प्रथक्व, विभाग, संयोग आदिक तो अनेक द्र्योकि आश्रित होते 
हुये ही उपपन्र होते हैं | अतः वे प्रतियोगियोंकी अपेक्षा नहीं रखते हैं किन्तु भाप जैनोंके यहां तो 
पदार्थमें इधर उधरसे बाइनेके समान पौछेते अनेक स्वमाव भाते रहते माने हैं। मांगेफे गदननोंको 
पहननेसे कोई मनत्वी नहीं हो सकता है | आचार्य कहते हैं कि यह वेशेपिकोका कहना तो ठीक 
नहीं है | क्योंकि तो मी उस प्रृथक्व आदिकी एक दूसरे हव्यक्रे प्रथृपन आदिक प्रतियोगियोंकी 
अपेक्षा करके व्यवस्या बन रह्दी है | जैसे कि सूक्ष्म, दृस्वाच, आदिकी अपेक्षा रखते हुये और 
एक्ष द्रव्यमें आश्रित हो रहे महत्त, लम्बापन, वडापन आदिक धर्म माने जाते हैं| नारियिछकी 
अपेक्षा आम छोटा है | आमकी अपेक्षा आमठा छोटा है | इत्त प्रकार अन्‍य पदा्थोकी अपेक्षा 
अगुल्र, मच, दोर्धतव, दखल, परिमाण वैशेषिकोने खय खीकार किये ६ | 

तस्यासखलत्त्ययविपयलेन पारमार्थिकत्रेन नीठतरलादेरपि रूपविशेषस्य पारमा- 
पिंक युक्तमन्यथा नेरात्म्यप्रसंगात्‌ नीछतरलवादिवत्सर्वविशेषाणां प्रतिश्षेपे द्रव्यस्थासं- 
भवाद्‌ । ततो द्ृब्यवदगुणादेरनेकसभावत्त प्रत्ययाविरुद्धमववोद्धव्यमू । 

इप्पर वैशेषिक यदि यों कहें कि वे प्रथक्तव, महत्व आादिक तो वाधारद्ित ज्ञानमें ध्रुवरुपसे 
विषय हो रहे हैं, अतः पासार्थिक हैं | तव ते दम जैन कहेंगे कि इसी ढंगसे रूपके नौछ, 
नीडगर, नौठतम आदिक विशेष स्वभावोकों भी वस्तुभूतपना युक्त मान ढेना चाहिये। अन्यपा 
यानी गाठके नेमितिक भावोंकों यदि स्का माव नहीं माता जायगा तो वस्तुओंकों' सवमभावरहित 
पनेका प्रप्न॑ग द्ो जायगा, जैसे कि निरामकपना वोद्ध माना करते हैं | बात यह है कि जगतके 
प्रत्येक पदार्थम अनेक लगाव प्रतीत हो रहे हैं | चोर उल्ह ठगोंकों प्रकाश अच्छा नहीं छुगता है, 
व्यवद्टारियोंकों प्रकाश समीचीन भातता है | गृदृस्थक्ों न्‍्यायधन उपाजनीय है। दिगम्बर मुनिर्योको 
धन अगैनीय नहीं है | चौकनी, स्वच्छ, सुथरी, स्थर्लके दोनेपर भी पिहुकिया कारणों या ढर्णोकों 
त्रिछाकर भण्डे देती है, किंतु मतुष्यकों ऐसे कण्ठकाकीर्णस्यछ्मे बेठना नहीं रुचता है। संक्षेप 
यही कइना दे कि संपूर्ण पदाथोर्मे अनेक लमाव वियमान हैं | देखिये, द्रव्य गुण रहते हें । 
गुणोम पर्याये ठड़रती हैं, पर्यायोमें ्माव और अविमागग्रतिष्छेद, वर्तते हैं गुग और पर्याय भी 
सह॒भावी छ्ताव हैं । वृत्तिमान्‌ पर्मोकों समाव कहते हैं | दण्डदब्य दण्डी पुरुषका खमाव हों 
सकता है। रूपगुण पुठ्ठठ्का स्वमाव है | अप्निल्वरूप पुद्ठतका स्वमाव उष्णतापर्याय है। शीत 
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ऋतु, बहन्तऋतु, ग्रीमकतु्े अग्निकी उष्णता तरतमरूपसे बढती जाती है। वह अविभाग प्रति- 
कोदोकी न्यूनता अधिकता मी अग्निदवन्यका खमाव है | अप्नि ख्वय॑ स्कन्व या सजीव पदार्थ है। 
अतः पर्रव्योके सम्बन्ध द्वोनेपर बन गया विक्वेत अग्निपर्याय मी किसी हृब्यका स्वभाव माना जा 
सकता है | लम्राव व्यापक है और गुण पर्याय, आरोपित धर्म, अविमागप्रतिच्छेद, भादि व्याष्य 
हैं | द्व, किप्ती भन्तके स्वमावमें अन्य खमाव न रहे, किंतु आश्रितत्व, खमावत्र आदि समार्वेको 
तो उससे कोई छीन नहीं सकता है। कोई मी पदार्थ निःस्वमाव नहीं है | आप वैशेषिक नीछ, 
नौडतर, पक्रा, अधिक पका, मीठा, अधिक मीठा, विद्वतता, प्रकाण्ड विद्ता, आदिके समान संपूर्ण 
विशेषोका यदि निराकरण कंगे तो दब्यकी मी सिंद्धि अस्म्मव हो जायगी। कारण कि अनेक 
खमावोंकी समर ( हम्ुदाय ) हो तो हव्य है। समावोंके विना दब्य कुछ भी शेष नहीं बचता 
है। जैसे कि जड, शाखा, पत्र, पृथ, फरोंको निकावदेनेपर वृक्ष कुछ नहीं अवशिष्ट रहता 
है | मीठापन, पीछापन, शीतपन, छुगन्धि, भारीपन, नरमपन, सचिक्षणता आदि खमावोंते रहित 
कर देनेपर मोदक ( लड्डू ) कोई पदार्थ नहीं वचता | आठ क्षाठों और जेवरीकों परथकू कर देनेसे 
खाट कुछ नहीं रहती है । इसी प्रकार समावोंके बिना इृबव्यका आत्रठाम अउ्ृम्भव हैं | तिप 
कारण ऐिद्व हुआ हुआ कि द्रव्यके समान गुण, पर्यीय, कर्म यहातक कि कृतिपय ख्मावोंकों भी 
अनेक ख़मावेसि सहितपना चारों ओरसे समझ लेना चाहिये। इस सिद्धांत किसी भी प्रातीतिक 
बनते विरोध नहीं आता है। 


न्वनेकखभावलासबलार्थल तलतः । 
न विन्रव्यवहारः स्थाम्जेनानां कविदित्यसत्‌ ॥.२९ ॥ 
पिड़े जाय॑तरे चित्रे ततोपोडत्य भाषते । 


जनो हेकमिदं नाना वेसर्िलविशेषतः ॥ ३० ॥ 


यहंं शेक्ा है कि सम्पृ्ण अथोकों यथार्थरूपसे जब अनेक स्वभाषप्तद्वितपना सिद्ध हो गया 
तब्र तो जैनके यहां किसी ही विशेष पदार्थमें चित्र विचित्रपनेका व्यवद्दार नहीं बन सकेगा, 
अर्यात्‌--सभी घट, काष्ठ, पीतछ, चांदी, रक्त आदि पदार्थ चित्र माने जावेंगे व्यवद्टारमें जो विशेष- 
रुपते रंगा हुआ वल्न या अनेक रंगोंका चित्रपट अथवा रंग विरंगा पत्र ही जो चित्र कद्दा जा रद 
है, वही विशेषपदार्थ चित्र न हो सकेगा | प्रन्थकार कइतें हैं. कि इस प्रकार शंकाकारका कहना 
प्रशंसनीय नहीं है | क्योंकि विभिन्ष दूसरी जातिवाछे चित्र पदार्थके सिद्द हो चुकनेपर उससे विशेष 
चित्त पदार्थकी पृथकृमाव कष्पना कर व्यवहार महुष्य विशेष विशेष प्रयोजनोंका साथक होनेते 
उन अयोमेसे किसीको यह एक है, और किन्होंको ये अनेक हैं, इस प्रकार कद्द देता है । 
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भावार्य--जगवके सपूर्ण पदार्थ यध्पि अनेक खमाववाडे हैं | दद्दी और युडका मिठकर जैसे तीसरी 
जातिका खाद वन जाता है, इल्दी और चूनाकों मिाकर जैसे तीछरा रंग वन जाता है, इसी 
प्रकार एक कस्तुर्मे अनेफ खमावोंका तादाम्यसम्बन्ध हो जानेपर तीसरी हीं जातिकी वस्तु पिद्द हो 
जाती है | अतः इस ढंगसे संपूर्ण वस्तु चित्र हैं। फ्रिर मी विशेष प्रयोजनकों साधनेवाढी होनेसे 
किस्ती चित्ररंगवाढ़ी या अत्यासत्र अनेक खमभाववाली वछुमें चित्रपनेका व्यवहार किया जाता है| 
खाते, पीते, खेलते पी छोकरे प्रायः उपद्रवी दवोते हैं, तो भी किसी विशेष चंचछ छडकेकों ही 
नंटखटी कह दिया जाता है | या वुद्धिमाव सब जीवोमेसे किप्ती एक विशेष ज्ञानीकों धुद्धिमात्‌ मान 
डिया जाता है । प्रत्येक पदार्थते अनेक प्रयोजन सध सकते हैं | किन्तु अर्थक्रियाकों अमिठाषी 
जीवको उस वच्तुस्ते जो विशेष प्रयोजन प्राप्त करना है | तदनुप्तार एकपना, अनेकपना, चित्रपना, 
विचिन्रपना, व्यवहृतकर डिया जाता है। वल्तुकी पारिणामिक भित्तिपर ही प्रयोजनस्ताधक 
व्यवह्टारोंका भवठम्ध है । 


सिद्देप्पेफानेकख भावे जात्य॑ंतरे सर्ववस्तुनि स्याद्वादिनां चित्रव्यवह्ाराहं ततोपोद्धा- 
रकल्पनया क्चिदेकत्रार्थिल्रादेकमिदमिति क्िदनेकार्थित्वादनेकमिद्मिति व्यवहारों जने! 
प्रतन्यत इति सर्वत्र संदा चित्रव्यवह्वारमसंगत! क्चित्पुनरेफानेकसभावभावार्थित्वाडितर- 
व्यवहारोपीति नेकमैव किंचिच्चित्र नाप यत्र नियत पेदन स्पाट्मलयथवशवर्चीति ! 


एक खमाव और अनेक स्वमावोंकों धार रही पंपूर्ण वस्तुओंके तीपरी जातिवाले अनेककात 
आध्मकपनकी ऐिंद्वि हो चुकनेपर यथपि संपूर्ण द्वी वस्तुर्ये स्पाह्मादियोंके यहा चित्रपनेके व्यवहार 
करने योग्य हैं। फ़िर भी एक खमाववाले और अनेक स्वमाववाले इन दो जातियोंति निराढे तीन 
जात्न्तर वत्तुओंसे कित्ती विशिष्ट वस्तुकी प्रधकृभाव-कत्पता करके किस्ती ही विशेष एक वछुमे 
अमिदार्षापना द्वोनेके कारण यह एक है, इस प्रकार एकपनेका व्यवद्वार फैल रहा है। और 
अनेकपनकी अमिदाषा होनेके कारण किन्‍्ददी वस्तुओंमें ये अनेक हैं | इस प्रकारका व्यवद्वार मनुष्यों 
फरके अविकताते विश्तार दिया जाता दे । तथा पुनः कई अनेक आकाखाली बलछुमें युगपत्‌ 
एक स्वभाव और अनेक खमावोंके पद्धावकी अमिलापुकता हो बानेसे चित्रपमेका व्यवहार भी 
प्रतिद्र हो रद है | इस प्रकार सपृर्ण वस्तुओं पर्वदा चिन्रव्यवह्षारकी शापत्तिका प्रप्त॑ग हो जानेके 
भयसे इमने यह निर्णीत कर दिया है कि विवक्षाबश चित्रपनेकी अचुरताते किसी द्वी विशेष बुमें 
चित्रपनेका व्यवद्वार द्वोता है। इस प्रज्ञार छिद्ध हुआ क्लि एक ही कोई पदार्थ चित्र कथमपि 
नहीं है। गिपतमें कि नियतरूपसे दो रा एक ज्ञान प्रयेक अर्थके अधीन होकर वर्तनेवाठा हो 
सके । यानी चित्र पदार्थ किसी कपेक्षासे अनेक हैं । उसमें एक ज्ञान हो रद्द है । यहातक तेईस्री 
वातिकका उपसंद्दार कर दिया है । बहुतोंकों जाननेवाढा एक ज्ञान हो सकता है। 
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योगिज्ञानवदि्ट तदहायंधोवभासनग्‌ । 
वानमे्क सहसांशुप्रकाशवानमेव चेत्‌ ॥ ३१॥ 
'तदेवावग्रहयारुयं प्राजुबत्‌ किम वायते । 

न व स्मृतिसहायेन कारणनोपजन्यते ॥ ३२ ॥ 
बहायवग्रहादीदं वेदन शाब्दबोबवत्‌ । 
येनावभासनाद्विनन ग्रहण तत्र नेष्यते ॥ ३३ ॥ 


यदि वैशेषिक यों कहें कि सर्वज्ञ योगीके ज्ञान समान वह ज्ञान बहु, बहुविध आदि अथोका 
- ग्रकाशनेबाढा इमने इृष्ट किया है। सइसक्विरणवाले सूर्यके प्रकाश समान एक ज्ञान ही अनेकोंका 
प्रतिमाप्त कर देता है । इप्त प्रकार कहदनेपर तो हम जेन कइ्ते हैँ कि तब तो वहीं अनेकम्राद्द 
एक ज्ञान अवप्रह् नामकों प्राप्त हो रहा पंता क्यों रोका जा रहा हैं ? वैशेषिक यदि यों कहें कि जैसे 
शद्वजन्यज्ञान शाइबोध करनेपर पूव पूर्व समयोके उच्चारित होकर नष्ट होते जा रहे पहिले पहिलेके 
वर्णीकी स्ृतिकों सद्ठाय पाकर अन्तिम वर्णका हुआ श्रवण ही शाद्इज्ञान करा देता है, उद्सी प्रकार 
एक एक ज्ञान द्वार पढिले देखें गये एक एक अनेक अर्थोक्ी स्मृतिया आज्ार्में उपन दो जाती हैं, 
उन प्ृतियोंकी सहायता पाकर इद्धियजन्य अन्तिमज्ञान वहु आदि अनेकोंकों जान छेता है | आचार्य 
कहते हैं कि छो यह वैशेषिकोंका विचार ठीक नहीं है। क्योंकि यह बहु भादिक अर्थोका अवग्रह 
आदिकज्ञान शाइबोधके समान स्पृतिक्तहृक्ृत कारणपे नहीं उन्नन्न द्वोता हे । जिप्ते कि अवमास- 
रूपते मित्र ग्रहण वहां इृ४ नहीं प्रदण किया जाय। भावार्य--ल्तृतिकी अपेक्षासे रद्वित द्ोकर एक 
ज्ञान बहु आदिक अर्थोकों जान छता है । 


यो हनेकत्राथक्षावभासनमीखरजानवदादित्यप्रकाशनवद्यायक्षीत न तु तदगहरण 
रपतिसहायेनेंद्रियेण जनिते तस्य पित्ययिवश्वचित्वात्‌ । स हद प्रश्व्य/ क्रिपिद वहादर्थ 
अगग्रहादिवेदन र्म्ृतिनिरपेक्षिणाक्षेण जन्यते स्वृतिसहायेन वा ! प्रथमपत्ते सिद्ध स्पाद्रा- 
दिपते वहाययविभासनरथेवावग्रहादिज्ञानलेन व्यवस्थापनात्‌ 


जो भयायिक या वेशेषिक नियमसे यों बखान करेगा कि युगपत्‌ अनेक पदाथीकों जाननेवाढे 
इंश्वत्वानके समान या सूर्यप्रकाशके समान इद्ियजन्य एक ज्ञान भी अनेक अधथौमें वर्स जायगा 
किन्तु उन जनेक पदाथोका ग्रहण युगपत्‌ नहीं दोगा, ऋमसे दोगा। क्योंकि स्मृतिकी सदायताको 
प्रात्त कर रही इन्दियोंसे वह ज्ञान उसन्न हुआ है | प्रश्मेक अर्थके . अधीन ह्वोकर वर्तनेवाढ होने 
वह ज्ञाने एक ही समय अनेकोंकों नहीं जान सकता हैं | आचार्य बोलते हें कि इस प्रकार कह 
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रहा वह नेयाविक यों पूछने योग्य है कि भाई बहु, वहुविध आदिक अर्थामें बर्त रहा अवग्रद, दा 
आदि ख़रूप यह ज्ञान क्या छतिकी नहीं अपेक्षा रखनेवाढी इम्रियकरके जाना गया है ! अथवा 
क्या स्ृतिकी परद्दायताकों घारनेवाडी इम्वियकरफे उत्पन्न किया गया है ? पहिछा पक्ष ढेनेपर तो 
ह्याद्वादियोंका मत्त प्रपिद् दो जाता है। स्ाद्वादरिद्वान्तमें बहु आदिफ अथोके ज्ञानकों है अवगरद, 
ईद्ा आदि ज्ञानपनेकरके व्यवत्यित किया है) अर्थातु--छृतिकी अपेक्षा नहीं फर इम््ियेत 
पहुत, अल्पविध, आदि अनेक भयोंका एक ज्ञान द्वोजाता है।यह बात बालक, पशु, 
पक्षियोंतर॒कम प्रतिद्द है। 

ट्वितीयकरपनायां तु प्रतीतिविरोधतः खयमनजुभूतपूर्वेपि वहाधर्थेदग्रहादिपतीतेः 
रपृतिसहायेद्रियजन्यच्ातभवात्‌ तत्र स्मृतेरतुदयात्‌ तस्या। खयमजुभूतार्थ एवं परवर्तनाद- 
न्यथातिप्रपंगात्‌ । तते नेद वहाद्वगग्रहदिज्ञानमवभासनाद्विन शब्रज्ञानवत्मृतिसापेक्त 
ग्रहणमितति मंतव्य । यत्तों युगपदनेकांताथें ने स्पात्‌ । 

दूछरे पक्षकी कल्पना करनेपर तो प्रतीतियोंति विरोध हो जानेके कारण वह पक्ष ग्राह्म नहीं 
है। जो अथ आजतक पहिले कभी स्वये अनुभव नहीं आये हैं, उन बहु भादिक अधोर्म भी 
उत्न्न हो रदे अवम्रह् आदिक ज्ञानोंकी प्रतीति दो रही हे | अपूर्व अपो्मे स्टृतिकी सद्दायता प्राप्त 
इन्द्रियोंते जन्यपना तो अप्तम्मव है | क्योंकि उप्त अद्वृष्पूर्व भर्यमे स्मृतिज्ञानकी उभ्त्ति नहीं होती 
है | कारण कि ख़ये पहिले प्रत्यक्ष, अनुमान, आगम, आदि ब्वानेति अनुभव किये जा चुके 
अथोमें ही तत्‌ इसाकारा ४ वह या ” इस्त विकल्पवाली उत्त स्मृतिकी प्रवृत्ति मानी गयी है। 
अन्यथा यानी नहीं अनुभूत किये अर्थमे'मी यदि सृतिकी प्रवृत्ति मादी जायगी तो आतिप्रप्त॑ग 
हो जायगा | भथीत--भनन्त अज्ञात पदार्थोकी धारणाज्ञान नामक संस्कारके विना भी छ्मृति हो 
जानी चादिये, जो कि नहीं होती है । तिम्र कारण पिद्द हुआ कि यह बहु आादिक अनेक अयोके 
अवम्रहट आदिक ज्ञान प्रश्नेक प्रगेक अधमें ज्ञान रूपसे भिन्न नहीं हैं | निसमत्ते कि अनेक अयोमें या 
अनेक धर्मखरूप एक अर्थमें क्षति न करा सकें और शह्वजन्य अ्रतज्ञान जैसे संकेत स्मरणकी अपेक्षा 
सहित हो रद्दा भ्योंका ग्रदण है | इपके समान अवग्रह् आदि ज्ञान नहीं हैं | अबग्रद्द आदि तो 
स्मरणकी अपेक्षा विना ही हो जाते हैं। यह मान छेता चाहिये | ऐसी दशामें अनेक धर्म क्षामक 
आर्थमें या अनेक अथीमें युगपत्‌ अवग्रह आदिक प्रत्येक ज्ञानकी प्रदृत्ति हो जाती है| 


भवतु नामधारणापर्यवमवभासन तत्र न पुन स्सरणादिक विरोधादिति मन्यमाने प्रद्याह | 


उन बहु, बहुविष, भादि अर्यीमें धारणापर्यन्त यानी अवम्रहद, ईहा, भवाय और धारणातक 
ज्ञान भर्के ही हो जाओ, किन्तु फिर स्मरण, प्रस्ममिज्ञान, तक, आादिक ज्ञान तो उन वहु भादिक 


न >> कक» आप के हक ००, ४८: जे अेरीदिकनक 
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विष्योगें पर्पर विशेष उन बायगा । इस मकार अपने 7 घरमें मानकर बैठनेवाले प्रतिवार्दाके ।प्रति 


आचार्य मझराज समाधानरूप भाषण करत हैँ । ' 


बह बहुविधे भा पेतरेआग्रहादिकर । 

रण प्रयभिज्ञानं चिंता वामिनिवोधनम ॥ ३४ ॥ 
धारणाविषये तत्र न विरुड प्रतीतित।॥ ..**+ 
प्रवृत्तेरन्यथा जातु तन्मूलाया विरोधतः ॥ ३५ ॥ 


बहुत और बहुत प्रकारके तथा उनसे इतर अल्प, अल्पविध भादि अधॉर्मे अवग्रह् आदि 
धारणातक ज्ञान प्रवर्तते हैँ। उस्ी प्रकार बहु आदि बारह प्रकारके अथीमें स्मृति, प्रत्यमिज्ञन, 
व्याप्तिशन, अनुमान, ज्ञान भी वर्ते हैं। घारणाज्ञान द्वारा विषय किये जा चुके उन बहु भादिक 
जधधीमें प्रवर्त रहे स्मरण आदि ज्ञानोंकी ग्रतीति हो रद्दी है। कोई विरोध नहीं है | अन्यथा यानी 
घारणा किये गये बहु आदिक अथोौर्मे यदि स््ृति आदिकक्ी प्रवृत्ति नहीं मानी जायगी तो उन 
स्मरण आदिको मूलठकारण मानकर उम्नन्न हुयी छोकप्रइतिका विरोध हो जावेगा | अर्थातु--छृति 
आदिकके अलुप्तार बहु आदिक अथीमें कभी मी प्रवृत्ति नहीं हो सकेगी, किन्तु होती है । 


न हि धारणाविषये वहाधर्थे स्मृतिविरुध्यते तन्मूलायास्ततर अइत्तेजतुविदभाव- 
प्रसंगात्‌ । नापि- तत्र रूत्िविषये प्रत्यमिज्ञयास्तत एवं | नापि प्रत्यमिज्ञाविषये 
चिंतायाब्िताविषये दामिनिवोधरय तत एवं प्रतीयते च ज़त्र तन्पूछा प्रवृत्तिरश्रांता 
च प्रतीतिरिति निश्चित प्राक । 


पंस्काररूप धारणाज्ञानके विषय हो रहे बहु, बहुविध आदि अरथोर्भे स्मरण हो जाना विरुद्ध 
नहीं है | यदि धारणाद्वाा जान ढिये गये विषयमें स्ृति होना विरुद्ध-माना जायगा तो उन विषयों 
धारणाको मूह काएण मानकर उल्लन्न हुयी प्रवृत्तिके कमी भी नहीं:होनेका प्रसंग हो जावेगा | किन्‍्तु 
वरणामूलक छतिके द्वारा ऋण लेना देना, स्थानान्तरमें जाकर अपने घर लोटना, अन्धेरेभे अपने 
जीनेपर चढ़ना उतरना, आदि, अनेक प्रवृत्तिया हो रही देखी जाती हैं जौर उप स्मरणक्ञानद्वारा 
जाव ढिये गये विषय प्रत्यमिज्ञानकी प्रवृत्ति होना भी तिसत दी कारणते विरुद्ध नहीं पडता है | 
अर्थात्‌--हृतिको कारण मानकर उस्न्न हुये प्रत्यमिज्ञान द्वारा अनेक प्रदृत्तिया हो रही दांख रहीं 
यह मार्ग उस् मार्ग दूर है, यद् दूकानदार उस दूकानदारसे अच्छा है, पर्वतमें यह वैसा ही घूआ 
है, जेता कि स्सोई खानेमें अम्निते व्याप्त हो रद्दा देखा था | यह वैत्ा हो श्र है, जिसके साथ 
पढिंढे संकेत ग्रहण किया था, यह वहीं गृह है, जित्तमें कि इमने क भी निवाप्त किया था, यद्द 


बह्ढे श्ली या * पति है झुयादि | तथा प्रत्यमिज्ञानद्यारा जात ढिये गये विषयों चिन्ताज्ञानकी और 
४१] 


हा 


३९८ तचार्थशोफवातिके 


।"न्ताद्वारा विषय किये गये अर्थमें अनुमानब्ानकी प्रवृत्ति मी तिस ही फारणते विरुद्ध नहीं है। 
एन ड्लेय विषयों व्यातिनरूप चिन्‍्ताकी प्रतीति दो! रही है। जद्द पृथा होता है वहां अप्ति द्ोती है, 
 कृतक है, वह बनित्य है, झयादि व्यातिज्ञान प्रत्यमिज्ञेय विषयमें अतीत हो रहे हैं । ओोर 
।िज्ानसे जाने जा चुके विषयरमें यह्द पर्वत अग्निमान्‌ है, यह घट अनिए्य है, झत्यादिक अनुमान 
।में हो रहे देखे जाते है | और इन पूर्वके ज्ञानोंको मूल कारण मानकर उपन्न हुई प्रवृत्तियां निर्णात 
ने रही हैं। प्रत्यमिद्ान, तर्वाज्ञान, खार्थानुमान ब्ानोंद्वारा सोपानपर चरण रखना, मले बुरे मनुष्यका 
परिचय करना, पर्वतापत भम्ति छाना, आदि प्रवृत्तियां क्रान्त होकर प्रतीत की जा रही हैं| हस 
+0को हम पहिले प्रकरणोंमें निश्चित कर चुके हैं। यहातक बहु, वहुविध, दोनोंका विचार कर दिया है। 


क्षणखापितिया्थस्य निःशेषस्य प्रतिद्धितः । 
क्षिप्रावग्रह ऐवेति केवित्तदपरीक्षितम ॥ ३९ ॥ 
थालूलितुपिनाशिवसभाकरान्तस्य वर्तुनः । 
समर्थविष्यशाणस्य बहुतोबहुतोग्तः ॥ ३७॥ 


अत्र यद्वा बौद्धोंका पूर्वपक्ष है कि सम्पूर्ण घठ, पठ, आकाश, भात्मा, आदिक अपोकी 
एक क्षणतक ही स्थायोपनेकरके प्रतिद्वि दो रही है| इस कारण शीघ्र अवग्रद दी होता तो ठीक 
दे । किन्तु अक्षिप्र अवप्रइ किसीका नहीं हो सकता है | कारण कि एक क्षणते अधिक काठतक 
शो मी पदार्थ नहीं प्िर रहता हैं | इस प्रकार कोई क्षणिक वादी विद्यत्‌ कह रहे हैं। प्रन्यकार 
ददते हैं कि उनका वह कहना परीक्षा किया गया नहीं है। क्योंकि स्थिति स्वमावसक्षितपत, 
और उत्पत्तिकी ठेवसे युक्पपन, तथा विनाशशीलका धार्रापन, इन तीन धर्माप्ते चारों भोर घेर छी 
॥यी वच्तुका बहुत बहुत युक्तियोसि अग्रिम ग्रन्यमें समर्यन करनेवाले हैं| अर्थातु--वत्तु काढान्तर 
तक ठद्वस्ती हंयी धुवरूप है। सूक्म ऋजुसूतनयक्षी दृष्ठिसे एक एक पर्याय भर्े ही क्षणतक 
८३रे किन्तु व्यवद्वार नय या प्तकछादेशी प्रभाणद्ात वस्तु अधिक काछतक ठद्दरती हुयी जानी 
श रही है | अतः ध्ुवरुपसे वल्तुके अवग्रह, ईद आदि ज्ञान हो सकते हैं । 


कोय्श्यासभावाना परस्याभ्युपाच्छतः । 
अक्षिप्रावप्रेकांतो प्येतेनेव निराकृतः ॥ ३८ ॥ 
इस उक्त कथनद्वारा सम्पूर्ण पदाथोकों कृटस्य नित्य माननेवाले विद्वानका भी निराकरण 
प दिया गया समझट़ेमा चाहिये । कारण कि सम्पूर्ण पदार्य उत्पाद, व्यय, प्रोव्य, इन तीन 
“पारोत्ति युगपत्‌ समा हो रहे हैं | अतः समूर्ण पदायोकों कृटत्य नित्यप्ना होनेके कारण 
गक्षिप्र अवम्रहको' हो चारों ओर स्वौकार कर रहे) दूसरे कापिल विद्वानका अक्षिप्र अवम्रह एकाम्त 
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आदिक,हान द्ोना। अपिद्ध ही है । क्योंकि .विशेध है | यानी जो ग्राथकारी हैं, वे अनियूत 
अनुक्तको नहीं जान सकते हैं। ओर जो पदार्थ ( इम्िया ) अनिसृत्त अनुक्त र्योकों जान रहे हैं, 
वे सम्बन्धी विषयोंको, प्राप्त कर प्राणकारी नहीं बन सकंते हैं | हाथीका पूरा शरीर जब जले 
निकला ही नहीं है, तो उप्का सर्शन आदि इक्तियोंप्े ज्ञान भला कैसे हो सकता है ? णो वक्ताके 
मुखते कहा गया पदार्थ नहीं, है, उप्तकां चार इन्द्रियोंते कपम्पि ज्ञान नहीं हो पावेगा । यदि 
फिर भी जैव उन अनिर्त अनुक्त अथोके अवंग्रद आदिक ज्ञान हो जानेकी उपपत्ति करेंगे तो वे 
चार इच्द्रिया चक्षुके समाने पआराप्यकारी नहीं हो सकेंगी। यानी चक्षुके उ्मरान चार इद्धिया भौ 
अप्राप्यकारी बन जावेंगी | चल्लुका भी अप्राथकारित यही है कि चक्षुकों दूरबतों अप्राप्त अर्थके 
परिच्छेद करनेका द्वेतुपना हैं। और वह अप्राणकारीपना अनिसृत अनुक्त अर्थोके भवप्रद आदि 
ज्ञानोंकी कारण हो रही स्पर्शन आदिक इच्दियोंके भी वन रहा है । ऐसी दरशार्मे चार इद्धियोंकों भी 
अप्रपकांरीपना प्राप्त द्ञोता है, जो कि _म वैशेषिक्ञोकीं और तुम जैनोंकों भी इ2 नहीं है| इस 
प्रकार कोई बृद्ध वैशेषिक कह रहे हैं | अब आचार्य महाराज उत्तर कहते हैं कि-- 


तन्नानियृतभावस्थानुक्त्यापि वे केश्न । 
सक्षेरंरी) परिप्राधस्याक्षैस्तेरवबीधनात्‌ ॥ ४० ॥ 


वह, किर्द्ी बिद्यनोंका कइना उचित नहीं है | क्योंकि अनिसृत पदार्थ और अनुक्तपदाथोंकी 
भी उनके सूक्ष्म अंशकिरके कई ओरतसे प्राप्तिरूप सख्बन्व हो जाता है | तभी प्राप्त हो रहे विषयका 
उन स्पशन। रतन, प्राण, ओ्रोतर, इख्ियोकरके अवग्र£ आदिरूप ज्ञान होता है| मावार्थ- चार दवाथ 
दूर रखी हुमी अग्निक्रों दम सशन इ्दियतते छूकर जान छेते हैं। यहा अप्निक्के चारों ओर फैडे हुये 
स्कम्प पुद्ठछ उप्त भ्रिक्े निमित्तते उष्ण द्वो गये हैं | अप्मिति जली हुयी छकडी जैसे अग्नि कही 
जाती दे, वैते है अमेददृष्टिसे वे उप्णस्कन्ध अग्निखरूप माने जाते हैं | अतः सूक्ष्म ,अंशोकर 
विश्तरी हुयी उस चार हाथ दूरकी अग्निकों ही छूकर इमने यहाते स्पर्शन किया है। इसी प्रकार 
दूर कूठी जा रही खाई या कुटकीक्ा सूक्ष अंशेति रसना द्वारा संप्तन होकर हो रासनप्रचयक्ष 
हुआ है । तथा झकी,शोशीके दूर रहते हुये भी झे पारिणामिक छोटे छोटे अंशोंकों नात्िका 
द्वाए प्राप्त कर ह्वी अगिसतपदार्थज्षी गन्धकों सूंघा जाता है। दूरर्ती पौद्ठडिक शद्॒के परिणति 
द्वारा फैठफ़र छोठे छोटे अव्रयबोकरके कानतक आ जानेपर दी श्रावण प्रलक्ष होता दे | अतः 
चार इडिपोंके प्रथक्रारीपनको रक्षा होते हुए अनिस्त और अलुक्त “अथोके अवग्रंद आदिक शान 
तिद्न हो जाते हैं | कोई दोष नहीं है । प्रायः संखूर्ण पदषयौकी पीरिणामिक ' लहरें 'चारो कर फैड- 
कए अन्य निकदव॒र्तों पदा्थोपर अपने प्रभावोंकों डाछ देती: हैं;।जेते किल्चमकदार पंदार्थकरेग्निमित्तपे 
उत्तके निकटनर्ती अनेक पदार्थ/चमक “जति हैं | दुर्गन्ध वायुसेल्वाएँ- बोए्के पदार्थ दुर्गचित हो 


तंच्वोथचित्तामागि। ५०४ 
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जाते हैं| लिछाडी-छोकरोंका सब्रिधान द्वोनेपर विद्वान कुछ गेम्भीरताकी त्रुटि होकर कंडकपना था 
ध्े ्ट ३ 90 4 कु ५, 
जाता है। साथ विद्ानके संप्गंते छोकरोंमें भी कुछ गम्भौरता भा जाती है | 


; “निमृतोक्तमयेवं स्पात्तस्येशपि ने शेक्यते । 
सर्वाप्रापिमवैशक्ष्येवानिसृतानुक्ततास्यिते! ॥ ४१ ॥ 


' अब वैशेषिक पुमः कटाक्ष करते हैं कि इस प्रकार कहनेपर तो उप्त वछ्तुका ज्ञान निसृत 
और उत्त ही हुआ | अर्थात्‌--इृद्धियोंद्रारा जब्र सूक्ष्म जैश सम्बन्धित कर डिये गये हैं, तब तो 
वह ज्ञान निम्तत और उक्त अर्थका ही कह्दा गया | इसपर आचार्य कहते हैं कि" यों भी शैका नहीं 
करनी चाहिये । कारण कि सम्पूर्ण अशोंकी अग्राप्तिका विचार कर है| अनिद्तृतपन और अनुक्तपनकी 
व्यवत्थां की गयी है। भावार्थ--भे ही बसतुके योडे अंश नि्कंछ गये होंग या अभिग्रायसे कुछ 
शद्दोके अंश कद्द दिये गये होंगे फिर भी सम्पूर्ण अशेकि नहीं निकठने और कहनेकीः भपेक्षत्ति 
वह अनिसृत और अलुक्तका ज्ञान व्यवहत हो जायगा | मुनियोके सद्श अल्प क्रियाओंक पाठते 
हुये भी कोई गृद्टस्थ मुनि नहीं कहा जा सकता है। - ' 3 
.. नह वय कार्ल्येन्राप्तिमर्थस्पानिसतलमजुक्त्ल वा बरपहे यतस्तदवग्नहा्दिहेतों- 
रिद्रियस्पाप्राप्पकारिलमायुज्यते । कि तहं। संक्षेेरवयवैस्तद्रिपयज्ञान|वरणक्षयोपशमर- 
हितनावेये। कैशित्‌ प्राध्नानवभासस्य चानिसततस्यानुक्तस्य च परिच्छेदे प्रवरमानमिंद्ियं 
नाप्राप्यकारि स्पाचसु प्जेवमप्राप्यकारिलस्थापर्तीते। | कक. 

हम स्थाद्गादी विद्वान सम्पृर्णरुपते प्राप्ति नहीं होनेकों अर्थका अनिसतपना अथवा अनुक्तपना 
नहीं कह रहे हैं | जितते कि सूक्ष्म अंश सम्बद्ध दो रहे भी किन्तु पूण अवयवोंतते नहीं प्राप्त दो 
रहे उन अथोके अवग्रह भादि ज्ञानोंकी कारण ह्षो रही सर्शन -आदिके इच्वियोंकों अग्राष्यकारीपनका 
जायोजन किया जाय । तो इम क्या कहते हैं ? तो सुनो | उन सूक्ष्म अवयवोंकों विषय, करनेवाले 
ज्ञानावरण क्षयोपशमत्ते रहित द्वो रहे जीवोंकरके नहीं जानने ग्रोग्य ऐसे कितने ही छोटे छोटे 
अवयवोंद्वारा प्राप्त हो रहे भी और अव्तक नहीं प्रतिमास्त किये गये भनिसृत और अदुक्त,अर्थके 
पस्छिद, करें प्रवर्त, रहीं इल्निया अप्राष्यकारी नहीं हो सकेंगी.). क्योंकि चुने इस अकारका 
अग्राथकारीपना नहीं प्रतीत दो रहा है। अर्थात्‌--सृक्ष्म और, स्थूछ अंश या मूठपदार्थके साथ " 
संभी प्रकार सत्रत्यः न होनेपर चक्षु, असमबद्र अर्थकों'जानती है ॥ जते। चक्ुमें अग्राषकारीपर् है। 
सूक्ष जगत प्राप्ति होकर पदार्थ ज्ञान कराते हुये कृ्पित कर ,डियॉरगया -अग्राप्मकारीपना* चलें 
नहीं है | किंतु प्रकरण सूद्म अवयवोंसे,प्राप्िः होकर: स्पशवास्आादि इख्ियोंति आानिएेत- अर्वकी 
अवग्रह किया गया है | अतः चार इखिया अप्राणकारी नहीं'द्वों संकती हैं | वे सूक्ष, अवंयत्र 


५०२ तत्तार्षशोकवार्तिके 
पी सामान्य जौवोकरके नहीं जाने जाते हैं। अतः अनिसृत या अनुक्त अर्थका वह अवमह 
किसी विशिष्ट ड्वानौके माना गया है। 


फर्य तह चप्ुरनिंद्रिया भ्याभनिदतानुक्तावग्रहादिस्तयोरपि प्राप्यकारिलवप्रसंगादिति 
चेश्न, योग्यदेश्ावस्पितेरेव प्राप्तेराभिधानात्‌ । तथा च रसगंपस्पर्शानां खग्नाहिभिरिंद्रिये! 
सृश्टिपसयोग्यदेश्वावस्पिति! शब्दस्प श्रोत्रेण स्पृष्टिपात्र रुपस्प चश्ुपाभियुखतयानति- 
द्रासृहतयावस्थितिः | 


पुनः वैशेषिक कटाक्ष करते हैं कि तो तुम जेन विद्वान बताओ कि चक्षु और मनकरके 
भरा भनिद्तत भर अबुक्त अर्थके अवग्रह आदिक झ्ञान कैसे हो सकेंगे ? क्योंकि यों तो उन चक्ष 
ओर मनको मी प्राथकारीपनका प्र्त॑ंग दो जावेगा | अर्यात--पूक्म अवयवोंश्षे साथ प्राति की 
विवक्षा करनेपर तो चक्षु भर मनद्वारा अवग्रद्गीत भर्यकी भी कुछ कुछ प्राति हो जाती है, जो 
कि जेनोंको अमीष्ट नहीं है | आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तो कटाक्ष नहीं करना। क्योंकि 
योग्यदेशमें अवस्यित हो जानेकों ही यहा प्राहिपदसे कहा गया है। अवम्रहका क्षण ४ इद्नियार्य- 
सम्रवधानसमनन्तरसमुत्यप्त्ताोचनान्तरमावी सत्तावान्तरजातिविशिष्टवस्तुप्राहीज्ञावविशेषो&वम्ह: 
ऐसा न्यायदीपिकामें कद्दा है | “ विषयविषयित्तान्रिपातसमनन्तरमायम्रहणमवग्रद। / यह 
सजवा्तिंकममं छिखा हैं | यहा इन्द्रिय भर अथोका योग्य देशमें स्थित रहना प्राप्ति मादा गया है | 
पदार्थके दूर रहते हुये मी चक्षु और मनका योग्यदेशपना बन जाता है । किन्तु शेष चार 
इन्दियोंका अर्थते सम्बन्य दो जानेपर दी योग्यदेश अवस्थान वन सकता है । ओर तैस्ता होनेपर रस 
गंध कौर स्प्शौकी अपने अपनेको प्रदण करनेवार्ली इ्तियोकरके स्पर्श कर ओर बन्ध होकर 
सम्बन्ध हो जानेपर अपने योग्य देश अवत्तिति बनजाती है | हा, शद्वकी योग्य देश अवत्यिति तो 
श्रोत्र इल्तियके साथ केवल स्पर्श हो जानेपर ही मि् जाती है| तथा चक्षुके साथ रूपकी योग्य 
देश भवत्यिति तो अमिमुखपने करके और आपिकष दूर या अतिनिकट नहीं होकर छर्श नहीं 
करती हुयी भवत्यिति होता है। भर्थाद--रस, गन्ध जोर सर्शकों तो प्मंध कर और घुछ जाना 
हूप बन्च दो जानेपर, स्पर्शन, रसना; नापिका, इद्धियोंकरके जानलिया जाता है। किन्तु शद्॒का 
, कैबठ कानते छूजानेपर दी अवग्रह ऋरठिया जाता है । हवा, चक्षुके साथ विषयके छूजाने गौर 
बंधजानेकी आवश्यकता सर्वया नहीं है | फिर भी इतनी स्ामम्री अवश्य चाहिये कि दृष्टव्य 
पदार्थ चक्षुके सम्मुख होय पीछे को ओरके वितुल्व पदार्थकों चक्षु नहीं देख पायेगी । भपिक दूरके 
वृक्ष, ,घमेर या अतिनिकटवत्ती अंजन, पछक, तिलकों मी चक्षु॒ नहीं देख सकती है। अतः 
'योग्य देशमें अवस्थित हो रे पदार्यक्रो देखनेवाली आख अग्राप्पकारी मानी जाती है | सर्शन 
स्षादि चार इच्तरिया प्राप्यकारी हैं | 
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तैलायविन्तामगिः ५०६ 

सा च येथा सकरस्य वद्धादेस्तथा तदवयवानों च॑ केषांचिदिति तत्परिच्छेदिना 
चप्तुपाअपराप्यकारिलमुपदौकते । ः 

और वह योग्य देशकी अवस्यिति जेसे सम्पूर्ण निकछे हुये वल्, हाथी आदि अयोके निःसृत 
जनों सम्मदती है, उ्ती प्रकार उन बच, द्वायी आदिके ढुकड़े सूत, सूंड, आदिक कितने ही 
सवयवौके निकछनेपर अनिःसृत झ्वानमें भी पायी जाती है | इस प्रकार कुछ अवयवोफों देखकर 
उत प्वयवियोंका परिष्छेद करनेवाडी चल्घुकरमे अग्रा्यकारीपना प्रतिद्व हो जाता है | यह चल्षु- 
द्वार अनिसृतका अवम्रह है और पदायोकों बखान बखान कर दिखानेके भवप्तरपर कुछ अआर्थोका 
कथन नहीं होनेपर भी अमिप्रायद्वारा चक्ुसे अनुक्तका अवग्रह हो जाता है। प्रतिभाशाढी विद्वान्‌ 
अनिःसृत भौर अनुक्त सुख, दुःख इच्छाओंका मन इच्द्रियते अवम्रह्न कर छेते हं। बाजा बजनेसे 
राग पहचान डिया जाता है । हि 

सस्मिन्रसृष्टानामवद्धानां च तदवयवानां फरियतां चित्तेन परिच्छेदनाव्‌ तावता 
चानिस्तानुक्तागग्रहदिसिद्धे! किमधिकेनामिहितेन । े 

स्ष्ट बात यह है कि अपने नहीं छूरदे और बन्धकों नहीं प्राप्त दो रहे उस विषयी 
अवयवी तया उसके कितने द्वी एक अवयवोंका उप्त चक्षुकरके परिष्छेद हो जाता है | बस, तितने 
से ही अनिसृत, भतुक्त अयोके चक्षु ओर मनकरके अवग्रह आदिक प्रत्िद्र हो जाते हैं। 
अधिक बढ़ाकर कहनेसे क्‍या छाम है ? अर्थात्‌--इस विषयमें अधिक कद्दना व्यथे है | / पु 
मुणोदि सई अपुई पुणवि पस्सदे रूवे | गंध॑ रसे च पाते पुई बद्धं विजाणादि ” यह पिद्वान्द सौलशो 
जाना पक्का है | यहातक भनिःसृत और अनुक्तका विचार हो चुका है। 


भव्य सेतरस्यात्रावग्रहदिने बाध्यते । 
निद्यानियात्रके भाव पिद्धिः स्याद्मादिनोंजसा ॥ ४१ ॥ 


पदार्योकोी एकात्तरूपसे अछुव अथवा धुव दी कहनेवाले वादियोंके प्रति आचार्य महाराज 
कहते हैं कि इस प्रकरणमें धुत पदार्थके और इतर सहितके यानी अधुव पदार्थके' हो रहे भवप्ह 
भादिक ब्वान बावित नहीं हो पते हैं| क्योंकि स्वाद्मादियोंके यहां निरदोपरूपसे निल्म, अनिल, 
आश्मक पदायोमें इृति हो रही है। जर्यात्‌ कय॑चित्‌ नियकी अपेक्षा दोनेपर अर्थको उतनांका 
उतना ही जानता हूँ, कमती बढती नहीं जानता हूँ, इस प्रकार पहिलेफे अहणप्मान धुवरूपसे 
ययावत्यित/अथेको जान छेता है | इसमें धारवाहिकड्भान इोनेकी शंका नहीं करना। क्योंकि अंश, 
उपाशोति अयोकों 'निशवठ जान रह्म, जीव अपूर्व अथको ही जान रहा है। तथा संहेश-णर 
विद्वुद्वि परिणमिसि सदकृत हो रहा जीव कर्यंचित्‌ अनित्मपनकी विवक्षा फरनेपर पु; पुनः न्यून, 
अधिक, इस प्रकार अशुव वलतुका परिन्ान करता है। यह बात्यूद्ध नारीजनोंतकर्मे प्तिद्ध हो 








५०४ , तलीर्वशलोकवार्तिके 


5 3 3 3 339 ५9००9०9०००५५३०५००००००००१००५-०--- नल लनजज+. अिजज+ अनननननजनननन+4५५ ५२५ +सन++ 4५5 32-5० 





हापहैदी।श्यानी पुरैषकी/ मत 5इक्तियदवरा खुब,-अधुवका जोन “विशदरूपसे जलनुभूत हैं| वाठकोंको 
अनेक पदाोके राप्तनप्रलक्षमे शरुव, अधुवके ज्ञानका ग्रकृष्ट, अगप्रकृष्टछपसते अंनुभव 

यदि केशिद्धुव एवार्य। कथरिदेधु॒व/ स्वात्तदा स्पाद्मादिनस्तत्रावग्रहाववोधयाच- 
प्षाणस्प खसिद्धांतवाधः स्पान्न पुनरेकमर्थ कर्यंचिदधृवमध्॒व चावधारयतस्तस्थ सिद्धांते 
सुप्रसिद्धात्वात. स तथा विरोधी वाघक इति चेत न तस्यापि सुप्रतीते विषयेडनवकाशात्‌ । 
प्रतात च संवेस्प वसुनों नदयानयात्तकत्ात्‌ | पयक्षतोीनुमानाव तस्पाववाधादन्यथा 
ज़ातुचिदपतीते। 

हा, यदि कोई पदार्थ तो धुत ही होता जोर कोई पदार्थ अधुच ही होता तब तो उस धुप एकान्त 
या अध्रुवएकान्त पदार्थर्म अवग्रह ज्ञानकों बखान रहे स्याद्गादीके यहा अपने अनेकान्त ऐिद्धान्तसे बाधा 
उपस्थित द्वोती | किन्तु जब फिर एक ही पदार्थकों किप्ती भपेक्षासे धुबखरूप और अन्य सम्भावनीय 
अपेक्षासे अप्नुबखरूप अवधारण करा रद्दे उप्त अनेकान्तवादीके छिद्धान्तमें नि्य, अनित्यखरूप अर्थकी 
अच्छी प्रमाणोंतते पिद्धि दो रही है, ऐसी दरामें कोई आपत्ति नहीं उपत्यित हो सकती है | यहा क्षणिकवादी 
या निद्मवादी यदि यों कह कि तिप्त प्रकार बस्तुके धुत, अधुवखरूप माननेपर तो वह प्रसिद्ध दो रहा विरोध 
दोष बाधक खा हुआ है । सुमेर पर्वत स्थिर है तो वद्द चंचछ नहीं हो सकता है | मेष, बिजी 
या हाथीका कान चंचल हैं तो वे स्थिर नहीं कहे जा सकते हैं | सहानवस्थान नामक विरोध 
दोष आता है | प्रन्यकार कहते हैं कि इस प्रकार एकान्तियोंका कहना तो ठीक वहीं हे । क्योंकि 
अच्छे प्रमाणोत्ति प्रतीत हो रहे विषयर्म विरोधदोषका अवकाश नहीं है ।-छुमेर परवेत भी सूक्ष्म 
पर्यायदष्टित्ते वविचारनेपर आध्यिर प्रतीत हो जाता है। बृक्षोंके कपनेसे या -ग्रतिक्षण भसस््यात 
स्कन्धोंके आने जानेसे तथा शिठ्य, मिट्टी “ आदियमें 'मन्दर मन्दक्रिया हो जोनेसे 'सुमेहमें भी सूक्ष्म 
सकंपपना प्रतिद् है |/जैसे छकडी. नम जाती है, वैसे ही शिक्य भी नम्न द्वो जाती है | आठ हाथ 
नवौंडे घर की छत पर पाठनेके लिये ढीक ठीक दोनों भोर की ऊंचाईपर पटिया घर दी जाय फिर 
एक ओरकी,भीत पर पटियाका ;शिरा दवा कर दूपरी ओरकी भीत परसे 'पठियाके वीचेकी 
एक ईंटका,परत निकाछ लिया जाय तो ऐस्ली दशशामें पटियाका पायिता एक सूत झुक' जायगा | बात 
यह है कि छोडी, चादी, सोना, रागां, घृत, तेल, दूध, जल, इन पदाथों्े द्रवपना ( पतका 'होकर 
बहना ) अषिक है | और पत्थरमें अल्प द्वत्व है | परत्थंरकी शिछा यदि कुछ दूर तकः तिरक 
जाय तो तिरकनकी कमती बढती कुछ दूर्तक चछी गयी । चौडाई ही इस तिद्वान्तकी साक्षी है 
कि अविंक चौडे खाली स्थानके निकटवर्ती पाषाण स्कन्ध सकम्प होकर इस ओर।उस ओर हो गये 
हैं | तथा कुछ आगेके शिल्ाप्रदेंश,थोडा-दरवत्ल होनेसें न्यून फट पाये हैं |.जब कि उससे 
शागिके/शिखाप्रदेश सर्वया कम्प नहीं द्वोनेसे झुंडे हुये हैँ । मंद्धिरके ऊपर छगौ हुयी लजाकेसमीन 





मोटा दंपना नहीं होनेके कारण अथवा पिंधछे हुये.घी या तेलके समान व्यक्त, बहना नहीं होनेफे 
कारण मुमेरुपर्व॑तकीं अकम्प या इृढ कह दिया जाता है। हाथीका कान या बिजली भी अपने 
अवयवोमे स्थिर होकर वर्त रही हैं | अथवा कुछ काठ्तक तो वे चंचल माने गये पदार्थ भी स्थिर 
रहते हैं । पदार्थकों आत्मढामके ढिये कुछ प्मय तो चादिये | शरीरकी ह्डीमें त्थिर कर्मके 
उदय और रक्तमें अत्यिर नामकर्मक्रा विषाक माना गया है। कित्तु हड्डीमें भी अत्थिर 
फर्मका और रक्त भी स्थिसकर्मकता विपाक प्रमाव डालहरहा समझ लेना चाहिये । सुक्ष्मरुपस्ते 
इंड्डी भी चंचल होती रहती है। लोह भी कुछ देरतक एकस्थानपर ठहर जाता है। कमी कमी 
चोट ढगनेपर या वातव्याधि हो जानेपर इृड़डी चंचछ हो जाती है। विशेष रोगमें रक्त भी कैई 
स्थानोपर जम जाता है | पहले कहा चुका है कि बहुत वेगसे दोडनेवाढी डाकगाडी मी छोह 
पठरीके प्रदेशोंपर ठद्वरती हुयी जा रही है | अन्यथा उप्त डाक गाडीते भी आपिक शांप्र दौडने- 
वाढे वायुयानकी अपेक्षा गमनका अन्तर नहीं निकाछा जा सकेगा | चढते हुये कच्छपकी गतिमे 
मध्यम स्थिरता होनेपर ही हिरणकी गतिते अन्तर पड सकता हैं। घडीकी छोटी सुई और बडी 
सूई सदा चलती रहती हैं | फ़िर भी बडी सूईकी हुतगतिसे छोटी सूईका मध्यमें ठहर ठहरकर 
चला प्रतीत द्वो जाता है | शीघ्र गति और मन्द गतिमें अन्तर पड जानेकी इसके अतिरिक्त और 
क्या परिभाषा दो सकती है! चढती हुई रेलगाडीमें बैठा हुआ मनुष्य चछ भी रहा है | अन्यथा 
गिर जानेपर उसके दौडते हुये मनुष्यकी चोट समान चोट कैसे भा जाती है ! ऐिद्वान्त यह है 
कि प्रायः सभी पदार्थ स्थिर, भश्यिररूप प्रतीत हो रहे हैं जब कि एपूर्ण बस्तुोकों विद, 
अनिद्य आत्मकपना ग्रतीत हो रहा है, तो विरोधदोषकी सम्भावना नहीं है । प्र्यक्ष प्रमाण और 
अनुमानसे उन शुव, अधुवखरूप वत्तुओंका चारों ओरसे ज्ञान हो रहा है। अन्यथा यानी एकान्त 
रूपसे भुव या केवठ भ्रुव हो रही वस्तुकी कमी भी प्रतीति नहीं होती है | इस कारण ध्रुव 
अप्रुव पदार्थके अवग्रह आदिक ज्ञान हो जानेमें कोई बाधा उपत्वित नहीं हो पाती हे । 


परमार्थतों नोभयरूपतार्थर्य तत्रान्यतरस्वभावस्थ करपनारोपितत्वादित्यपि थे 
कस्पनीय॑ नित्यानित्यस्वभावयोरन्यतरकल्पितत्वे तदविनाभाविनोपरस्यापि कल्पिततव- 
प्रसंगात्‌! न चोभयोस्तयो! करिपतत्वे किंचिदकरिपत वस्तुनों रुपमुपपत्तिभनुसरति 
यतरतत्र व्यवतिष्ठत वायमिति तटुभयमंजसाभ्युपरगंतव्यम्‌ ! 

कोई एकान्तवादी बहक कर यदि यों कह्टें कि वास्तविकरूपसे पदार्थका ध्रुव, अधुव दोनों 
खरूपपना ठीक नहीं है । उन दोनमेसे एक श्रुव द्वी या अध्रुव ही खरूपसे वस्तुका तदाध्मकृपना 
समुचित है । दोनमेंसे शेष बचा हुआ पर्म कल्पनासे आरोप दिया गया है। वस्तुभूत नहीं है | 


जाचारय कट्टते हैं कि एकान्तवादियोंकी इस प्रकार भी कल्पना नहीं करना चाहिये | क्योंकि नित्य 
8$ 
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अनित्यपनारूप दो स्वमावेमिसे क्रि्ती एक को भी यदि कश्पित माना जायगा तो उसके साथ 
अविनामाव रखनेवाले दूसरे नित्यपन या अनित्मपन स्वमावकों भी कल्पितपनेका ग्रत्त॑ग दो जायगा | 
एक शरीरके घड या श्र को मृत अववा जीवित मानलेनेपर शेष बचे हुये मागकों मी मृत या 
जीवित मानना अनिवार्य पढ़ जाता है | यदि नेरात्यवादी बौद्ध उन दोनों स्वमावोका कल्पितपना 
इृष्ट करढेंगे तब तो वस्तुका कोई भी रूप अकश्पित होता हुआ सिद्धिका अनुप्तरण नहीं कर सकता 
है, जिपसे कि किसी मी उम्त बस्तुमें यह्ट निःस्वमाववादी बौद्ध अपनी व्यवस्था कर सके | 
अरथात्‌--किप्ती भी पंदार्थयो यदि मुझ्य अकश्पित या अपने स्वमावोर्भे व्यवात्तित नहीं माना 
जायगा तो सम्पूर्ण मी जगत्‌ कल्पित हो जायगा। ऐस्ती दशामें बौद्ध अपनी सवयंकी पिद्धि भी नहीं 
कर प्केंगे | तिस कारण उन दोनों ध्रुव, अधुत्र खरूपोंकों बडी सुछमताते प्रत्येक बल्तुरे निर्दोष 
स्वीकार करलेना चाहिये | इस प्रकार बहु -आदिक बारद भेदोंके अवम्रह, ईहा, भवाय, भौर 
धारणाज्ञान द्वो जाते है | ऐसा शीघ्र निणीतत करलो | 


इस सत्रका सारांश । 


इप सूत्रम आचार्य महाराजने प्रथम ही अवम्रद्न आदि क्रियाओंके कमोंका निरूपण करनेके 

डिये सूत्रका अवतार करना सार्थक बताया है | पुनः अवग्रह आादिक अ्येक ज्ञानका विषयमूत बहु 
आदिकसे सम्बन्ध करना कहकर बहु और बहुविध या क्षिप्र ओर अधुवका भेद दिखाया है | निस्ृत 
और उक्त भी न्यारे हैं | प्रकृष्ट क्षयोपहषमकी अपेक्षा रखनेके कारण बहु आदि छद्द का कण्ठोक्त 
निरूपण कर अन्य मन्द क्षयोपशमसे ही हो जानेवाले अल्प आदिका इतर पदते प्रदण किया है। 
आगे बहुशद्वकी पूज्यताक्ों अच्छे ढंगते साथा है | एक ज्ञानद्वारा बहुतसे अर्थ जाने जा सकते हैं| 
क्षयोपशम या क्षयकें अधीन होकर ब्वान अवर्तता है । ज्ञाकका अर्थके साथ कोई घानिष्ठ सम्बन्ध 
नहीं है| बहुतोंमें रहनेवाला बहुत धर्म भी व्यक्ति ओपक्षा अनेक हैं । यद्दा अच्छा 'विचार चछा है। 
प्रशेक अर्थमें एक एक झ्ञानका उपप्छव करना ठीक नहीं है। चित्रज्ञान, नगरज्ञान, असादज्ञान ये 
सत्र अनेकोमें एक ज्ञान हो रहे हैं | क्ंचित एक, अनेकखरूप पदार्थकों चित्र कह्ठा जा सकता 
है । गुणमें अनेक खमाव ठहरते हैं। हा, गुणमें पुन' दुसरे गुण नहीं निवास करते हैं | प्रतिनियत 
अनेक खमाव तो सर्तत्र व्याप रहे दें | प्रतीत छिद्व, पदार्यमें कोई विरोध दोष नहीं आता है | मानव 
शरीर रक्त, अत्ति, मठ, मूत्र थादि अबुद्ध पदार्थ मरे हुये दें । फिर मी आत्ाके उदाचारकी 
अपेक्षा पवित्रमाव व्यवस्थित हैं | सम्पूर्ण परदायोके अनेक खमाववाढ़े पिद्ध हो” जानेपर भी जेनोंके 
यहा किसी विशेषपदार्थमे चित्रपनेका व्यवहार भले प्रकार साध दिया है | सर्वशज्ञान या सूर्यप्रका- 
शक्के मान ज्ञान भी अनेक अथोकों विषय कर सकता है । बहु आदिकोंमें अंवप्रह आदिके समान 
(ण, प्रम्ममिज्ञान, आदि ज्ञान मी दो जाते हैं | क्योंकि तदनुसार प्रवृत्तिया द्वोती देखी जातीं हे 
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उदाद, व्यय, प्रीग्यल्नहप परदायोमे क्षिप्र, अक्षिप्र, अबप्रह, सब हो जाते हैं। प्राथकारी चार 
इद्धियों दव। अविसृत, अनुक्तका अबग्रह युक्तियोति साथ दिया है | अनेक पदा्थोके सृक्ष्मरूपते 
नेगितिक परिणमत कुछ दूत्तक प्र जाते हैं| चक्कु और मन अग्राष्य अर्थक्रों विषय करते हैं | 
कर्ण इन्द्रिय छूपे हुये शह्ृकों सुनती है, तथा ध्पर्शन, रसना, प्राण, इच्िया चुपठकर बंध गये हुये 
भयोको जानती हैं । नित्य अनित्य लरूप पदायोमें परुउ, अधुत्से अवश्रह जादिफ ज्ञान हो जाते 
हैं। सर्नत्र / अनेकान्तो विजयतेतराम्‌ ” का दुन्दुमिनिनाद बज रहा है| वस्तु अपने नियत 
अनेक खमावो्मि तदात्मक होकर किलोढें कर रही है । मद्रमार्स्ता | 


वद्गादिसेतरविशेष बिवतपानधम्पत्मधर्मविषयेपु सवित्समाएं | 
स्वादूद्दशसखिलपद्गपिवातपास्पु फीटस्थ्य नाश्वरनिषेधिमतिप्रमा ॥ १ || 


आती त-+ 


बहु, बहुविध आदिक पर्मोके आधारभूत धर्मीको तमझानेके ढिये श्री उमात्वामी महाराज 
अग्निमसूत्रका प्रतिपादन करते हैं। 


अर्थस्य ॥ १७॥ 


वे बगग्र; आदिक ज्ञानोंके विषय हो रहे वहु ादिक धर्म अर्थके हैं। अथवा बहु आदिक 
विशेषणोत्ति सहित हो रहे अर्थ ( बछतु ) के अवग्रह, ईद, अवाय और धारणा ज्ञान हो जाते हैं | 
सरण, प्रत्यभिशान, आदिक ज्ञान भी अर्थके ही होते हैं। 

किमर्थमिद सूज्यते सामर्थ्यपिद्धत्वादिति चेदओोच्यते । 

यह सूत्र किपत प्रयोगनके लिये बनाया जा रहा है। क्योंकि बहु आदिक धर्मक्षे कपन 


फर देनेकी सामर्थ्े दी धर्मदाठा अर्थ तो स्त्ः प्रतीत पिद्द हो जाता है | इस प्रकार किसी 
शेफादारक। चोब उठाने पर ते इसके उत्तरमें यहा श्रीविधानंद आचार्य द्वारा यों कद्दा जाता है। 


कै र ०१ [३ मे 
ननु बहादयों धर्माः सेतराः कस्य धर्मिणः । 
३ 5 फिर थस्येति ७, ल 
तेशग्रहात्यो येपामित्यरथस्येति सूत्रितम ॥ १ ॥ 
शंका हो स्तों ६ कि >हप, अत्पदिष, कादि वतरोंसे सहित हो रे वहु, बहुविध 
भादिक पर्म किस धर्माक्षे ६! पिन बहु जादिकेंके कि थे अवप्रह आदिक चार जन हो पे। 
प्रकार जिशाता दोनेपर “ अर्वत्य ” ऐसा यह सूत्र आचार्यप्रवर श्री उमात्वामी महाग़जद्वारा 
फह्ठ गया है। मवराई--जे कोई घमोकी ने मादकर अकेडे पर्मोक्षों ही पानके विषय हुये 


, ५०८ ताययछोकवार्तिके 
छोकार करते है, जैसे कि रूप रस तो हैं, किंतु पुहरर्ब्य कोई धर्मी नहीं है, ज्ञाव, सुल तो हैं 
आत्मा नहीं है, उन वादियेक़ि निराकरणार्थ / अर्थत्य ” यह्द सूत्र कट्दा गया है । 

न कृथ्रिदर्मों विग्रते वहादिभ्योन्योउनन्यों वानेकदोषानुपगात्तदभावे न तेषि 
पमाणां पमिपरतंत्रलक्षणल्रात्पतंत्राणामप्तभवात्‌ । ततः केपामबग्रहादय! क्रियाविशेषा 
वत्वाप्षिपंत प्रतीदममुच्यते। अर्थस्यावाधितप्रतीतिसिद्धस्थ॒पधर्मिणों बहादीनां सेतराणां 
तत्यस्तंत्रतया प्रतीयमानानां धर्मोणामवग्रह्ददयः परिच्छित्तिविशेषास्तदेक॑ मतिज्ञानमिति 
सत्नत्रयेणक वाक्य चतुय्मत्रापेक्षेण वा प्रतिपत्तव्य | 

बौद्द कठाक्ष करता है, बहु, बहुविध आदि धमासे सर्वथा मिन्न अथवा अभिन्न कोई धर्मी 
पदार्थ विधमान नहीं है | बयोंकि अनेक दोषोके आनेक्षा प्रप्तंग होगा | धर्मीसे धामका पर्वया भेद 
माननेपर / इस धर्मीके ये परम हैं ? ऐसा नियत व्यपदेश नहीं हो सकेगा | जलका धरम ठष्णता 
और अग्निका धर्म शीतपना बन बैठेगा | कोन रोक सकेगा तथा धर्माका ध्मोसे अमेंद माननेपर 
धर्मोके समान धर्मी भी अनेक हो जाय॑ंगे। अथवा एक धर्मीके समान अनेक धर्म भी एक बन बैठेंगे। 
ऐसी दशा मी घर्मी ख़तत्र पिद्ध नहीं हो सकता है| तथा उत्त पर्मीका अभाव हो जानेपर उप्के 
आश्रित रइनेवाढे वे धर्म मी नहीं पिद्व होते हैं। वर्योंकि धर्मीके पराधीन होकर रहता घमोका 
छक्षण है| सभी धर्म धर्मके पराधीन ठटद्र्ते हैं । खतंत्र रइनेवाले ध्मोका अप्तम्भव है, तिस 
कारण भव आप जेन बतछायये कि वे अवग्रइ, ईद्ठा, आदिक ज्ञत्तिक्रेयाके विशेष दो रहे मा 
किन विषयोंके हो सकेंगे ! झत प्रकार आक्षेप करते हुये पराधीम बौद्ध विद्वालके प्राति यह सूत्र 
श्रीउमाखामी आचार्य करके कद्दा जाता है | इधर उधरके पददोंका उपस्कार कर इस सूत्रका णर्थ 
यों है कि बाधारक्षित प्रतीतियोंते छिद्ध हो रहे घर्मीखरूप अ्थके बहु आदिक धर्म हैं जो कि 
अल्प भादि इतरोंतते सद्दित हो रहे वे बहु आदिक धर्म ठस धर्मीके परतंत्रपनेकरके प्रतीत किये 
जा रहे हैं| उन बहु आदिक बारह धर्मोकी अवग्रह आदि विरोध परिच्छित्तियां द्वो जाती हैं | तिप 
कारण वह सत्र एक मतिज्ञन है | इस प्रकार तीन सूत्नोंके एकावयवीरूपसे एक वाक्य बनाकर 
एक मतिज्ञानका विधान किया गया समझना चाहिये । भर्थात---अवग्रदेद्ावायधारणाः 

१ बहुबहुविधक्षिग्रानिसतानुकशुवाणां सेतराणा २ अयस्थ ३ इन तीनों सूत्रोंका एकीमाव कर धर्मी 
अर्थके वहु आदिफ धर्मोका अवग्रहज्ञान होता है। ईहा आदिकज्ञान भी होते हैं | अथवा चौथा सूत्र 
& तदिच्ियानित्वियनिमित्त ” मिठाकर यों शाद्बोध करना फि अर्थके बहु आदिक घममोका इख्दिय 
अनिद्दियोंकरके अवग्रदन्नान होता है । ईहा आदि ज्ञान मी होते हैं अथवा चौथे सूत्र / मतिः छाति, 
संज्ञाचिन्तामिनिवोध इतयनयन्तिरम्‌ की अपेक्षा रखते हुए उक्त तीन सूत्रोद्दारा एक वाक्य बनाने 
'क यों अर्थ कर ढेना कि अर्थके घर्म वहु आरिकोंके अवग्रह आदिक ज्ञान झोते हुए त्ृति, प्रतय- 





- भिक्ञान आदि ज्ञान भी हो जाते हैं तथा तीन सूत्रेके साथ भविष्यके “ व्यंजनप््यावग्रह: /! इस 
चौये सूत्रका योग कर देनेपर यह अर्थ समझ लेना चाहिये कि पर्मी व्यक्त अर्थ भर अब्यक् 
अथके बहु आदिक धर्मोका अवग्रइ द्वो जाता है| व्यक्त र्थके पर्मोके ईशा आदिक या प्रण 
आदिक मतिज्ञान भी हो जाते हैं | 


क। पुनरथों नापेत्याह। 
यह सूत्रों कट्ठा गया अर्थ फिर भा क्या पदार्थ है ? इस प्रकार शिष्यकी प्रतिफ्सा होने 
पर श्रीविधानन्दी आचार्य उत्तर कहते हैं सो सुनो । 


यो व्यक्तो व्यपर्यायात्मार्थः सोत्रामिसंहितः । 
अव्यक्सोत्तरे सूत्रे व्यंजनस्योपवर्णनात्‌ ॥ २ ॥ 
द्रव्य और उसके अंशरूप पर्यायोंते तदात्मक हो रद्दा जो धर्मी वस्तुभूत व्यक्त पदार्थ है 
वह इप्त प्रकरणमें अर्थ शब्दकरके अमिप्रायका विषय हो रहा है | अग्रिम भविष्यसूत्रम अब्यक्त 
व्यंजनका निकट दी वर्णन किया जायगा । इस कारण यद्दा व्यक्तवस्तुको अर्थ कदना भ्मिग्रेत है। 


केवल नारथपर्यायः स्रेरिशे विरोधतः । 

तस्य बहादिपयायविशिश्लेन संविद। ॥ ३॥ 

तत एवं न निःशेषपयोयेग्यः पराहुमुखम । 
द्ब्यभर्थों न वान्योन्यानपेक्ष्य तदूहय॑ भवेत्‌ ॥ ४ ॥ 


धर्मी अयत्ते रहित केवछ अ्थकी पर्यो्ये स्वरूप द्वी अर्थ श्री उमास्वा्री जाचार्यकों इृष्ट नहीं 
है, क्योंकि विरोध दोष है | धर्मीके विना केव पर्यायस्वरूप धर्मोका ठहरना विरुद्ध है | हब्यरूप 
अंश और पर्यायरूप अंश दोनों भी अँशी वस्तु प्रतीत हो रहे हैं । बहु, बहुनिष, आदि पर्योयोतति 
सहितपनेकरफे उस अर्थके सम्बेदन पामर जनोंतकर्म प्रसिद्ध दो रहें हैं । तिस्र ह्वी कारण तो 
समूण परयोयेति पराइमुख हो रहा हरत्य भी कर्य नहीं मानना चाहिये | माछा एकप्ती आठ दानोंते 
सहित है और सभी दानोंमें डोराका अन्वय युवा हुआ है । तथा परस्परमे एक दूसरेकी अपेक्षा नहीं 
रखते हुए केवल द्रत्य या अकेढे पर्याय ये दोनों भी खतंत्ररूपसे अर्थ नहीं हैं। जैसे कि केवर्ल 
धघड या अक्रेछा निरपेक्ष शिर जीवित मानव शरीर नहीं है। परमार्थरुपसे सक्कीय द्रव्य और 
पयापोके साथ तदाकक हो रही वस्तु ही ब्य है | 


५१० तलार्ष शो्फ॑वार्तिके 
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एपमर्थसंय धर्माणा बहादीतरभेदिनाम । 
अवग्रह्मदयः पिड्ढ तन्मतिन्ञानमीरितम ॥ ५ ॥ 


इस प्रकार व्यवस्थित द्वो रहे अर्थक्षे धर्म बहु आदिक और अत्प आदिक बारह भेदवाले 
हैं। उन धरमीके अपप्रह आदिक और स्मृति आदिक ज्ञान होते हैं | तिप्त कारण युक्तिये्ति दे द्दो 
चुका मतिज्ञान समझा दिया गया है, या कहा जा चुका है | 
, न हि पर्मी पर्मेभ्योउन्य एवं यतः संवंधासिद्धिस्तुपकारात्‌ तदुपकारे वा कार्यका- 
रणभावापत्तेस्तयोपभधविभावाभावोभिधूमरत्‌ । धर्मिणि धर्माणां बत्ती व सर्वात्मना 
प्रट्येक॑ धर्मिवहुत्वापत्ति! एकदेशेन सावयब्लव पुनरतेभ्योवयवेश्यों भेदे स एवं पर्य॑नुयो- 
गोनवस्था च, पकारांदरेण वृत्तावदष्ठपरिकत्पनमित्यादिदोषोपनिपातः स्थात्‌ । 
स्याहादियोंके यहां अपने निजव्मोते पर्वेथा भिन्न ही धर्मो नहीं माना गया है, मिस कि 
खसलम्िन्यवद्ारके कारण पहीकवान्धकी अपिद्धि दो जाय । अर्थात--धर्म पर्मकरे सर्वधा भेद 
होनेपर इस क्षात्र फलक्े ये मीठापन, पॉछापन आदि धर्म है, जोर इन मीठापन, पढिपन 
धर्मीका यह आम्रफठ धर्मों हैं| इस प्रकार नियतप्तमस्पका व्यवद्वार अतिद्ध दो जायगा | भेदवादी 
भैयायिकोके यहवं धर्म और धर्मीक्षा परसरमें उपकार नहीं छोनेसे उन धर्मधर्मियोंके सम्बरधकी 
तिद्ठि नहीं हो पाती है । जैसे कि मेद होते हुये मी गुरु और शिष्य या पिता और पुत्रमे परप्र 
उपकार हो जानेसे गुरुशिष्य मात्र या जन्यजनक भाव सम्बन्ध सध जाता है। यदि नैधायिक 
उन पर्मधर्मियोंका परस्पर उपकार मानेंगे तब तो उन पर्मधर्मियोंके कार्यकारणमाव दो जानेका 
प्रहृग होगा, जैते कि अ्रि और पूमका कार्यकारणभावसम्तन्ध हैं| अतः उनमें पर्मधर्मोमाव 
सम्बन्ध नहीं वन सकेगा अर्थात्‌ समानकाढीन पदायोमें द्वोनेवाठा धर्मपर्मोभावततावन्ध हद 
किन्तु कऋमले होनेवाले पदाथोें पम्मत्र रहा कार्यकारणभाव सम्बन्ध तो उनमें नहीं मानना 
चाहिये | तथा मेदपक्षमें यह भी दोष दे कि धर्ममें धमोकी इत्ति माननेर यदि सम्पूर्णहुप्से इत्त 
मानी जायगी तब तो धर्माके शरीरमें पूरे अंशसे एक एक धर्मके वर्तनेपर धर्मियोंके बहुतपनेका 
प्रप्॑ग होगा। यानी प्रतेक धर्म पूरे धर्ममें समा जायगा तो प्रत्येक धर्मेके 5हरनेके लिये अनेक धर्मी 
चाहिये | तभी तो पृर्ण्पतें अपनेमें धरमीको शेठ सकेंगे । दा, यदि धर्मोश्े एक एक देशकरके उन 
धर्मौकी वृत्ति मानी जाय तो धर्मीके बहुत हो जानेंका प्रसंग तो ठछ जाता है | किन्तु धर्मोकी 
पहिडेसे दी अवयवप्तहितपनेका प्रसंग होगा, तमी तो उम् धर्मके प्रथमसे नियत हो रहे एक एक 
देशों अनेक धर रह सकेंगे | फ़िर उन एक एक देशरूप अवयवोंते धर्मोका भेद्र ही माना जबिगा। 
ऐसी दशा होनेपर पुन. उत अपने नियत अवयोर्भि भी एक देशते द्वी अन्यबी वर्तेगा थोर फिर 
वद्दी अवयवोगें पूर्णरूपसे या एकदेशसे वर्तनेका अश्न उठाया जायगा | इस अकार भेदवादीक यहां 





तत्वार्थचिन्तामागि: ५११ 
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ध्मोमें धर्मों या अवयवोंकी बृत्ति मानते मानते अनवस्या हो जायगी | पूर्णरुपते या एकदेशसे बृत्ति 
होना नहीं मानकर अम्य ग्रकारोंति वृत्ति माननेपर तो नहीं देखे हुये पदाथाकी कल्पना करना ठदवरा | 
पर्मामें पूर्णरूपसे भी धर्म नहीं रहते हैं । और एकरूपसे भी नहीं रहते हैं, कितु रहते ही है। 
यह आह तो ऐस्ता ही है, जैसे कि कोई यों कद्दे कि यह पदार्थ जड़ नहीं है, चेतन भी नहीं 
है, किन्तु है ही, इल्रादिक अनेक दोषोंका गिरना भेदवादियोंक्रे उपर होता है । इस कारण 
धरम जोर पर्मीका सर्वथा भेद नहीं मानकर कर्यचिद्‌ भेद मानना चाहिये ॥ धर्मोकी ध्मोमें बृत्ति 
माननेपर भी ऐसे ही दोष आते हैं । 


नाप्यनन्य एवं यतों धम्पेंव वा धर्मा एवं । तदन्यतरापाये चोभयासच्॑ ततोपि 
सर्वों व्यवहार इत्युपालंभ। संभवेत्‌ । 

तथा धर्मोसे धर्मी सवेया अभिन्न भी द्वोय यह मी हम जेनोंके यहा नहीं है, जिप्तसे कि 
सकेला धर्मी दी रहे अथवा अकेढे धर्म हों व्यवत्यित रहें। उन दोनों धर्म या धर्मियोंमेंस्ते एकके भी 
किलेश हो जानेपर दोनोंका भी अमाव हो जावेगा जो अविनामूत तदात्मक अर्थ हो रहे हैं | 
उनमेंत्ते एकका अपाय करनेपर शेष बचे हुये का भी अपाय अवस्येभावी है। भप्ति और तदौय 
उणातामेत एकका भी प्रृथकृमाव कर देनेपर बचे हुये दूसरेका मी निषेध दो जाता हैं | तिस कारण 
सर्वथा अमेद हो जानेसे मी सभीमें घर्मपने या धर्मोपनेका व्यवह्ार हो जायगा, यह उदाइना देना सम्मव 
हो जाय | अत' हम स्थाद्वादियोंने धर्मधरमीका सवथा अमेद नहीं मानकर कर्य॑चित्‌ अभेद भाना है | 


नापि तेनेव रुपेणान्यत्वमनन्यत्व॑च धर्मधामणोयेत्रों विरोधोभयदोपसंकरव्यति- 
कराप्रतिपत्तयः स्थु। 


और हम जैनोंके यहा धर्मधर्मियोंका तिस्त ही रूपकरके भेद और तिप्त ही खरूपकरके 
अमेद भी नहीं माना गया हैं, जिससे कि विरोध दोष, उभयदोष, संकर, व्यतिकरदोष, 
अप्रतिपत्तिदोष हो जादें। भावार्थ--अनेकान्तवादियोंके ऊपर विना विचारे एकान्तवादियोंने विरोध 
आदि दोष उठाये हैं । एकान्तवादियोंका कहना दे कि जिस द्वी ख़रूपसे भेद माना जायगा, उत्त 
ही ख़रूपसे अभेद मावनेपर विरोध आता हैं। एक म्यानमें दो तल्वारोंका रहना विरुद्ध है। १ जब 
एक ही बलतुमें भेद, अभेद दोनों घर दिये गये हैं, तो उन'दोनोंके अपेक्षणीय पर्मोका सम्मिश्रण 
हो जानेते उमयदोष द्वो जाता है | लिचडीमें दाका खाद चावलोमें और चावढोंका खाद दाहमें 
आ जाता है | मिन्न जातिवाढे घोड़ी और गधेके एम्बन्ध होनेपर उत्पन्न हुये छि्वरमें उमय दोष 
है। २ भेद अमेदके न्यारे न्यारे अवच्छेदकोंकी युगपत्‌ ग्राहि दो जानेसे संकर दोष जाता है | 
३ पर्पर विषयोंमें गंगेन हो जोनारूप व्यतिकर दोष भी जेनोंके 'अनेकान्तमें जाता है। 
8 भेद, अमेद, जंशोर्मे पुनः एक एके भेद अमेदकी कल्पना करते चले जाओगे, अतः जैनोंक्े 
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ऊपर कटी दूर जाकर भी ठट्टरना नहीं होनेक़े कारण अनवस्या दोष छागरू होगा ५ जब कि बछछामें 
भाईचारेफे नातेसे भेद अमेदके नियामक दोनों धर्म रहते हैं, तो किस घर्मते मेद माना जाय ! और 
किपते अमेद माना जाय ? इ8 प्रकार त॑शय दोष बना रहेगा ६ ऐसी अन्यवश्यित दक्षामें वस्तुफी 
निर्णातप्रतिपत्ति नहीं हो सकेगी | यह अप्रतिपत्ति दोष हुआ ७ तब तो अनिर्णीत बच्ुका या 
सुन्द, उपसुन्द न्यायअनुप्तार दो विरुद्ध धर्मोक्षे क्षगडेमें मार डाढी जा चुकी वस्तुका भमाव दी 
कहना पढता है | ८ इन आठ दोषोक्षी कथमपि खिचढी या खिचरको समान भेदामेद उभय 
आत्षकरूपसे प्रतीत की जा रही बुमें सम्भावना नहीं है | प्रमाणसे जान छिये गये पदार्यमें 
कोई दोष नहीं आते हैं | यादि वे किसी प्रकार आधमके तो गुण होकर माने जाते हैं। मुखके 
ऊपर नाक समस्यहमें नहीं है| किन्तु अंगुरुभर उठी हुयी दे | अतः यद्द नाक ऊंची रहना 
गुणखरूप हो गया । जब कि एक दूसरेके सहारेपर झुका करके दो छकडी खडी कर दी गयीं 
प्रयक्ष दीख रही हैं| या आकाश पतंगके पद्दारे डोर और डोरके सद्गारे पतंग उड रही दीखती 
है, तो ऐसी दशा बिचारे अन्योन्याश्रय दोषकों अवकाश द्वी नहीं मिल पाता है | वह गुण होकर 
बखुकी शरणमें आ गिरता है। भतः पर्मधर्मियोंमे उस ही ल्वरूपसे अन्यपना और ठत्त ही 
खरूपसे अनन्यपना नहीं माना गया है। 

कि तहिं। कयंचिदन्‍्यत्वमनन्यल च ययाप्रतीतिनात्य॑तरमविरुद्ध वित्रविज्ञानव- 
त्सामान्यारिशेषदद्या सचाधात्मफेक्रधानवद्धा चित्रपट्व्ेल्युक्तमायं। 

यदि एकान्तबादि यों कहें कि आप जैन विद्वान्‌ धर्म ओर धर्मोका भेद नहीं मानते हूं, 
अमेद भी नहीं मानते हैं | तथा उप्त एक द्वी रूपसे भेद, अभेद दोनोंकों नहीं मानते हैं, तो 
धर्मधर्मीका कैसा क्‍या मानते हैं ! स्पष्ट क्यों गई! कहते हो | केवड नहीं नहीं कह देनेते तो कार्य 
नहीं, चढता है | इस प्रकार तीत्र निश्ञात्ता ह्वोनेपर अब आचार्य उत्तर कहते हैं कि प्रती* 
तिका अतिक्रमण नहीं कर धर्म और धर्मीका कथंचित्‌ भेद और अभेद माना गया है | भेद अमेद 
को जातियोंते यद्ट कर्ंचित भेदअमेद तीसरी जातिका होकर अविरुद्ध है। जेसे कि वौद्धोने अनेफ 
आकारोंफ़े मिठा.हुआ एक चित्रविज्ञान माना है। चित्रज्ञानमें एक आकार भी नहीं है और 
नीछ पौत आदि अनेक आकार भी सत्ंत्र उत्ते नहीं ६ | किन्तु एकाकार अनेकाकार दोनो 
तीपरी जातिका द्वी न्‍्यारा आकार चित्रह्ञानमें है| अथवा वेशेषिकोंने सामान्यत्वरूप व्यापक 
जातियोंकी विशेषरुप व्याप्पजातिया मानी हैं | सत्ता, द्रब्यल आदि अधिक देशवर्ती व्यापक 
जातियोंकी अल्पदेश वृत्ति प्ृथ्वीख, घटल आदि व्याप्य जातिया इष्ट की हैं. | प्रथ्वीलभ घट, 
पदालकी अपेक्षा सामान्यपना भी है और सत्ता: दब्यलकी अपेक्षा विशेषपना भी है । यह सामात्य 
विशेषपना तो सत्ताक़े केवढ सामान्यतते और घठादि-व्यक्तियोमें रहनेवाढे घटल, पटठलके विशेषतते 
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न्यारी तीछरी जातिका है तथा कापिलेने तत्नगुण, रजोगुण, तमोगुण इन तौनकी तदाक्मक अवस्था 
रूप एक प्रकृतिको माना है | त्रिगुण आत्मक वह प्रधान उन न्यारे न्यारे तीनके क्रित्व या आकाशक्े 
एकल्ते न्यारी जातिकों लिये हुये है अथवा नेयाविकोंके यहा माना गया चिंत्रपट तंत्त तो अनेक 
यरे न्यारे रूपोंपते या शुद्ध एक रूपसे युक्त पदायोकी जपेक्षा न्यारी तीतरी जातिवाछा पदारय है। 
इप प्रकार कई एकान्तवादियोंके माने हुये गृद्दीय दृशन्तोति वस्तुका मेद अमेद आत्क जात्यन्तरपना 
साधडेना चाहिये | इस बातको दम पढिले केई स्थछोपर प्रायः कह्द चुके हैं । 


तत एवं न स्िद्धानामसिद्धानां वा बह्ादीनां पर्मिणि तत्पारतंत्यानुपपाति! कर्यचि- 
त्तादात्यरप ततः पारतंत्यस्य व्यवस्थिते! । 

तिप्त दी कारणसे यानी कर्व॑चित्‌ भेद अमेद आत्मक वस्तुके निर्णोत हो जानेसे ही 
निषन्न हो चुके अथवा नहीं विष्पन्न हो चुके बहु, बहुविष, आदि धर्मोकी एक धर्म उसके 
परतत्र रइनेकी अिद्वि हो जायगी यह नहीं पन्ना चाहिये, अर्थात्‌--धर्म धर्मियोर्म परस्पर 
पराधीनता है । तिप्तके साथ कथ॑चित्‌ तादात्य हो जानेको ही परतंत्रतापनेकी व्यवस्था दो रही है। 
मावार्य--बौद्दोने कहा था कि ४ पारतंत्यम हि. सम्बन्धः छिद्धे का परतंत्रता। तस्मात्‌ सर्वप्य 
भाषस्य सम्बन्धो नास्ति तत्ततः “ इसका अर्थ यह है कि सम्बन्धवादियोंने परतेत्रताकों ही प्बन्ध 
माना है। कारणते सिद्ध किये जा चुके पदार्थामें मठा फ्रिर पराधौवता क्या रहेगी ! यानी पूर्ण 
रूपसे बन चुका पदार्थ फ़िर किर्प्ीके अधीन नहीं होता है। कृतकृलको दूसतेफी अपेक्षा नहीं है | 
तथा जो पदार्थ अमी सिद्ध नहीं हुआ है, भध्विषाणके समान उसको भी दूधरेकी पराधीनता 
नहीं झेलनी पढती है । ऐसी दशामें कोई भी सम्बन्ध वास्‍्तविकरुपते ऐिद्ध नहीं हों पाता है । इस 
प्रकार बौद्दोके कहनेपर हम जैन छुझाते हैं कि कयंचित्‌ पिंद्ठ, अपिदस्वरूप हो रहे धर्म 
धर्मिपोकी कपंचिततादात्यरूप परतंत्रता वन रही है। 


नच॑ तदूद्॒व्यार्थतः सता पर्योयार्यतो सत्ता धर्माणं धर्मी विरुध्यतेन्ययैव विरोधात्‌ । 


उस बलुमें दव्याथिकरूपते विधमान हो रहे और पर्यायार्थिकर नयसे विचारने पर नहीं 
विद्यमान हो रहे धर्मोका आधारभूत हो रहा पर्मी विरुद्ध नहीं पड़ता है, हा, दूसरे प्रकारोंसे दी 
माननेपर विरोध है । यानी जिस्ती अपेक्षात्रे विधभान और उसी अपेक्षात्रे अविधमान माना जायगा 
था जिठ्ती अपेक्षात्रे अवियमान ओर उत्ती अपेक्षासे विद्यमान धर्मोकों माना जायगा, तभी गिरोध 
प्राप्त होता है । भिन्न मिन्न बपेक्षाओं द्वारा साथे गये अनेकान्तोंमें तो यथार्थ रूपसे वस्तु संस्कृत हो 
जाती है पुत्रको माता पिता उत्तन्न करते हैं, गुरुजी उसको पढाते हैं। यहा हाथ, पग, आदि 
अवयव्रोसे वन' चुके और विद्वान्‌ रुपसे नहीं बन चुके छडकेको गुरुकी पराधीनता प्राप्त कर गुरु- 


शिम्पभावसस्बन्धरूप धर्मका धर्मीपना म्राप्त दे । ऐसी पावन पराघीनता तो माग्यपे ग्राप्त होती 
] 
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ततो द्रव्यपर्यायात्मार्थों पर्मी व्यक्तः पतीयतामव्यक्तस्य व्यंजनपर्यायस्पोत्तऱजे 
विधानात्‌ । द्रव्यनिरपेक्षस्तथंपयाया! केबलो नायोत्र तस्पाजमाणकलवात्‌ । नापि द्रव्यमार्त 
परस्पर मिरपेक्ष॑ तदुभय वा तत एवं। न चैवंभृतस्थार्थस्य विवर्तानां वहादीवरभेदभृताम- 
बग्रहदयों विरुष्यंत येन एवेक मतिज्ञानं यथोक्त न सिध्येत । 


तिप्त कारण पिद्ठ हुआ कि द्रव्य ओर पर्यायाके साथ तदात्क हो रहा अर्थ ही यहा व्यक्त 
यानी अधिक्ष प्रकट पर्मी समझ लेना चाहिये | व्यंजन पर्यावखरूप अव्यक्तपर्मीका उत्तरवर्त्ती 
८ ह्ेजनास्यावग्रदू' ” इस सूत्र विधान किया जायथगा | अधिष्ठाता द्रव्यकी पर्तथा नहीं अपेक्षा 
रखता हुआ केवछ आर्थपर्याय ही तो यहा अर्थ नहीं तिर्णीत किया गया है | क्योंकि उप अकेली 
अर्गपर्यायकों द्वी वल्तुपनेकी ज्ञति करना अप्रामाणिक है। तथा अविष्ठित अर्थपर्यायोंसे सीता केवल 
द्रत्प ही यह्दा अर्थ नहीं लिया गया है | क्योंकि केवक द्रन्यकों पर्यायोत्ते रक्षित जानना अग्रामाणिक 
है। अयवा परस्परमें एक दूप्रेकी नहीं अपेक्षा रखनेवाले क्ेतरठ दृब्य या कोरे पर्याव ये दोनों भी 
यह अर्थ नहीं है | कारण वहीं है। यानी आत्षाक्षी नहीं अपेक्षा रखनेवाडा ज्ञान और ज्ञानकी 
अपेक्षा नहीं. रखनेवाढा आत्मा जेसे प्रभाणझ्ला विषय नहीं है, उप्ती प्रकार दृब्यकी नहीं अपेक्षा 
रखनेवाछा निराधार पर्याय ओर पर्यायोंका नहीं अपेक्षा रखनेवाढा आधेय रहित द्रव्य ये दोनों भी 
कोई पदार्थ नहीं हैं । इनमें प्रमाण झानोंकी प्रवृत्ति नहीं हो सकती है | भले ही द्व्यार्थिक नय या 
पर्यायार्थिक नय प्वर्त जावे, फिर भी छुन्योकों अन्य अशोका निराकरण नहीं करना आवृष्यक है । 
८ निरपेक्षा नया मिथ्या सापेक्ष वस्तुते5धक्ृत्‌ ” | अतः परस्परापेक्ष द्रव्य और पर्यायोंके पता 
तदात्मक हो रददी वस्तु दी कर्य है | इस प्रकार वस्तुभूत हो रहे अर्थके वहु, बहुविध और उनसे 
इतर अल्प अह्पविध भादि भेदोंकों धारनेवाले पर्यायोंकी विषय कर रहे अवग्रह आदिक ज्ञान विरुद्ध 
नहीं पते हैं। जिससे कि सर्वज्ञ आम्नाय या युक्ति अनुभवोंके अनुध्तार यथार्थ कह्दा गया एक 
मतिज्ञान पिद्ध नहीं हो पके अर्थात--द्वन्य, पर्याय भात्मक अर्थके बहु आदिक बारदद भेदवाले 
पर्याथोंक्रों विषय कर रहे अवग्रह आदि और छाति आदिक मतिज्ञान हो जाते हैं | वे पत्र 
मतिक्ञानपने करके एक हैं । 


इस सूत्रका सारांश । 


इस सूत्रमे प्रथम ही अवग्रह आदि ज्ञानोंके विधयमूत बहु आदिक धर्मोके धारनेवाला पर्मी 
भर्थ विचार गया है | जैनतिद्वान्त अनुध्ार पदार्थमें अनेक प्रयोजनोंकों साधनेवाढे अनेक धर्म 
माने गये हैं | धर्मी अर्थके पराधौन होकर वे धर्म प्रतीत हो रहे हैं | मतिज्ञानकेः तीनसो छर्तापत 
पेदोंगें अर्थके बहु आादिक धर्मोकी अपेक्षा दो प्रो अठासती ओर अब्यक्त व्यंजनके धर्मोक्ी अपेक्षा 


तार्थचिन्तामणिः ण्र्५ 
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सदतालीत भेद किये हैं | किल्तु अर्थकी वहु,आदिक वारह पर्यायो्े स्मरण, प्रत्ममिज्ञन, तो, 
अनुप्रानखरूप मतिज्ञन भी ग्रवर्त जाते हैं, जेपा कि बहु, बहुविध, आदि सूत्रकी बर्तासर्वी 
वार्तिकर्म श्रीविधानन्द आचार्यने बतछा दिया है | निकट कहे गये इन तीन, चार, सूत्रोंका एक 
वाक्य बनाकर एक मतिज्ञान प्मझ छेता चाहिये | द्रव्य और पर्याय ये वस्तुक्षे अंश हैं। श्रुतज्ञानके 
एकदेशरूप द्रव्यार्थिक नये वस्तुका दृव्य अंश जान ढिया जाता है | और पर्यायार्थिक सयसे 
परिगणित पर्यायोंको जान लिया जाता है | फ़िर भी मतिज्ञान और नयोंत्ति अवशिष्ट बहुततता बच 
रद्द ऐसा प्रमाणआह्षक श्रुतज्ञान तथा अवधिज्ञान मनःपर्ययज्ञान और केवठल्ञानसे जानने योग्य 
अनन्तप्रमेय बलतुमें पडा रहता है | उन सत्रका पिण्डखरूप वस्तु है | यहा मतिज्ञानके प्रकरणमें 
मतिज्ञान द्वारा जानने योग्य दृब्य और पर्यायोंका तदात्मक पिण्ड अथ पकड़ा गया है | फेव७ द्रव्य 
ही या पर्यायें दी पूरा थर्थ नहीं हैं) जेते कि एक पाया या पाठी पूरी खाट नहीं है। करतुके 
धर्म परपरम और वस्तुक्ले साथ अपेक्षा रखते हैँ | अत, बहु आदिक धर्म या धर्मव्राले धर्मीकी 
प्रधानतापे अवग्रह आदिक हो जाते हैं । साझेकी वस्तु भछे ही नाम किस्तीका होय 'ह्रिन्तु जानना 
रुप कार्य सर्व अर्थका ह्वोता है | एकान्तवादियों द्वारा उठाये गये दोष ह्याद्वादियोंपर छागू नहीं 
होते हैं | क्योंकि हम कयंचित्‌ तादात्यरूप दृत्ति मानते हैं | पर्मीकी धो बृत्ति मानना भी हम इषट 
कर छेते हैं | कपड़ेमें सूत है, वृक्षमे फरछ हैं | वहिमें निष्रव सम्मन्धते परत रह जाता है। 
क्य॑चित्‌ अभ्ेद दो जाने पर कोई भी धर्म या धर्मों किसीपर भी निवाप्त करों, कोई क्षति नहीं है | 
ग़जा प्रजाक्े आश्रित है ओर प्रजा राजाके आश्रित है | दण्ड और पुरुषके सम्रान क्षचित्‌ भिन्न 
पदाय्रमिं भी घमधर्मीमाव वन जाता है | किन्तु मतिज्ञान अमेददृष्टिकी प्रधानतासे धर्मधर्मियोंको 
विषय करता है। एकान्तवादियोंके यहा दृत्तिके दोष आते हैं | हा, अनेकातवादमें विरोध आदिक 
कोई दोष नहीं आते ६ | क्योंकि तीक्षरी ही जातिके कथचित्‌ भेद, अमेदको मानकर चित्र ज्ञान 
आदिके प्मान धर्मधर्मी भाव माना गया है । केबछ दव्य ही या केवठ पर्योय ही अथवा १रसखरान 
पेक्ष दोनों ही कोई अर्थ नहीं है । जैत्षा कि अद्वैतवादी या वौद्ध अथवा वैशेषिक मान दे हैं | 
जनहिद्वातमें वस्तुक्की बहुत अच्छी परिभाषा की गयी है । अतः ऐसे वस्तुभूत अर्थके वहु आदिक 
धर्मोर्मे अवग्रह आदिक ज्ञान प्रतर्त जाते हैं। 


वस्लथों प्रिदभिज्ञालन्तरालीतवपु्ेतेः | 
द्रव्यपयायतादास्य॑ खसातुरवश्न गोचर! ॥ ! ॥ 


ही-+--ै------ 


: अंग प्राप्तोम विशेष नियम करनेके लिये श्रीउमाखामी महाराज शिष्पोंकी ब्युक्‍त्तिक्रे" 
वर्ना अप्रिमसूतकों कहते हैं ।. ; 


५१६ तार्ष छोफवार्तिसे 
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व्यंजनस्थावग्रहः ॥ १८ ॥ 


अव्यक्त पदार्यक्षा अवम्रहन ही द्वोता ऐै, ईद, भवाय, धारण, स्मरण प्रद्यमिश्वान, हकी, 
अनुमान नामके मतिज्ञान ये अब्यक्त अथमे नहीं प्रवर्तते है | 

नारबपव्याद्िदं पूर्वसतरेगेव प्िद्धलाव इत्यारेकायामाह । 

कोई शका करता है कि श्री उमात्लामी मद्वाशजको यह्द सूत्र तो नहीं बनाना चाहिये। 


क्ष्योंकि पहिलेके “ अधैस्य ” सूत्रकरके दी इस ४ व्यंजनस्थायग्रह! ” सूत्रका प्रमेय पिद्ध हो 
जुक़ा है। इस प्रकार शिष्यकी शंका होनेपर श्रीविधानन्द आचार्य वात्तिक द्वारा उत्तर कहते हैं | 


नियमाथमिद सूत्र व्यंजनेयादि दरशितम्‌ । 
सिद्धे हि विधिरारम्यों नियमाय मनीषिमिः ॥ १ ॥ 


यह / व्यजनाध्यावम्रदट: / इस प्रकार कहा गया सूत्र तो नियम करनेके लिये दिखाया 
गया है | कारण कि धिद्ध हो जानेपर पुतः आरमभ्म की गयी विधि तो नियम करनेके लिये विचार- 
शारी विद्वातोकरके मानी गयी है। ४ तिद्वे छयारम्भो नियमाय ”। व्यंजन अर्थत्रा अवग्रह हो 
जाना यथपि पृर्वतृतरते ही पिद्ध था किन्तु यहा यह दिखाना है कि अव्यक्त वस्तुका अ्र्नह ही 
होता है | जैसे कि आज अष्टमीके दिन जिनदत्तने जल पीया है । यहा जलकों तो जिनदत्त प्रति- 
दिन पीता है | किन्तु भष्टमीक्रे दिन जल ही पौया है । अन्य दुग्ध, मेवा, भत्ञ नहीं खाया हैं| 
यह नियम कर दिया जाता है । कण्ठोक्त किये विना वह नियम नहीं हो सकता था | 


कि पुनर्व्यननमित्याह | 
श्रीमान्‌ पूज्य गुरुजी महाराज तो द्विर आप यह बता दो कि व्यंजनका कया अर्थ है इस 
प्रकार विनीत शिष्पकी जिज्ञासा प्रकट होनेपर श्रीविदानन्द आचार्य सप्रमोद होकर उत्तर कहते हैं | 


जात॑ व्यंज < 
अव्यत्तमत्र शब्गादिजातं व्यंजनमिष्यते । 
तस्यावग्रह एवेति नियमोव्भक्षवदृतः ॥ २ ॥ 
इस अवप्तपर अस्छुठ द्वो रह्दा शब्द, सशे, रस, गंध, इतका अथवा सशेवान्‌ पृद्ठल, 
रक्त न्‌ पुद्ठछ, आादिका समुदाय दी व्यंजन इष्ट किया गया है| उप्त व्यंजनका अपप्रह ही होता 
है। इस प्रकाए्का नियम जल्मक्षणके तमान जाने लिया गया है | अर्थात्‌ जेसे कोई अलुपवात 
करनेताठ[ जछ खाता है, इपका अप्िग्राय यह है कि वह अन्न; दुख, मिधन्न, नहीं खाकर उत्त 








दिन केवल जठ दी पीता है । अथवा जछके साथ पान राह तो अच्छा ढगता है। किन्तु मक्षण 
शहद कुछ खठकता है । अतः आचार्य महाराजक्रा अप्‌ मक्षशद्वत्े यह अभिप्राय भी घनित द्वोता 
है कि थोडा खाकर उसके सद्दारे पानी पिना जल्मक्षण है। किसी मलुष्यने प्रातःकाछ केवल 
केस ही किया, पौछे दिनमर कुछ नहीं खाया उप्तके लिये जल्मक्षणका ही नियम व्यवहारमें 
कट्ा जाता है | बंगाढमें कछेऊ करनेकों जल खाना कह्दते हैं ( जरखावा जठखाई थाछी ) उत्तर 
प्रान्तमे मी सककपारे, निकुती, गूश्ञा, पेड, भादिकों थोडा खाकर जछू पी छेने या दूध, ठंडाई 
जआादि पौनेकी जठपान कहते है | 


हहादयः पुनस्तस न खुः सशर्थगोचराः । 
नियमेनेति सामर्थ्यादुक्तमत्र प्रतीयते ॥ ३ ॥ 


उतर अब्यक्त पदार्थक्ले फिर ईहा आादिक अनुमानपर्यतत मतिज्ञान नहीं हो पाते हैं । क्योंकि वे 
ईहा आदिक ज्ञान व्यक्तरुपसे स्पष्ट हो रहे अर्थयों विषय करनेवाले हैं | इस प्रकार नियम करके 
सूत्रकी सामर्प्यते कह दिया गया अर्थ यद्दां प्रतीत हो जाता दे | अर्थात्‌--अव्यक्तके ईदा भादि 
ज्ञान नहीं होते हैं | स्मरण आदि ज्ञान भी नहीं होते हैं । यह सूत्रमे कण्ठोक्त नहीं कहा गया है | 
फ़िर भी नियम करनेकी सामर्थ्यते अर्थापत्त्या उब्ध हो जाता है | छोटेसे सूत्र कितना प्रमेय भरा 
जा सकता है ! कोटिशः वन्यवाद है | उन महर्षियोंकों जिन्होंने कि गागरमें सागर न्याय अनुप्तार 
एक सूत्रहूप थम्मेपर भसंझ्यजनोंवाले प्राप्तादरूप अपरिमित प्रमेषकों छाद दिया है। 


ननन्‍्वर्धावग्रहो यहदक्षतः सष्टगोचरः । 
तहत कि नाभिमन्येत व्यंजनावग्रहोयतों ॥ ४ ॥ 
क्षयोपशमभेदस्य ताहशो5संभवादिह । 
असष्टामकसामान्यविषयवव्यवखितम्‌ ॥ ५ ॥ 


यहा शंका है कि जिस प्रकार इन्द्रियोंसे स्पष्ट अर्थक्ों विषय करनेवाढा अर्थावभ्रद होता है, 
उप्के पमान वह व्यंजनावम्रह भी स्पष्ट विषय करनेवाछा भठा क्यों नहीं माना जाता है ? बताओ। 
इन्दियोंसते जन्य तो यह भी है | अब आचार्य उत्तर कहते हैं कि यद्दा अव्यक्त भर्थका व्यंजनावम्रद 
करते समय तिस्त प्रकारके स्पष्ट जानमेवाले विशेष क्षयोपशमका असम्मव है | इस कारण व्यंजनाव- 
प्रहका अत्पश्खरूप सामान्य पदार्यकों ही विषय करनापन व्यवा्यित किया गया है। अर्थाव्रह 
या व्यंजनावमह करते समय भरे दी सामान्य विशेष आत्मक अर्थ वहका वही एकता है | फ़िर भी 
क्षयोपशमके अधीन ज्ञानोंकी प्रवृत्ति द्वोनेके कारण व्यंजनावप्रह द्वारा अन्यक्त शद्घादिके समुदायका 


५१८ तथार्थशोकवार्तिके 
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ही ज्ञान हो पकता है | चाहे यों कहो कि अव्यक्त शह्वादिककों जाननेवाडा ज्ञान अस्पष्रूप 
व्यंज॑नावप्रह ही होगा, ईद भादिक नहीं । 


अध्क्षत्र न हि व्याप्त सश्लेन विशेषता । 
'दविष्ठपादपाथक्षत्ञानयासहतेक्षणात्‌ ॥ ६ ॥ 
विशेषधिषयत् वे दिवा तामसपक्षिणां । 
तिम्मरोविर्भयूसेषु भूंगपादावभासनात्‌ ॥ ७ ॥ 


अध्यक्षपनकी स्पष्टपतेके साथ विशेषरूपसे व्याप्ति बन रही नहीं है | क्योंकि अधिक दृख्ती 
वृक्षके प्रबक्षव्ञानका अस्यश्पना देखा जा रद्दा है। तथा विशेषोंका विषय करनापन भी प्रलक्षपनेके 
साथ व्याप्त नहीं है । अंबकारमें देखनेवाले उल्हू, चिमगादर, भादि पक्षियोंकों दिनके अवसरपर 
सूर्यकी किरणों श्रमरके पाोंका प्रतिमात द्वोता रृता है | अर्थात्‌-प्रलक्षज्ान द्वोकर भी कोई 
कोई अस्पष्टरूपसे स्ाप्रान्यकों विषय कर छेते हैं | स्पष्टहपत्ते स्त्री विशेष अंशोका जान लेता ग्रलनक्ष- 
ज्ञानके लिये आवश्यक नहीं है | “ विशदं प्रयक्षम्‌ ”” यह क्षण सम्पूण सूक्ष्म विशेष अंशोके 
स्पष्ट प्रदणकी अपेक्षा करनेपर कातिपय प्रगनक्षेर्मि नहीं घटित होता है | दूरवर्ती वृक्षका ज्ञान भविशद्‌ 
है। भोर तामए पक्षियोंका दिनमें देखना विशेषाशोंकों जाननेवाल्ा नहीं है | अतः इच्दियोति जन्य 
ता हुआ भी व्यंजनावग्रह अस्पष्ट है| वह “विद प्रक्षे” के भनुप्तार ताज्यवहारिक प्रत्यक्ष 
नहीं हो तकता है | इच्दियजन्य ज्ञा्नोंकों उपचार प्रत्यक्ष माना तो गया है | किन्तु व्यक्ञना- 
बग्रहको परोक्ष कटा गया है। 

ननु च दरतमरदेशवर्तिनि पादपादों जनमस्पश्ास्पदादेरस्ति विशेषाविषय्य चादित्य- 
किरणेषु ध्यापठाकारपपुकरचरणवदवभासनपुल्‌कादीनां प्रसिद्ध । न तु तदक्ष्ण भुतमरप 
इलाचहतप्रस्पए् तक णमिति बचनात्‌ | तो न तेन द्यभिचारो5श्षनलस्थ हेतो। सष्टले 
साध्ये व्यंजनावग्रहे धर्मिणीति कथ्ित्‌ | 

यहा किप्ती विद्ानका अनुनय है कि बहुत अधिक दूर देशमें वर्त रदे दक्ष, पशु आदि 
पदार्षपामें हम पद्श आदिक भत्पज्ञानियोंकों अस्पश्जञान हो रद्दा है । और वह पदायोके सूक्ष्म विशेष 
अशोंको विषय करनेवाला भी नहीं है| तथा अंधेरेगे देखनेवाके उल्हू, विभगादर भादि तामस 
पक्षियोंकों दिनके अवरपर सूर्यकी किरणोंमें उत्पन्न हुआ थोडा, काझ काछा, शमरके चरण समान) 
दीज जाना तो विशेष .अशको नहीं विषय करनेवाला अतिद्ध है । किन्तु हम कहते हैं कि वह 
ब्ञानइम्रियोसे जन्य ही नहीं है | प्र्युत अविशद द्वोनेके कारण श्रुतज्ञान है। अविशेद' विवेल्परेप 
तर्कगाएं करनेवाला जान श्रुतज्ञान होता है । इस प्रकार आर्ष म्न्योमें. कददा गया है । तिप्त कारणसे 
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व्य॑जनावग्रह पक्षमें स्पष्वकों साध्य करनेपर इन्द्रियजन्यतपन हेतुका उप दूरबर्ती वृक्षकेज्ञान या 
दिनमें उल्हक आदिके ज्ञानकरके व्यमिचारदोष नहीं हो सकता है। भावार्थ--छटी कारिकामें 
दूखतों इक्षके शञानकी अशश्ता देखनेके कारण व्यमिचार हो जानेसे अध्यक्षपनेकों स्पष्टपेके साथ 
व्याति रखनेत्राढा नहीं माना गया या और सातवीं कारिकाद्वरा तामप्पक्षियोंका दिनमें सूर्य 
किरणोम प्रमरचरण, सद्शज्ञान हो जानेसे अत्यक्षपनेकों विशेष अंशकी विषयतासे भी व्याप्त नहीं 
माना गया था | किन्‍्तु जब वे ज्ञान इमने इन्द्रियोंसे उप्र हुये नहीं इृष्ट किये हैं, तो उनमें 
प्रत्यक्षपना द्वी नहीं रहा [ऐसी दरामें हेतुके नहीं ठहरनेपर उक्त व्यमिचारदोष हमारे ऊपर नहीं 
ढाते हैं | हा; प्रकरणप्राप्त व्यंजनावग्रह तो इन्द्रियोंसे जन्य है । अतः अर्थाविग्रहके प्मान सष्टरुपसे 
विशेष अंशोंकों विषय करनेवाठा मान छेता चाहिये | यह चोयी वार्तिकद्वारा उठाई गयी हमारी 
शक! लड़ी रहती है | इस प्रकार कोई वैशेषिकका एकदेशी अर्धशिष्य कह रहा है। अब आचार्य 
महाराज उत्तर कट्ठत हैं | 


तत्न थुक्त्यागमाविरुद्धं दविष्ठपादपा/दिज्ञानमक्षजमक्षान्वयव्यतिरेकातुरविधा पित्वात्‌ 
सब्रिक्ृ्पादपादिविज्ञानदत्‌ । श्रुवज्ञानं दा न भवति साक्षात्परंपरया वा मतिपूर्द॑कत्वाभा- 
वात तददेवेति युक्तिविरुद्धघागमविरुद्ध च तस्य भ्रुतज्ञानल यतो धीमझ्लिरनुभूयते । 

बह किस्तीका कहना युक्ति और आगमसे अविरुद्ध नहीं है | दूखती वृक्षके देखनेको 
भौर दिनमें उद्दूक आदिकके देखनेको प्रयक्ष नहीं मानना यह मत, अनुमान और आगमसे विरुद्ध 
पडता है | देखिये | अधिक दूर क्र वृक्ष, महेया, घोड़ा, आदिका ज्ञान (पक्ष ) इन्तियोंसे 
जन्य है ( साध्य ) | इक्नियोंके त्ाय अचय, व्यतिरिकका अनुविधान करनेवाढा द्वोनेसे ( हेतु ) 
यानी इद्ियोंके होनेपर वह ज्ञान होता है ( अन्य ) इच्तियोंके नहीं होनेपर दूरते इक्षका ज्ञान 
या दिनमें उल्दूो ज्ञान नहीं हो पाते ई ( व्यत्तिरेक ) जैसे कि निकट्देशके वृक्ष, घोड़ा, मनुष्य, 
आदिका विशेषज्ञान इच्धियोंके साथ अन्चय, व्योतिरिकको अनुविधान करनेवाछा होनेसे इम््रियजन्य 
है ( अन्वयदशन्त ) तत्र तो ये ज्ञान प्रयक्षखरूप आपको भी मान छेने चाहिये | वस्तुतः विचारा 
जाय तो दम जैनोंके यहा उक्त ज्ञान भछे हो प्रयक्ष नहों दोदें | क्योंकि ४ आधे परोक्षम्‌ ” इस 
सूददार इम्रिय, लनिश्वियजन्य मतिहानकों परोक्ष माना है। किन्तु वैशेषिकोंके यहा इस्तिय- 
जन्यज्ञान तो बढ़ी सुख्मताते प्रत्यक्ष हो जाता है । ये उक्त ज्ञान श्रतज्ञान तो कैसे भी नहीं हो 
पते हैं ( प्रतिज्ञा ) अन्यवह्वित अथत्रा व्यवह्तिरूप करके भी मतिपूर्वकपता नहीं द्वोनेते ( हेतु ) 
ढस्त हके समान-यानी आतिनिकटवर्तों वृक्षके ज्ञान समान ( इशन्त ) अर्थात्‌ कोई आदिके श्रुत- 
शान तो साक्षात्‌ मतिज्ञानकों पूर्व मानकर उन दोते है। और कोई श्रुतश्ञानजन्य दूसरे श्रुतद्भान तो 
पर्पतद्ार मतिएक हो ऐे है। कित्तु इन दूखत्तों इक्ष आदिके झा्ोफ्े पूर्वने तो मतिहान फपमत्रि 
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नहीं हैं | अतः उत्तज्ञान श्रुतद्ञान नहीं हो सकते हैं । कोई मी प्रत्यक्षत्वान मले ही वह अवधिजञन या 
पेवलब्बान भी क्यों नहीं होय, विचाररूप तवाणाएं नहीं कर सकता है। इन्दियजन्य प्रद्यक्ष या सर्वश् 
प्रदक्ष ये मडाक सीदें झट पदायोकों जान लेते हूँ /यों होता तो सों। होता”, यद्द इतने मूल्यका होना 
चाहिये, “ उप्त रोगीको यदि हम औषधि देते तो अवश्य छाभ होता ”, इब्यादिक विचार प्रधक्ष 
ज्ञानोंमें नहीं दोते हँ। दूखरत्ती वृक्ष आदिके प्रत्यक्ष ज्ञानोंमे कोई विचार नहीं हो रहा है। अतः यह 
श्रुतब्ञान नहीं है | शैकाकार द्वारा इनको श्रुतज्ञान कद्दना युक्तियों ( अनुमान ) से विरुद्ध हुआ तथा 
उन दूखत्ती वृक्ष आदिके ब्ानोंकों श्रुतज्ञानपता आगमग्रभाणते भी विरुद्ध पडता है | जि 
कारणसे कि प्रतिभाशाली दिद्वानोंकरके वैज्वा आगमग्रमाण उक्त ब्लानोंमें श्रुतज्ञानसे मिन्नताको 
निरूपणेवाला अनुभव किया जा रहा है | 
न चास्प्ठत्कण श्रुतस्य लक्षण स्मृद्यादेरपि श्रुततप्रसंगाद । मतिगदीवेेंनिद्रियव- 
लादर्ट ससंवेदपलप्षादस्यतात्तकण नानास्वरुपप्ररूपणं श्रुतमिति तस्य व्याख्यान 
* भरत मतिपूर्व ” इत्येतदेव लक्षण तथोक्त स्पात्‌ तब न प्रकृतज्ञानेरित | ने हि साक्षाब- 
पु्म॑तिपूक तत्स्पष्टप्रतिमाक्षानतरं तदस्पष्टावभासनप्रसंगात्‌ । नापि परंपरया छिंगादिभृुत- 
ह्ान[र्पकलेन तस्थानलुभवात्‌ । न चात्र याहरमक्षानपेप्त पादपादि साक्षात्तरणपूर्वक 
प्ररूपणमरपष्टं तादशमनुभूयते येन भ्रुतज्ञानं तदनुम्न्येमहि | श्रुतरप्ृत्यायपेक्षया स्पष्टत्वात्‌ | 
संस्थानादिसामान्यस्य प्रतिभासनात्‌ | सन्निकृष्टपादपादिप्रतिमासनापेक्षया तु दविष्ठपादपा- 
दिप्रतिभासनमस्पष्टमक्षजपपीति युक्तोओनेन व्यमिचारः प्रकृतहेतो!। 
दूसरी बात यद्द दे कि अविशदरूपसे विकत्पनाएँ करना अ्रुतज्ञानका रक्षण मह्दीं॥ै। 
अन्यया एटृति, तर्वाज्ञान, आदिको भी श्रुतज्ञानपनेका प्रसंग हो जायगा । ये ज्ञान भी अपने विषयोकी 
अविदशद विकल्पनाएँ करते हैं | यदि आप शंकाकार “ अलष्टतकंण श्र ” इस छक्षणवाक्यका 
इस प्रकार व्याएयान करेंगे कि मतिज्ञानद्वारा गृह्ीत किये गये अर्थमें मन इच्तियकी सामर्थ्यसे जो 
अविशदप्रकाशी यानी ख़त्तम्बेदनप्रत्यक्षे मिन्नपना होनेके कारण तर्कण हुआ है, यानी नाना 
खरूपोंका भच्छा निरूपण दो रहा है, वह श्रुतज्ञान है | इस पर आचार्य कहते ह कि ऐस्ता 
उत्तका परिमाषण करनेपर तो हमारे सूत्रकारद्धात कद्दा जानेवाछा “ श्रुतं मतिपूर्त “ इस प्रकार 
यह रक्षण ही तैसा व्याइपान करनेसे कद्दा गया समझा जायगा किन्तु तैसा वह अ्रुतक्ञानपना तो 
प्रकरणप्राप्त दूखवत्तीज्ञान या उद्धज्ञानोमे नहीं है । देखिये, व६ दूर इक्ष आदिकका ब्वान साक्षात्‌ 
रुपसे चक्षुइत्नियजन्य प्रतिज्ञानकों कारण मानकर उत्लन्न नहीं इुआ है। यदि ऐसा होता तो उस 
सष्ट प्रतिमातके अव्यवद्धित काठ पीछे उस दूखरत्ती इृक्ष आदिका अविशद ग्रतिमास होनेका 
प्रद॑ग द्वोगा | भावरथ--ूृत्रियजन्य मतिड्ानेंके पीछे जो श्रुतज्ञान दवोते हैं, थे स्पष्ट प्रतिमातोंके पीछे 
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होते हुये अस्पष्ट प्रतिमातरूप दो रहे माने गये हैं । किन्तु प्रकरणमें दूखबुक्षका ज्ञान तो सष्ट 
प्रतिभातके अनन्तर हो रद्दा अ्म”प्रतिमापरूप नहीं है । और यह ज्ञान परखरासे भी मतिज्ञान- 
पूर्वक नहीं है | गैसे कि पराथोतुमानमें कर्ण इख्तियद्वारा आतके शह्कों सुनकर हेतुका ज्ञानखरूप 
पहिछ| म्रुतज्ञान उठाया जाता है | पीछे उप्त श्रतज्ञानसे साध्यक्वानरूप दूसरा श्रुतज्ञान हो जाता है । 
इप्त दूपरे श्रतज्ञानमें परम्परासे मतिज्ञान पूर्ववर्ती रह चुका है । किन्तु यहा दृरक्ष आदिके ज्ञान 
परमपरासे मतिज्ञान कारण नहीं है | अतः ढिह्ल, वाच्य, आदिके श्रुतज्ञानके पूर्वकपनेकरफे उप 
दूरृक्ष आदि ज्ञाकका अलुभव नहीं द्वोता है |,पढिंडे इृक्ष आदिका साक्षात्कार कर पीछे यों 
निरूपण किया जाता है कि / यह वृक्ष आम्रकां होता चाहिये ” / यह चाछीस वर्षका पुराना 
तृक्ष है” इस पृक्षपर रातकों पक्षी निवास करते होंगे ४ यह दक्ष छोटी आंधीसे नहीं टूट 
सकता है ” झयादि प्रकारके भविशद विचार जैसे इन्द्रियोंकी नहीं अपेक्षा कर यहा द्वो रहे हें । 
तिप्त प्रकारके विचार एकदम दूरसे इक्षकों देखनेपर नहीं भनुभूत हो रहे हैं, जिससे कि हम 
उप्तको श्रुतज्ञान मान छेवें | दवा, श्रतज्ञान या स्मरणब्ञान आदि परोक्षज्ञानोंक्ी अपेक्षासे तो लदद 
दूखरती वृक्षका ज्ञान सष्ट है । क्‍योंकि सामान्यरूपसे सत्रिवेश ( रचना ) ऊंचाई, स्थूलरंग, एक 
संस्या, प्रथकृपना, पर आदिका तो विशद ग्रतिमाप्त हो रद्दा है। अतज्ञानमें तो संकेत्सरण 
आदि मध्यवर्तीं भपेक्षणीय प्रतीतियोंका व्यवधान पड़ जानेसे विशद प्रतिमास नहीं हो पाता है। 
हा, भधिक निकटवर्ती वृक्ष, द्वाथी, आदिके प्रतिमासकी अपेक्षासे तो अतिशय दूखत्ती इक्ष, कुटी 
आदिके प्रतिभापको अस्पष्टपना है| वह ज्ञान इन्द्रियोंसे जन्य भी है।इस कारण प्रकरणप्राप्त 
इब्द्रियजन्यपन दवेतुका इप्त दूरबर्तों वृक्षके अस्पष्ट झ्ानसे छठी कारिकाद्रा व्यमिचार दोष 
उठाना हमारा युक्त ही है । 

अपर। प्राह। स्पष्टमेद सर्वविज्ञानं खविषयेन्यस्य तद्वस्थापकलायोंगादक्षत्तिभा- 
सनवत््‌ ! ततो नास्पष्टी व्यंजनावग्रह इति नेद मन्येत स्पशस्पष्टावभासयोरवाधितवपुषो। 
खयं सर्बस्यानुभवात्‌ । 

कोई दूधरा विद्वान्‌ यों कद्द रद्दा हे कि सम्पूर्ण विज्ञान (पक्ष ) स्पष्ट ही होते हैं ( साध्य ) क्योंकि 
अपने अपने विषयको जाननेमें अन्य किस्तीकों भी उन ज्ञानोंकी व्यवस्था करा देनेपनका योग नहीं है 
( हेतु ) जैपे कि इक््रियजन्य ज्ञानोंकों खथ-अपने विषयका व्यवस्थापकपना दोनेसे स्पष्टपना नियत है 
( दृष्टन्त ) | तिप्त कारण ध्यंजनावग्रह मतिज्ञान मी अविशद नहीं है, सष्ट ही है | इस प्रकार 
माननेपर तो आचार्य कहते हैं कि यह नहीं नहीं मानना चाहिये। क्योंकि बाप्राकों नहीं प्राप्त हो 
रहे हैं डील जिनके, ऐसे स्पष्ट और असह प्रतिमासोंका सम्पूर्ण प्राणियोंकों खर्य -जेनुभव दो रह्दा 
है| अर्पात--व्यंजनावप्रह, स्मरण, अनुभाव, आगम, आदि ज्ञानोंको अन्य प्रतीतियोंका व्यवधान 


पडजानेके कारण अविशद्पना अपने अस्पष्ट आवरणक्षयोपशमके अधीन होता हुआ अनुभूत हो रद्द 
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है। ओर खप्तलेदन प्रसक्ष, इख्दियजन्य प्रत्यक्ष, सर्वशप्रतयक्ष, इन ज्ञानोंका सपष्टपना स्पष्ट क्षयोपशम 
या क्षयके वश हुआ ख़य॑अनुभूत हो रहा है | छाया और आतपके समान लोक प्रपिद्र हो रहे 
जनके अस्पष्टपनेका अपाप नहीं करना चाहिये। आगम या अनुप्ानतते अग्निको जानकर पुनः प्रत्यक्ष 
कर छेनेपर विशदपना स्पष्ट प्रतीत दो रहा है। अतीन्दिय ज्ञानोंमें इससे भी अधिक विशदपना 
उपनीत कर छेना चाहिये। 

ननु चासपएतवं यदि ज्ञानपमस्तदा कयमर्यस्पाप्टल्मन्यस्पास्पएल्वादन्यस्यास्पएले 
विप्रसगादिति चेत्‌ तह सश्त्वप्रपि यदि ज्ञानस्य पर्मस्तदा कयमथस्थ स्पष्टतातिप्रसंगस्य 
समानत्यात्‌ | विपये विषयरिध्मस्योपचाराददोप इति चेत्‌ तत एवान्यब्रापि न दोपः 

इसपर अपर ( कोई दूध ) विद्वान्‌ प्रश्न करता दे कि व्यंजनाअग्रदक, स्मरण, आदि बआनोंके 
अवत्रपर माना गया अध्यष्टपना यदि ज्ञानका धर्म माना जायगा, तम्र तो अर्थका अल्ष्टपना कप 
कद्दा जा सकता है ? चेतनड्ञानका अध्यष्टपना जड आर्थममे तो नहीं धरा जा प्रक्नता है । यदि अन्य 
बल्तुक्रे अधपश्पनते दूसेर पदार्थका अत्पष्टपना माना जावेगा तो अतिक्रमणरूप अत प्रसंग द्वो जावेगा 
अर्थात्‌-दूरबृक्षके पर्तोका जात क्रिया अविशदपना निकटव्तों वड़े घढ़ेमे भी व्यवहत्त हो बाना 
चद्षिये या सूचीके अग्रमागका अविशदपना द्वापीके शरीरमें आरोपित हो जायगा, जो कि इष्ट 
नहीं है।इस प्रज्ञार कठाक्ष करनेपर तो हम जैन मी अपर विद्वानके प्रति कह सकते हैं 
कि तत्र तो आपका मात्रा हुआ स्पष्टपता भी यदि ज्ञानका धर्म है, तब भछा आर्यका स्पष्टपना 
कैसे कद्दा जा सकेगा * हमारे प्मान तुम्दारे ऊपर भी अतिग्रसंग दोष वैसाक्ा वैत्ता ही 
छगता है। अर्यातु-ज्ञानके स्पध्पनेसे यदि अर्थक्रा सष्टपना द्वोने छगे तो यहा कुठकीके 
कटपनेते देशान्तखवरत्ती खाढमें भी कटुता आ जायगी | या एक विशद द्वाधीका बडापन एक 
परमाणु भी मान डिया जाय | किन्तु ऐसा होता नहीं। यदि आप अपने अतिप्रसंगका 
निवारण यों करें कि चाहे जिप्त तटश्य वल्तुके ध्मोका चाहे किसी भी ठद्दाप्तीन पदार्थमें 
आरोप नहीं किया जा सकता है, द्वा, ज्ञान और ब्लेयका धनिश्रुपसे विषयविषर्यामाव 
सम्बन्ध हो जानेके कारण विषय-झ्षेयमें विषयी-झ्ञानके स्पष्षपनका उपचार कर लिया जाता है। 
अत' कोई दोष नहीं है | इस प्रकार प्माधान करने पर तो हम स्थाद्दादी भी उत्तर कद देंगे कि 
अप्पषपनेके दूपरे स्थछुपर भी तिप्त ही कारण यानी विषयौके धर्मका विषयमें आरोप कर देनेसे 
कोई दोष नहीं आता दहै। जैसे कि घट प्रत्यक्ष है| अग्नि परोक्ष है। ये ज्ञानोंके धर्म विषयो् 
व्यवह्त दो रहे हें | दर्षणके धर्म प्रतिबिम्ब्यमें कल्पित कर लिये जाते हैं | प्रतिमा करा देनेका 
ओक्षा ज्ञानको दर्पमकी केवल उपभा देदी जाती है | वस्तुतः देखा जाय तो ब्वान विषयके प्रति" 
बिम्वको धारण नहीं करता है। चमकौले यूर्त पदार्थमें दी मूर्तके प्रतिविम्ग पड सकते हैं | चेतन 
अपूर्त्ानमें पुठछ, भाशमा, पर्म, अधर्मक्षे आकार नहीं पड़ सकते हैं, ज्ञान साकार होता है। 
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और दर्शन विराकार होता है। यहा आकारका भर्थ पदाथोका खपरसम्बेदन करानेकी अपेक्षा 
विकापवाएं करना है । यदि प्रतिविम्व छेना अर्थ किया जायगा तो त्मरणब्वानमें भूतपदाथोकी या 
सर्वज्ञानमें भूत, भविष्य, पदाथोकी अथवा व्याप्तिज्ञानमें त्रिकोकत्रिकालवर्ती वहि, धूम, आदि 
पदाधौकी ब्ति नहीं हो सकेगी | जो जौव मर चुका है, या गर्म आनेवाढा है, वह वर्तमानमें 
किन्हींसो ऋग नहीं बाठसा फिरता है| अतः प्ताकारका अर्थ तविकर्पक ही ग्रहण करना। 
प्रकरण चमचमाते हुये ज्ञानके धर्म झ्लेयो ले आये जाते हैं | प्रकाशमान दौपक्रक्ी तीम्र, मन्द, 
ग्योतियोंका प्रभाव प्रकाश्य अर्थपर पढ़ता है। 

ययैव हि दूरादस्पष्खभावलप्थरय सब्रिक्ृश्सपष्रवाप्रतिभासेन बाध्यते तथा 
सन्निहितायरय स्पष्टलपपि द्रादस्पष्टताप्रतिभासेन निराक्रियत इति नाये स्वयं कस्पचि- 
त्थष्टो छपह्टो वा खिषयज्ञानसहलवासपएला भ्याप्रेव तस्प तथा व्यवस्थापनातू । 


यदि अपर विद्वान्‌ यों कहें कि अध्पष्टपना तो बाधित दो जाता है। तो हम भी कद्द देंगे कि 
सष्टना भी क्षचित्‌ बाघ डाढ्य जाता है | देखिये, जिस ही प्रकार दूरसे जाने गये अर्थका अस्पष्ट 
खमावपना वहां वद्दा जाते जाते ज्ञाताकों अर्थक्रे अतिनिकटवर्ती द्वों जानेपर स्पष्टपनके 
प्रतिभात करके बाषित हो जाता है, तिप्त ही प्रकार सन्रिकटवर्तोी अर्थका ज्ञानद्वाए भाया 
हुआ स्पष्टपना भी दृतकर दूरसे देखनेपर अर्थके अस्पष्टपन ग्रतिभास करके निराकृत द्वो जाता 
है । इस ढंगऐे पिद्ध दो जाता है कि किसी भी जीवके द्वारा जाना गया थर्थ खर्य अपनी गाउते 
संष्ट अथवा अस्पष्ट नहीं है | किंतु अपनेको विषय करनेवाले ज्ञानके स्पष्टटन और अस्पष्पनकरके 
ही तिप्त प्रकार उत्त अपकी सपष्टता ओर अस्पष्ठता व्यवत्वित हो रही है। जैसे जगत॒का कोई भी 
पदार्थ अपनी गाठते ६2, अनिष्ठ बन गया नहीं है । घन, पुत्र, दूध, भेवा, मिशन्न, गत, तत्व, 
कछत्र, भूषण, पृष्पमाला, आदि मनोज पदार्थ भी रोगदशा हृद्धअवस्या या वैराय हो जानेपर 
आनिष्ट हो जाते हैं| कूडा, कीचड, मठ, मूत्र, आदि अनिष्ट भी अथे समयपर किसानोंकों सम्पत्तिके 
समाने अभीष्ट हो जाते हैं. | तत्कालीन अयोजनोंके साधक, भप्ताषक हो जानेते इट, भानिष्टपना 
पदाोमें कशिित कर लिया गया है । कोई मी दृशा्त पूर्णस्पसे दा्टन्‍्तमें छागू नहीं होता है । 
अन्यथा वह दृष्ठान्त ख़य॑ दाष्टात बन बेठेगा ? इष्ट अनिष्ठनना तो किसी भी बस्तुमें यथार्थरूपरे 
नहीं है, किन्तु सष्ट, अप्पष्टना तो अपने कारण क्षयोपशमके वश्श हुआ झ्ञानमें गोद्क 
वस्तुतः विधमान है । 

नन्वेत्र ज्ञानस्थ कुता) सष्ठता ! सज्ञानलादिति चेन्न, अनवस्थानुएंयाट | 
एवेति चेत्‌ सर्वज्ञानानां सश्लापत्तिरिलतत्र कविदाच्टे | अक्षात्पएता जानस्ेति सददन्ट 
दविष्ठपादपादिज्ञानस्य दिवा तामसखगजुलविज्ञानस्य च सश्त्पसंगार्‌ | हे 
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कोई तद्य विद्वान शंका फरता है कि इस्त प्रकार ज्ञानकों भी अपने निज त्वरुपते रपष्टपना 
कैंते प्राप्त होगा ! बताओ | यदि उत्त ज्ञातके खत्तरूपफों जावनेवाडे अन्य ज्ञानसे प्रकृत ज्ञानों 
स्पष्टता लाओगे, यह तो ठीक नहीं पड़ेगा | क्योंकि अनव्ष्या दोषका ग्रप्त॑म हो जायगा | भर्धात 
दूसरे ज्ञानका स्पष्टपना उसको जाननेवाले तीपरे झानते ऋण छिया जावेगा | और तीछरे ज्ञानका 
स्पष्टपना उसको जाननेवाढे चोथे ज्ञानते उधार डिया जायगा | जैसे कि अर्थ स्पष्टपना ब्वानसे 
मांगा गया था । भीखमेंते भीख और उप्त भीखमेंते भीख छेना तो मनत्वी ज्ञानीकों उचित नहीं 
है | यदि ज्ञानकों सष्टपना सतः ही प्राप्त हो जाता है, यों कट्ोगे तब तो तभी व्यंजनावम्रह, 
स्मरण, भनध्यवप्ताय, भादि ज्ञानोंकों लश्टतया आ्राप्त होजाता आ पड़ेगा, जो कि दृष्ट नहीं है। 
इप प्रकार जमाकर तटस्यकी शैका हो जानेपर यहां कोई वाबदूक नेयायिक उत्तर देनेके छिए बीच 
में दी अनधिकार बोल उठता है कि ब्ानकी सपष्टता तो इच्द्ियोंपे आ जाती है । अर्थाव्‌ जो ब्ान 
इल्ियोंपे जन्य हैं, वे स्पष्ट हैं | प्रथकार कहते हैं कि यह उन नेयायिकॉका कहना युक्तिरद्षित है | 
क्योंकि यदि इच्दरियोंति ही ज्ञानमें स्पष्टपना आने ठगे तो अधिक दूरवर्ती पृक्ष डेरा भादिके ज्ञानको 
तथा दिनमें उठृक़ भादि तामसपक्षियोंके समुदायक्ों द्वोनेवाढे ज्ञानकों भी सपष्पनेक़ा प्रप्त॑ दवोगा | 
अंधकारमें अच्छा देखनेवाले तामत्त पक्षियोंका दिनके अवप्तरपर हुआ परदाथोका आविशिद ब्लाव 
इच्धियोंसि उत्पन्त हुआ तो है ह | अतः नेयायिक या वैशेषिकोंके ऊपर यह व्यमिचार दोष छगा | 


तदुत्मादकपक्तोद ने भवति दरतपद्विसक्रताप।भ्यामुपहतल्वात्‌ मरीचिकासु 
तोयाकारज्ञानोतादकाक्षवदिति चेत तहिं ताभ्यामप्तस्प स्वरुपप्रुपहन्यते शक्तिवाँ।न 
तावदाधथः पक्ष तत्खवृरुपस्थाविकवस्पानुभवात्‌ | द्वितीयपक्षे तु योग्यतासिदधिस्तशारिरंके- 
णाक्षवतक्तेरव्यवस्थिते! प्षयोपश्मविशेषज्ञप्णाया! योग्यताया एवं भाभेद्रियास्याया! 
स्रीकरणाईलात्‌ । 

इसपर यदि नेयायिक यों कहें कि उन दूखरती वृक्षके ज्ञान या दिनमें ताम पक्षियोंके 
ज्ञानोंकों उत्पन्न करानेवारी तो इच्दरिया हीं नहीं रहीं हैं | कारण कि अधिक दूर देशते और सूर्यके 
प्रतापसे वे इन्द्रिया नह्ट हो चुकी हैं | जब कारण ही मर गया तो कार्य मी नहीं हो पाता है । 
जप्ते कि चमकते हुये वाह्धू रेत या फूछे हुये कांत्त आदि गृगतृष्णाओंमें जछका विकल्प करनेवाले 
जानकी उलादक इच्द्रिया चकाचोंथ, अतिव्याकुछता, आदिसि विगड जाती हैं | आचार्य कहते द 
कि इप्त ग्रह नेयापिकों द्वारा अप्दुत्तर देनेपर तो हम पूछते हैं कि उन अतिशय दूरदेश अथवा 
मूर्यप्रताप या चाकचक्यकरके क्‍या इब्तियोंका ख़रूप द्वी पृ नष्ट कर दिया गया है? अथवा 
क्या इब्दियोंकी अम्पन्तर शक्ति नष्ठ कर दी गयी है! बताओ। तिनमें पहिछा पक्ष ग्रहण करेगा तो 
ठाक नहीं है | क्योकि उन इन्त्रियोंके अविकछ पूर्णरूपका ठीक ठीक अहुसव हो रहा है।। 


तचार्यविन्तामर्णिं: ५२५ 
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य््ल्ल्ल्ल्य्र््््््श्य्य्श््र्श्णन्म्क्र्र््श््य्थ्य्थ्य्शथ्ंशच्यश्य्ख्ख्श्फ्-्_-- 


धर्थात्‌--इस्दियोंका शरीर ठीक वैश्षाका वैसा ही बना हुआ है। कोई त्रुटि नहीं द्वो पाती है | 
चिक्रित्ता किये विना ही तभी उन्हीं इन्द्रियों करवे अन्य भी तो कई समीचीनज्ञान हो रहे हैं | 
दूसरा पक्ष ढेनेपर तो यानी प्रकृष्ट दूर देश या सूर्यकिरण-प्रताप, ते चक्षुकी शक्ति नष्ट हयी 
मानोगे तब तो योग्यताकी सिद्धि द्ो जाती है | उस योग्यताके अतिरिक्रपनेकरके इख्रिय शक्तिको 
व्यवस्था नहीं दो तकती है । क्योंकि भा्वेद्रिय नामसे प्रतिद्व हो रही ज्ञानावरण कर्मके विशेष 
क्षयोपशमछरूप योग्यता द्वी को इख्धियशक्तिपता स्वीकार करने योग्य है | / व्ब्थुपयोगो 
भावेद्धियम ” ज्ञानावरणकर्मके सर्वधातिस्पर्धकोंका उदयाभावखरूप क्षय यानी दब्य, क्षेत्र, काल, 
भावहप प्तामग्री नहीं मिल सक्ननेके कारण विपाक दिये बिना दी खिर जाना और भविष्यकाहमें 
उदय आतेवाके ज्ञानावरणके सर्वधातिस्यर्धकोंका उदीरणा, उदय आवलीमें नहीं पढ़ते हुये वहाका 
वहा ही सदवत्थारूप उपशम दशामें पडा रहनाखरूप उपशम तथा ज्ञानको एक देशसे घातनेवाले 
देशघातिसकोंका उदय होना, ऐसी क्षयोपशमरूप दशा होनेपर आत्माकी विश्ुद्धि जो हो जाती 
है, वह भावेद्धियनामकी योग्यता है | वही इम्द्ियोंकी शक्ति मानते योग्य है | दूरदेश या उछक 
भादिकों धामका प्रकरण उपस्वित होनेपर अथवा अतिनिकटवर्ती अंगन, पठक्क आदिको देखनेका 
पुरषार्थ करनेपर स्ष्टज्ञानावरणके क्षयोपशामरूप योग्यताके नहीं मिलनेसे स्श्ज्ञान नहीं हो पाया है| 
अत; ब्वानका सपष्टपना ओर अत्यष्टपना खक्षीय योग्यताके अनुरूप हुआ इृष्ट करना चाहिये । 


ज्ञानस सध्ता5छोकनिमित्तेयपि दृषितिम । 
एतेन खापितालीहा क्षायिक व वशंकरी ॥ ८ ॥ 


वैशेषिक कहते है कि ज्ञानका स्पष्टपना आछोकके निमित्तपते हो रह्दा है। कर्थातु--- 
तेनोदब्यकी अमारूप आछोकका जिन द्ब्य, गुण, जाति, आदि पदायोके साथ संयोग या उंयुक्त 
समवाय अथवा संयुक्ततमवेतसमवाय सम्बन्ध हो जायगा, उन पदा्थोके ज्ञानमें उस आछोकके 
निमित्तिते तपष्ठ।ता आजावेगी | अन्य अनुप्रान आदि झानोंमेंस्पष्ठपना नहीं है) आछोकक्ों उन ज्ञानोंका 
निमततिपना नहीं बन सकतेके कारण उनमें अध्प्टपना व्यवत्यित है। इस प्रकार वैशेषिकोंका 
कटना भी इस उक्त कथनकरके ही दूषित कर दिया गया समझ छेना। दूरसे इक्षकों देखनेपर या 
दिनमें उल्हुके लिये उद्‌भूत आलोक प्राप्त है, तो फिर वयों नहीं सश्जान द्वोता है ? बताओो | 
अत; व्यमिचारदोष हुआ | वस्तुतः विचारा जाय तो आठोक ब्ञानका कारण नहीं है| भूत, भविष्य, 
पदार्थों साथ आलोकका सनिधान नहीं होते हुये भी आता, जाति, पृथक, परिणाम, रक्त,गंध,कर्म, 
आदिका क्षचित्‌ स्शान हो जाता हैं | उद्मूतरूप या आलोकसंयोगकों दब्यके चाक्षुषप्रसक्षें 
सफवायपबन्चते ओर हब्यसमवेत रुपादिके प्रतक्षमें खाश्रयसमवाय सम्बन्धपते अथवा रूपल आदिका 
प्रयक्ष करनेमें खाश्रपप्रमवेत तमवायप्म्मन्धसे खेंचलाचकर परमपरातम्बन्ध द्वारा वहा छाना अन्याय 








५२६ तपाधैशोकयातिके 
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है। सप्तेवेदनप्रत्यक्षकरके भी जव्याति दोष आता है।अछ्म | जैसे क्षय स्पष्ट अवग्रइकी स्थापन 
किया है, उसी प्रकार ईद्ाज्ञान भी स्थापित कर छेना | अबाय, धारणा, मी यों दी प्रतिष्ठित दो 
जाते हैं। कुछ मतिद्ञान और अत्रपि, मतःपर्यय क्वानोंमें अपने क्षयोपशमके अलुक्तार जेसे स्पषटपना 
नियमित है, वेते ही क्ायिक केंवर््ानमें कर्मोके क्षयरूप योग्पताक्षे अवीन होकर सपष्टपना व्यवस्वित 
है। स्पशब्ञानकों करानेवाडी योग्यता ही हानके स्पष्टपनकों वश कर रही है । 


सेवायश्लहेतुः स्था्यंजनावग्रहस्स नः । 
गंधादिविव्यपर्यायग्राहिणो पक्षजन्मन। ॥ ९ ॥ 


मरपष्ट ज्ञानकों वश करनेवाली वह योग्यता ही ज्ञानके अध्मश्पनका कारण है। जैसे कि 
दर्णक्षी विशर सब्छता और अविशद खच्छताके निमित्त तैसे तैसे परेका पोतना आदि हैं। गंध 
रफ्त, स्पर्श, इनसे युक्त पु्ठछ द्ब्य अथवा इन गुण या द्व॒व्योंकी छुगेंध, काा, उष्णता, भादि 
पर्योयों अथवा शब्द्हूप प्योयोंकों प्रदण करनेवाे तथा चार इक्द्ियोंति उत्तन्न भी हो रहे 
व्यंजनावग्रहको इम स्याद्मादियोंक्े यहां अस्पष्ठ क्षयोपशम अनुप्तार अस्पष्टपना नियत ह्दो रद्वा 
माना गया है । 

यथा रप्ट्ञानावरणवीयातरायप्षयोपशमविशेषादस्पश्ता व्यवतिष्वुत इति नान्‍यो हैतु- 
रव्यभिचारी तत्र संभाव्यते ततोरस्पावग्रहादिः सष्टो व्यंजनस्पास्पष्टो अवग्नह एवेवि सृक्तम्‌ ॥ 


मितत प्रकार ज्ञानावरणके स्पष्ट क्षयोपशमते कतिपय ज्ञानोंका स्पप्टपना व्यवस्तित द्व। 
उ्ती प्रकार क्वावावरण और वीर्थीन्‍्तरायके अस्पष्ट क्षयोपहामविशिषसे किन्द्मी हानोंका असध्पना 
व्यवत्यित हो रहा है । इत प्रकार शञनके स्पष्टन और अधपषपनक्री व्यवस्था हो चुकी है। झके 
अतिरिक्त अन्य कोई हेतु उनकी व्यवस्था करनेगे व्यिचारदोपरक्षित नही सम्मावित द्वो रहा है । 
तिह्न कारण सूत्कार और हमने यों वहुत अच्छा कद्दा था कि अर्थ-बत्तुके बहू भादिक पर्मोके 
हुये अवप्रह ईहा आदिक कतिपय मतिज्ञान स्पष्ट हैं। भौर अव्यक् अर्थका फेवट एफ अवम्रह ही 
अल होता है । 


इस सुत्रका सारांश । 


इत्त सूत्रके माष्यमें प्रथम दी विशेष नियम फरनेके छिए सूत्रका आर्म करना बताकर जह 
भक्षणका इशन्त देकर अव्यक्त शब्द आदि सपुदायका व्यजनावप्रई होना द्वी नियत किया दै। 
संपान्यवर्मकी प्रधानताते अव्यक्त अरधको अविशद जानना अपने वैसे क्षयोपशमके अधीन हट 
लौकिकरर्तोंसे तभी प्र्क्ष स दी दोय या पूरे (विशेष अंशोकों जातनेवाले दी दोय ऐसा कोई 
नियम नहीं है, इसझा विशेष विचार किया है | अललष्ट तर्कणा करना, अुतड्रानका व्यापककश्षण 


तंत्वार्यचिन्तामणिः ५२७ 
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नहीं है। दूखखतों वृक्षके इन्दरियजन्य ड्ानकों भी कर्षंचित्‌ असखष्ठपना व्यवस्तित किया है। 
खाशकों ख़प््बेदन प्रयक्षद्वारा जाननेमे सभी ज्ञान स्पष्ट है | एतावता व्य॑जनावग्रह अपने विषयकों 
भी जाननेमें स्पष्ट नहीं हो पकता दै | सपना, अत्ष्टपना, अर्थका धर्म नहीं है। किन्तु ख़कीय 
तादश क्षयोपशमक्े अनुप्तार ज्ञानकी गाठके वे धर्म है। नेयायिक या वेशेषिकोंके कथन अलुप्तार 
इद्निय और आछोकसे श्ञानका स्पष्ट और अध्ष्टपन व्यवत्यित नहीं है। प्रकाशक पदार्थकी 
योग्यता अनुसार प्रकाश्य अर्थमें स्पष्टपना अस्पष्टपना व्यवहृत हो जाता है | घनागुलके असंस्यात्तवं 
भाग ओर संझयातवें भाग परिमाण छठी, चोडीं, पोद्रलिक् या आशक्षप्रदेशस्वरूप द्रब्येन्द्रियोसे 
अतिरिक्त छब्बि, उपयोगपर्यायस्वरूप मावइन्द्रिया मी हैं | प्रत्येक कार्य अंतरंग कारणोंकी आव- 
झकता पढ़ती है । मोटापन, सौद्दर्य, छावण्य, घनवत्ता, जेसे विद्रतामें प्रयोजक नहीं हैं, उसी 
प्रकार इद्धिय, आठोक, उद्भूतरूप, महत्त, अर्थ, ये ज्ञानमें विशदपनेके प्रतिष्ठापक नहीं हैं । 
अष्मष्ट और स्पष्ट क्षयोपञ्म या छष्ट क्षयके अनुसार ज्ञानका सष्ठाव, अत्पष्ट्य नियत हो रहा है| 
क्षन्य कोई उनका निर्दोष कारण नहीं है । 


शब्दादिजातधर्माणामव्यक्तस्य च पर्मिण।। 
सामान्या्यप्रकाशी स्थाद व्यंजनावग्रहो5स्फुट ॥ १ ॥ 


नि-+++(--+-+-- 


वक्त सूत्र अनुप्तार समूण इच्द्ियोंके द्वारा सामान्यरूपकरके व्यंजनावग्रद हो जानेक! प्रसंग 
प्राप्त होनेपर जिन इन्द्ियोंसे व्यंजनावम्रह द्वोनेका सर्वथा अप्तम्भव है, उन दो इन्द्रियोंद्वारा 
व्यंजनावप्रहका निषेध करनेके छिये श्रीठमाखामी महाराज नवीन सूत्र रचते हैं। 


न चप्लुरनिद्ियाम्यां ॥ १९॥ 


चक्षु इल्दिय और अनिद्दिय यानी मनकरके व्यंजनावप्रह नहीं होता है। शेष चार 
इंद्रियोते ही होता है | ज्वानमें मितने झगढें ठंढों, उपाधियोंका आधिक्य होगा उतना दी ज्ञान 
मन्द होता जायगा | चक्कु और मन ज्ञान करानेमें अर्थके साथ प्राति होनेका पुंछछ्ा नहीं ठगाते 
हैं। अतः वे छोठेसे छोटे ज्ञानमों भी अस्पष्ट अवग्रहरूप नहीं बना पते हैं| दाथीका छोटाता 
मी प्राप्त मनुध्यके बहुत बडे आते कई अधिक द्ोता है। अतः चक्षु और मनके द्वारा हुआ 
ज्ञान व्यक्त अधेका ही होगा, अव्यक्तका नहीं | 


किमवग्रहेहददीनां सर्वेषां प्रतिषेषायम्रिदमाहोस्िदू व्यंजनावग्रहसैवेति शंकाया- 
मिदमाच्टे । 


५१८ - तत्वायशरोकृवार्तिफ 
, कोई शंका करता है कि अव्यक्त अ्यके' भवप्रह; ईहा, आदिक प्भी श्ञा्नेके निषेध करनेके 
छिए क्या उमास्वामी मद्दाराजने यह सूत्र कह्ठा है? अथवा क्‍या अव्यक्ष अधके व्यंजनावग्रइके ही 
निषेधार्य यद्ट सूत्र कहा है! अर्थात्‌ अव्यक्त अर्थक्षे व्यंजनावग्ह पमान क्या ईा आदिफ ज्ञान भी 
चक्षु, मन, इद्धियोसे नहीं हो सकेंगे (ठीक ठीक्ष बताओ । इस प्रकार उचित शंका होने पर 
प्रीविधानन्द आचार्य उप्तके तत्तरमें यह व्यक्त व्याज्यान कहते हैं कि--- 


नेत्यायाह निषेधार्यमनिष्टय प्रसगिनः । 
च्ुम॑नोनिमित्तस्य व्यंजनावग्रहस्य तत्‌ ॥ १ ॥ 
व्यंजनावग्रहो नेव चश्लुपानिद्रियेण वे । 


अग्राषकारिणा तेन सपष्टवग्रहहेतुना ॥ २॥ . 

पूर्वम कद्दे गये “ व्यंजनस्थावप्रहः ” इस सूत्र अनुप्तार चक्षु और मनके निमित्तसे भी 
व्यंजनाव्रह हो जानेका प्रसंग भाता है, जो कि इष्ट नहीं है। अतः प्रह्व॑गप्राप्त उस अनिष्ठका 
निषेध करनेके लिये “ न चक्षुरनिद्नियाम्या ” इस प्रकार सूत्रको श्रीउमास्वामी महाराज कहते 
हैं । क्षेयविषयोंको प्राप्त नहीं कर ज्ञान करानेवाढे चक्षु और मनकरके व्यंजनावम्रह नहीं होता है। 
यह सूत्रका अर्थ है | स्पष्ट अवग्रहके कारण द्वो रहे उन चक्षु ओर मन करके अब्यक्त अर्थका 
अवग्रद्ट नहीं हो पाता है | अतः परिशेष न्यायसे निकल पढ़ता है कि व्यक्त अर्यके ईहा आदि: 
फज्ञान चक्षु और मत तथा अन्य स्पर्शन आदि इन्द्रियोतते नहीं हो पाते हैं | जब कि पूर्व सूतमें 
-अव्यक्त भर्थका व्यजन ,अवम्रह होना ही बताया गया है तो उप्त द्वीसे अव्यक्त विषयमें छट्दी 
इन््रियोकरके ईद, अवाय, आदि मतिज्ञानोंका निषेध हो जाता है। व्यक्त ही भर्थमें धारणापर्यत 
ज्ञान होकर स्मरण, प्रध्यभिज्ञान, अनुमान, आदिज्ञान उत्मन्न द्वोते हैं | मले ही वे स्मरण आदिक 
अत्पष्ट होने । भत' यह्द सूत्र चन्ु और' मन द्वारा अव्यक्त अर्थीके अवग्रह, ईहा, आदि प्मी ज्ञानोके 
निषेधार्य है | जब अवम्रह ही नहीं हो पाता द्वो चक्षु, मनसे अव्यक्तके ईहा आदि कैसे हो पकेंगे 


प्राप्यकारीददियेशार्थे प्राप्िभेदादि कुत्रचित्‌ । 


तथोग्यतां विशेषां वाब्सश्ावग्रहकारणं ॥ ३॥ 
विषयको प्राप्त ह्वोकर ज्ञान करानेवाली इच्दियोंकरके अर्थ प्राप्ति हे जानेके मेदसे कहीं 
कह्दी अस्पष्ट अवग्रदके कारण उस योग्यताबिशेषकों प्राप्कर व्यंजनावग्रह हो जाता है। अय 
छृष्ट अका -सरशवा या सर्शकर बंधजानाखरूप प्राति होकर श्रोत्र, लकू, सना; शरण इत्नियों 
करके असष्टअवप्रह्की योग्यता प्राप्त होनेपर व्यंजनावम्रद्न मतिज्ञान हो जाता है । 





तवार्थचिन्तामणिः ५२९ 
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यथा नवशरावादों दिव्यायास्तोयबिंदव। । 
अव्यक्तामादता श्षि्ाः कुर्व॑ति प्राथकारिणः ॥ ४ ॥ 
पोन.पुन्येन विश्षिषता व्यक्तां तामेव इुबेते । 
तथयाएिमिदतस्तद्वदिंद्रियाप्प्यवग्रहम्‌ ॥ ५ ॥ 
जिप्त प्रकार कि मिर््के नये शकोरा, भोठुआ आदि बर्तनोंमे छोटी छोटीं पानीकी दो, तीन, 
चार आदिक किलदुये प्राप्यकारी द्वोकर गेर दी गर्यो अन्यक् गीढ़ेपनकों करती ६, दवा, पुनः पुन; 
खरूपकरके कई वार डार्डीं गयीं वे ह्वी जछबिन्दुये उप व्यक्त ा्दताकों कर देती है । क्योंकि व्यक्त, 
अव्यक्त गीला करनेमें उन जलबिन्दुओंकी पात्रके साथ प्राप्ति विशिष्ट प्रकारकी हैं | उप्तीके तमान 
चार इच्धिया और दो इच्दिया मी अवग्रह्वको अव्यक्त भर व्यक्त कर देती हैं । 
अप्रापिकारिणी चह्लुभनसी कुछुतः पुनः । 
व्यक्तामथपरिच्छित्तिमप्रापेरविशेषतः ॥ ६ ॥ 
यधायस्कातपापाणः शत्याद्न्टि खशक्तितः । 
करोट्प्रायकारीति व्यक्तिमेव शरीरतः॥ ७ ॥ 
किन्तु फिए चक्षु और मन ये दो इब्दियाँ तो अप्राप्यकारी द्वोतीः हुई व्यक्त अर्थज्ञप्तिको 
करती हैं | क्योंकि दोनों इन्धियोमें अग्रात्ति होनेका कोई अन्तर नहीं है, जेसे कि दूरसे छोहेको 
खीचनेवाला चुम्बरक पत्थर अपनी शक्तिसे ही सूई, बाण भादिका आकर्षण कर छेता है| इस 
कारण वह चुम्बक पाषाण आकृष्थविषयके साथ ग्रात्ति नहीं करता हुआ अपने शरीस्से हो खेंचना 
रुप कार्यकों व्यक्त दी कर देता है। चुम्मक पाषाण दो ग्रकारके होते हैं | पहिले तो दूरसे ही 
छोद्देको खींचकर चुपटा ठेते हैं । दूधरे वे हैं, जो दूरसे तो खींच नहीं सकते हैं, किन्तु छोहेफा 
सश हो जानेपर उसको खींचे रहते हैं | ऐसी ही दशा अग्रापष्यमारी और प्राप्यकारो 
इस्दियोंकी समझ लेना | 
न हि यया छार्ययों। स्पृष्टिकक्षणाप्राप्तिरस्योपचयस्पृष्टितारतम्याद्धिय्ते तथा 
तयोरपाप्तिरदेशव्यवधानरक्षणापि कात्स्येंन/स्पृष्टेरविशेषात । 
कारण कि स्तर यानी इन्द्रियां ओर अर्थका वश हो जानालरूप प्राप्ति जिप्त प्रकार कि 
दूछरेके शव न्यूब अधिक, गाढ, एकदेश, पर्वदेश, भीतर, वाइर, बढ़ा हुआ, घठा हुआ, भादि 
छूनेके तारतम्यसे न्यागी न्यारी हो जाती है, उस प्रकार उन इन्दिय जौर विषयोंकी देशिक व्यवधान 


छल अग्नाति भी मित्र मित्र नहीं होती है | क्योंकि अपने पूर्ण खहूपकरके दूरदेशवत्तों विषयक 
छा ह 


७9.४ 






७३७ तजा्थक्ोकवातिक 
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साथ अधयरश दनेका कोई अन्तर नहीं है | शिरके चार अँगु ऊपर छत्तमें छठक रहे, पदार्थका 
जेते कोई वोझ शिरपर नहीं है, वैसे ही चार दवाथ, दस दवाय, ऊपर छठक रहे भारी पाक भी 
विरप कोई लदना नहीं है | एक दिन पूर्वमे या हजार वर्ष पूर्वमें नष्ट होगये पदार्थका असद्भाव 
वर्तमानमें एकता है । कोई अन्तर नहीं है | अन्ची वहिनका माय साथ थोहा या अधिक हुआ 
गिछेप एकता है | अयात्‌ प्राषकारी चार इन्द्रियोंकी विषयके साथ भावरूप प्रातिका तो भेद हो 
सकता ६ | किन्तु अग्राष्यकारी दो इच्धियोंकी विषयोक्ते साथ अभावसरूप होती हुई अग्राप्ति तो 
स्यारो स्यारी नहीं है | 

तेद्ववधायफरदेशासपदादपराप्िरपि भिद्यतें एवंति चेत्‌ क्रिमय॑ परुदासप्रतिषेषः 
प्रसज्यप्रतिषेषों वा प्यपपक्षेक्षार्थापापिर्या ने वार्थ। पुनरेवे “नजिव युक्तमन्यसह्धाधि- 
फरणे तथा हर्थगृति/” इति दचनात्‌ सा च नावग्रहदेः कारणमिति त्ेंदेपि कुतस्तझ्केदः। 
दवितीगपक्ले तु माप्तेरभावो&्पात्तिः सा च न मिदवते3भावस्य स्वयं सर्वत्राभेदात्‌ । 

यदि कोई यों कई कि उन दोनोंके मध्यमें अन्तराठ करानेवाछे देशोंका आधान द्ोजानेत 
अग्राति भी तो मिन्न मित्र हो जाती है | शन्रुका पाचधी कोस, दस कोस, एक क्ोस, पचाप्त गण 
दूर रइना न्यारे न्यारे प्रकारके संकटका उत्पादक है | सी वर्ष, एक वर्ष, एक दिन, एक घी, 
पूर्वकालोम मेरे हुये इष्टप्राणीका वियोग भिन्न मित्र जातिके शोकोंका उत्यादक है। परदेशपे 
धन, यश, कमाकर आरहे पुरुषकों मार्गमें माता, पुत्र, फमीवाली जम्मभूमिकें साथ रह गया 
थोडा योडा देशव्यवघान अन्य अन्य प्रकारोंकी चित्तमें, गुदगुदियें उत्पन्न कराता है | इस प्रकार 
कइ्नेपर तो हम जैन पूछेंगे कि अग्रात्ति झद्ठर्मे पडा हुआ यह नर्ज क्या उत्तरपदके पूर्व प्रिछ रह 
भर तद्डित्र तै्सह्शको ग्रहण करनेवाला पर्ुदापत निषेध है ? अथवा क्या क्रियाके साथ आखित 
होकेर सर्वया *निषेध करनेवाछा प्रप्तत्यअमाव है £ बताओ | प्रथमपक्ष ग्रहण करनेपर आर्सकी 
अप्राप्ति तो न्यारी द्वो जायगी। किस्तु फिर अर्य तो इस प्रकार न्यास न्यारा नहीं हो सक्षेगा। क्योंकि 
परिभाषाका ऐसा वचन प्रिद्ध हो रहा हे कि पर्युदातपक्षमें नजका अर्थ झकार युक्त है। तप 
प्रकार नियमत्ते अन्य संदेश अधिकरण अर्थकी जत्ति हो जाती है। मूतले घटामावः ” यहा 
बढाभावका अर्थ रीत[ भूतछ है | किन्तु वह जग्राप्ति तो चक्ु, मन द्वारा हुये अवग्रह, ईहा, आदि 
ज्ञानोंक़ा कारण नहीं है | अतः उत् एक हाथ, सौ धनुष, पाचतों योजन आदि देश भेदसे 
अग्राप्तिका भेद द्वोनेपर मी उन अवग्रह आदि ज्ञार्ेमिं भठा भेद कैसे हो सकता है ? अर्थात्‌ नहीं | 
इस कारण तिद्ध होता है क्ि प्राहिका भेद हो जाने स्पाशन या श्रोत्रजन्य व्यंजनावम्हेमिं तो कुछ 
अन्तर है। किन्तु चक्षु, मनते हुये अर्थावम्रहोंमें एकसी अग्राति-होनेके कारण अन्‍्तर नहीं है| 
द्वितीय प्रसग्यपक्षका आश्रय करनेपर तो प्राप्तिका अमाब अग्राप्ति पढेगा | किन्तु वह आपग्रापि तो 
सन मिन्न नहीं हो रही है | अभाव पदार्थ तो स्य॑ सर्वत्र भेद नहीं रखता हुआ एकता वर्त रहा 
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है | जैत्ता ही चाण्डाल्के शिरपर सींगोंका अधाव है, ऐपा ही राजा, सम्राट, जैव, ब्राह्मण, मुनि 
महाराजके उत्तम अंगपर भी विषाणोका अभाव है | अभाव कोई अन्तर नहीं है| इस स्पष्ट कथन 
करनेगें छण्जा और अपम्रानकी कोई बात नहीं है | रनमें और देलमें ज्ञानका अभाव एकता है। 
अत; अप्राप्यकारी इन्द्रियेंत्ति अगग्रह एकता बनेगा। यों अगुरुब्घुगुणद्वारा सूक्ष्मेद सर्वत्र फैछ रहा 
है । उप्त केवछान्वयी भेदकों कौन ठाठ सकता है ! कोई भी नहीं । 


कयमपग्रहाइन॒पत्तो सा कारणमिति चेत तस्यां तत्मादुर्भावानुभवात्‌ निमित्तिमात्र- 
त्वोपपत्ते; प्राप्तिवत्‌ प्रधान हु कारण खावरणक्षयोपश्ञम एवेति न किंचन विरुद्धमृत्पश्यामः | 

आप जैन उत्त प्कन्यरूप अग्रापिकों अवग्रह थादि झानोंकी उत्पत्तिमें कारण कैसे कह 
देते हो ! इस प्रकार प्रश्न करनेपर तो हम यही उत्तर देंगे कि उस अग्रातिके द्वोनेपर उन अवप्रद 
आिकोंकी उल्मत्ि होनेका अनुभव हो रहा है | अतः सामान्यरूपसे केवल निमित्तपना अग्रातिको 
बन जाता है | जैते कि प्राथकारी चार इद्ियोद्वारा अवग्रह आदि उल्नन्न होनेमें प्रापिको 
सामान्य निमित्तपना बन जाता है। हा, अब थादि ज्ञानोंकी उत्पत्तिमें प्रधानकारण तो अपने 
अपने आवरण कर्मोका क्षयोपशम ही है।इस प्रकार तिद्वान्त करनेमें दम किसी विरुद्धदोषकों 
नहीं देख रहे हैं । पुण्य और पाप या अयसकात जैसे पार्क नहीं प्राप्त कर ही खींच ढेते डर 
तद्त्‌ चक्षु और मन इन्द्िया अग्राप्त अर्थकों विषय कर छेती हैं | कोई विरोध नहीं है। 

अत्र परस्य चश्लुपि प्राप्यकारिलसाधनपनृद दृषयन्नाह । 

इस प्रकरण दूधरे विद्वान वैशेषिकोके च्लुमे प्राष्यकारीपनके साधनकों अनुवाद कर दृषित 
करते हुये आचार्य महाराज स्पष्ट विवेचन कर कहते हैं । 


चथषुः प्रातपरिच्छेदकारणं बहिरिच्द्रियात्‌ । 
सर्शनादिवदिसेक़े तन्न पक्षस्य वाधनात्‌ ॥ ८ ॥ 
नह ( पक्ष ) अपने साथ संबद्ध हो चुके अरथैकी परिष्छितिका कारण है ( साष्य ) बाश 
इद्धिय होनेते ( हेतु ) सर्शन, रसना, आदि इन्द्रियोंके समान ( अनचयदष्टान्त ) इस प्रकार कोई 
एक वैशेषिक या नैयापिक मान रहे हैं | उनका वह मन्तव्य ठौक नहीं है। कपरोंक्ि प्रतिज्ञा वाक्यकी 
प्रभाणोंद्वारा बाबा उपस्थित हो जनिसे, बहिगिम्रियलदेतु कालात्ययापदिष्ट है | सभी आखोंवाढे 
जीव दूखवत्ती पदाथोतरों दी देखो हैं। प्र्ुत आखे चुपटा दिया गया पदार्थ तो दौखता 
भी नहीं दे | 
५० ५ 06 ५ ३ 
हो चक्षुयंद्य तावत कृष्णतारादि स्पताम । 
पाप प्रसक्षतों वाधात तस्वार्थाप्राशिवेदिनः ॥ ९ ॥ 


७५३२ त्तार्थ छोकबार्तिके 


शक्तिरुपमहस्य॑ चेदनुमानेन वाधनम । 
आगमेन सुनिर्णीतासंभवद्ध/धफेन व ॥ १० ॥ 


यहां चक्षु पक्ष किया गया है, जब्र वाह्मचक्षु कृष्ण तारामणडछ, गोढक भादि ख़रूप 
देवा जायगा, तब तो धर्थकी अग्राप्ति कर जाननेवाडे गोलकरूप चक्षुका प्राप्त होना प्रसक्ष- 
प्रभाणते दो वाधानाता हैं। अथवा बाढपृद्धोद्दारा दौखनेपनको प्राप्त द्वो रहे कृष्ण तारा जादिक 
बह्दिरिग चक्षु जब चक्षुपदते लिये जायंगे तब्र तो क्षर्थक्री अग्राति कर जाननेवाली उत्त चक्षुक्ी 
प्रत्यक्षत्े ही बाधा उपस्थित होती है | यानी पक्ष प्रत्यक्षप्रमाणसे बाषित है | हैं यदि नहीं दीजनेमें 
आ रहा ऐसा कोई शक्तिहृप चक्षु पका जायगा, तब तो अनुमान प्रभाणते वाघा उपस्यित हो 
जायगी | और भले प्रकार निर्णीत किया गया है बाधक प्रमार्णोका असंभव द्वोनापन जिम्तका, 
ऐसे आगम्रप्रमागकरेक भी प्राप्पकारी साधनेवाछा अनुमान बाघ दिया जाता है, जिसको 
कि अभी स्पष्ट कहंगे। 

व्यक्तिरुपस्य चश्लुप। प्राप्यकारिले साथ्ये प्रत्यप्ेण वाध्यते पकश्नोनुष्णोप्रिरितया- 
दिवत्‌ । प्रह्मक्षतः साध्यविपर्ययमिद्धे! | शक्तिस्पस्य तस्प तथालसापनेत्ुभानेन वाध्यते 
तत एवं तुनि्णीतासंभवद्धाधकेनागमेन च | 

छौकिक जनोंमें प्रतिद्ध . रहे गोल्कसरूप व्यक्तितप चक्षुक्ता प्राप्यकारीपना त्वाष्य 
करनपर तो प्रतिज्ञास्वरूप पक्ष प्रसयक्षप्रमाण करके ही बाधित हो जाता है । जेते कि भप्मि ढण्डी 
है, यह पक्ष ध्ार्शनप्रसक्षकरफे बाधित दै। ताध्य किये गये ठण्ढेपनेसे विपरीत उष्णपना 
भ्मिमें अलक्षप्रमाणकरके पिद्ठ हो रहा है । उसी प्रकार प्रत्तिद्ध दृश्यमान गोफरूप चक्लुका 
प्राध्यकार्रपन साच्यसे विपयय अप्राष्यकारीपना चाक्षुप्ग्रतक्ष या स्पा्शनप्रलक्षतते पिद्ठ हो रहा है। 
आंखिबाले जीवोंकी च्॒लुयें मत्तकफे अधोभागमें धएन्मुख स्थित हैं | ओर घट, दक्ष, पर्वत, चंद्रमा 
आदि दृश्व्य पदार्थ कुछ दूर देशमें त्थित हो रहे हैं। चश्लुका घट आदिके निकट जाना और 
घट आादिक। चक्कुके अतिनिकट आकर छू ढेना प्रत्यक्षणोचर नहीं है | यदि आप नेयायिक उप 
शक्तिझ्प चक्षुका तिस प्रकार प्राप्पकारीपना साधन करोंगे, यानी गोड्क चुके कृष्ण ताशके 
अभ्रभागमें वर्त्तरदी चक्षुक शक्ति विषयकों प्रापकर ज्ञान कराती हैं मानोगे, तब तो आपका 
पक्ष _अनुमानअमाणसे बाषित द्वो जायगा । उत्त ही क्षारण यानी ताध्यसे विपरीत अग्राष्यकारीपनकी 
पिद्धि हो नानेते तुम वैशेषिकोंका अनुमान ठीक नहीं है ! तथा जिसके बाधक प्रम्राणोंका अत्म्मव 
होता भच्छा निर्णीत हो रद्दा है, उम आगमकरके मी तुम्दात पक्ष बाधित है / अपुद्द पुण 
परदे हर्व ” छूर बिना ही चपुद्धारा रूप या रूपवान्‌ पदार्थ देख ढिया जाता दे, झयादि 
भागमप्रतिद् है 
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कि तदूनुमान॑ पक्षस्प वाषकपिलाह। 


इमारे पक्षका बाधक वह अनुपान कौनसा है ! भा बताओ तो सही, ३॥ प्रकार वेशेषि- 
कोकी जिश्वात्ता होनेपर आचार्य मद्दाराज उत्त अनुमानकों सष्ट कहते हैं | 


तत्राप्रापिपरिच्छेदि बहु सष्टानवग्रहात्‌ । 
अन्यथा तदसंगूतेप्राणादेरिव सवेधा ॥ ११ ॥ 


चक्षु ( पक्ष ) जिस पदार्थके साथ चल्षुकी प्राप्ति नहीं है, उत्त भप्राप्त अर्थकी ज्ञत्ि कराने- 
वाढी है ( साध्य ) | सर्वया छूये जा रहे अंजन, पढ़क, कामरदोष, आदिका अवग्रहह्ात करानेवाडी 
नहीं होनेसे ( द्वेतु ) अन्यया यानी अग्राप्प अर्थक्षे परिच्छेदीकों माने विना चल्षुफों वह छूष्ट पदार्थका 
धग्रह नहीं होना सर्वेया अत्ृम्मव है, जेसे कि नातिका, रसना थादि इन्द्रियोंफो अग्राप्त कर्य 
परिष्ेदी नहीं होनेपर ही खष्टका अनवप्नह नहीं है, अर्थात--जो इच्धियां प्राप्त अर्पकी इति 
कराती हैं, वे छूपे हुये अर्थका अवग्रह अवश्य कराती हैं, ( व्यतिरिक दृष्ट॑त ) । 

फेपकब्यतिरेकालुमानमन्यथालुपपश्येकलक्षणयोगादुपपतन्न पक्षस्प वाधकृमिति भाव। । 

साप्याभाषके व्यापकीमूत अमावका प्रतियोगीपना व्यतिरिकव्यातति है | उस फ्रेम 
न्यतिरिषन्यातिकों धारनेवाढे द्वेतुसे उत्पन्न हुआ यह आप वैशेषिकोंत्रे मन्तव्य अनुतार 
माता गया केवलब्यतिरेकी ऐसा और हमारे माने गये अन्यधालुपपाति नामक एक ढक्षणयारे 
हेदुके योगते लिद्द हो रहा अनुमान उस चहुके प्राष्यकारीपनमों साधनेवाढे पक्षफा बाधक हो 
जाता है, यह हमार ताप है । 

अन्न हतोरसिद्धतामाशंक्य परिएरत्नार ! 

इ8 फेवटब्यतिरेफी अनुमानमें दिये गये हेतुके अतिदपनकी भाशंका कर पुन; उसका 
पर करते हुये आचार्य महाराज उत्तर कहते हैं | अर्थात्‌-चक्षु;ख़दूप पक्षमें शर्ट पदार्थका 


अद्मद_तहीं करनारुप हेतु नहीं रदता है, यद् नहीं समन्तना। कपमि हमार हेतु भप्िद 
देशामापत नहीं है । देश्षिये--- 


चक्ुण शक्तिरुपेण तारकागतमंजन । 

न सृष्टमिति तद्वेतोरसिदलमिहोच्यते ॥ १२ ॥ 
शक्ति: शक्तिमतोन्यत्र तिशताथेंन युब्यते । 

तत्रखेन तु नेवेति कोस्यो गृयाजदातसनः ॥ १३ ॥ 
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यदि वैशेषिक मनमें यह आशंका ख्ें कि शक्तितवरूप चक्षुकरक्े आके ताराजोंग 
छागा हुआ अंजन ( छुरमा ) नहीं छुआ गया है | अतः उप्त सयृष्ट अनवम्न६ द्वेतुका अपिद्पता 
यहां कहां जाता है । इस प्रकार वैशेषिकोंकी मनीषा ज्ञात द्वोनेपर तो आचार्य महाराज उत्तर कहते 
हैं कि शक्तिमान्‌ पदायकी शक्ति अन्य देशमें स्थित हो रहे अर्थके साथ तो युक्त हों जाय, किन्तु 
उप्ती शक्तिमानक्े देशमें स्थित हो रहें पदार्थके साथ युक्त नहीं होथे, इस बातकों जद भाक्षाको 
माननेवाढे नेयायिक या वैशेषिकके ख्तिस्क्ति दूपप क्रोन चोखा विद्वान्‌ कह सकेगा ! यानी कोई 
नहीं | मावाय--+शेषिकोंने आत्माकों ज्ञानगुणते छर्या मित्र माना है। ऐसी दशा आत्मा 
अपने गाठके निनलरूपसे तो जड ही हुआ। जो मनुष्य दूतरोंफ़े भूषण, व्न, मागकर सम्पन्न बना 
हुआ है, वह वल्तुत' दरिद्र दी दै। जब क्लि नेयायिक या वैशेषिकोंकी आधा जड़ है। तभी वें 
ऐसी युक्तिशन्य बातें द्वाकते हैं कि शक्तियान्‌ चक्षु तो उत्तमागमे है ओर उसकी शक्तिया दूखतीं 
पर्वत भादि पदा्धोके साथ जुड जाती हैं। मछा विचारों तो पह्दी कि शक्तिपा भी कहीं अपने 
शक्तिधान्‌ धर्थकों छोड़कर दूरेशमें ठहर सकती हैं! अर्थात्‌ नहीं | शक्तिपा शक्तों ही रहती हैं । 
भछे ही वे वहीं बैठी हुई दूर देशमें कायोको कर देवें, यद्व दूसरी बात है । किन्तु अपने शक्तिमात्‌ 
आश्रयकों छोडकर अन्यत्र नहीं जा सकती हैं । शरीर परिमाण बराबर आत्मामें ढर रहे पृष्य, 
पाप, इजारों योजन, अध्ृज्ययोगन दूखती पदार्योमे क्रिया, आकर्षण, आदि करा सकते हैं। 
दूधती बात जडपनेकी यह है कि चक्षुत्ते दूर देशमें पड़े हुये पदार्थके साथ तो चक्षुकी शक्ति चिपट 
जाय; किन्तु चहुसे अतिनिकट घृष्ट द्वो रहे अनन, कामछ) काजलसे न चिपटे, ऐसी बातोंको 
चेतनक्ञ तो नहीं फद्ट तकते हैं । 

व्यक्तिसुपाचक्षुप१ शक्तिमतोन्यत्र दूरादिदेश तिह्ठतायेंन घटादिना शक्तीदिय 
युज्यते न पुनव्येक्तिनयनसेनाजनादिनेति फोन्यों जडात्मवादिनों व्रूयात्‌ | 

शत्तिको घारनेवाले व्यक्तिहप चक्ुसे अन्य स्थकुपर दूर, ्ति दूर आदि देशोंमें स्थिर हो 
रहे, घढ, वृक्ष, पर्वत, चन्द्रमा आदि पदारयोंके साथ तो शक्तिर्प च्ुृद्धिय संयुक्त ह्वो जाय 
किंतु फिर व्यक्ति चक्षुमें स्थित! हो रहे अजन, पठक आदिके साथ संयुक्त नहीं होवे, इस ढपोढ 
शंखी ऐिद्धान्तको जडशात्मवादी पष्डितके सिवाय और कौन दूसरा विज्ञ कद सक्रेगा ! भर्षात 
चैतन्यत्वरूप आत्माकों कहनेवाला विद्ान्‌ ऐसी थोधी बातोंकों नहीं कहता फ़िरता है| अतः हमारा 
स्पृष्ट अर्थका अप्रकाशकपन हेतु अपिद्ठ दैल्ाभाप्त नहीं दै, सद्देतु है । ॥॒ 

द्रादिदेशस्पेनायेंन व्यक्तिचकषुपः संबंधपूर्वक चशु) संवध्यते तद्देदनस्थान्यथानुप- 
पत्तेरिति चेत स्पादेतदेद यथर्सबंधे तत्र वेदनमुपभेनायेहुं नेत्रेण न शक्येत मनोवत्‌ । न हि 
प्राप्तिरेव तस्य विषयज्ञानज़नननिमित्तमंजनादे! प्रप्खामरेदनात्‌ | योग्यतायात्षत्राभावात्त 


तपवेदी पे 


दवेदनमिति चेत सैवास्त॒ कि प्राप्िनिवेधेन । योग्यतांयों हिं संर्सो किंचिदश भाप्मथ 
परिच्छिनत्ति किंचिदपाप्रमिति यथाप्रतीतमभ्युपरगंतव्य । 














दूर, अतिदूर, काचव्यवहित, आदि देशोंमें स्थित हो रहे अर्थके साथ व्यक्तिऱप तैनस 
चश्लुका पढ़िठे सम्बन्ध होकर शत्तिरुप चक्षु उन दूरदेशी पदायोके साथ चुपट जाती है | क्योंकि 
उन दूरदेशी पदाथोका ज्ञान अन्यथा यानी चल्लुका सम्बन्ध हुये विना पिद्ठ नहीं हो सकता है, 
इस प्रकार वैशेषिकोंके कहनेपर तो दम कहंगे कि इस प्रकारका यह आपका कहना तब हो सकता 
था कि यदि सम्बन्ध नहीं करके उन दूरदेशवर्ती पदार्थोमें ज्ञनकोी उत्पन्न करानेके लिये मनके समान 
( व्यतिरेक ) चह्लुद्गार सामर्थ्य नहीं होती | किन्तु विषयके साथ सम्बन्ध नहीं करके मनके समान 
चहुद्वारा भी ज्ञान उत्न्न कराया जा सकता है। उस चश्लुकी विषयके साथ प्राप्ति हो जाना ही 
कोई विषयज्ञानकों उत्पन्न करनेका निमित्त नहीं है | देखिये, आखके साथ एवैया चिपट रहे अजन, 
रगरा आदिका कुछ भी अच्छा वेदन नहीं हो पाता है| यदि आप वैशेषिक यों कह कि उस 
अजन आदि चाहुपप्रसक्ष द्वो जानेकी योग्यता नहीं है। अतः उनका बढ़िया बेदन नंद्दीं दो पाता 
है। इसपर तो इम कहते हैं कि व६ योग्यता ही चाक्षुपप्रतक्षका निमित्त हो जाओ। ब्यर्थ ही 
च्लुके साथ विषयकी प्रात्तिका आम्रद्द करनेसे क्या छाम है | अपने अपने ढिये उपयोगी हो रहे 
खाबरणक्षयोपरामछूप योग्यताके दोनेपर ही कोई स्पर्शन, रसना, प्राण, श्रोत्र, इच्धिया तो प्राप्त 
अर्थकी परिन्छित्ति करती हैं | और योग्यता होते सन्‍्ते कोई.मन और चल्लु इन्तिया अग्राप्त अ्को 
जान ढेती हैं | इप्त प्रकार प्रमाणम्िद्व प्रतीत हो रहे पदार्थका अतिक्रमण नहीं करके स्वीक्षार- 
कर ढेना चाहिये | ऐसा करनेपर ही विद्तत्ताकी रक्षा रह पकती है। औद्धयदरनके अनेक 
मन्तब्य अप्रातीतिक हैं | - 


न हि प्राशयभावेडयपरिच्छेदनयोग्यताक्षस्थ न संभवति मनोवद्विरोधाभावात्‌। येने : 

प्रतीतिकरमः क्रियते ततो ने खरूपासिद्धो हेतु। | 

, च्ठुज़ सन) आदि इन्द्रियोंकी विषयके साथे प्रात्ति नहीं मॉन्न्नेर्री अंध्ज्ञेत्ति करानिकी 
योग्यता ही इन्द्रियोंके नहीं सम्भवत्ती है, यह नहीं समझना। मन इच्दियके! समान चल्लु इन्तनियकी 
मी विषयके साथ प्राप्ति नहीं होनेपर अर्थप्रहण योग्यता दो जानेका कोई विरोध नहीं है, जिससे 
कि प्रतीतियोंका अतिक्रमण किया जाय ; प्रत्युत आतिका पुंछक्ला नहीं छगानेसे ही मद और चह्लुयें 
अरधका व्यक्त जानते हैं । बालक, वृद्ध, पद, पक्षियोंतककों चल्लुके अप्राप्पकारीपनकी प्रतीति हो 
रही है । पुस्तकों आदत सबैया चुपठा देंनेपर एक अक्षर भी नहीं देखा या वाचा जा सफता 
है। तिपत कारण चहुमें अंप्रॉयकोरीपन सिद्ध करनेके डियें दिया गया सूंट-अनवग्रह हेतु खरूयो- 
पिद्द देलामास नहीं है | किन्तु पक्षमें ठहर जाता है । 


५१६ दयायेश्तोकवार्तिके 
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पक्षाव्यापकोपि ने भवर्तीलाह । 


यह स्पृशनवग्रह हेतु अपने पक्षमें अव्यापक भी नहीं दे | कर्थात्‌--पक्षके पूरे भागोंमे 
न्याप जाता है । जो हेतु पूरे पक्षमें नहीं ब्यापता है, उत्तकों भागातिद् देलाभाप्त कहते ह। 
जैसे शब्द और घट ( पक्ष ) अनित्य हैं ( साथ्य ) श्रवण इद्धियकरके प्राप्ठ होनेते ( हेतु ) । यह 
श्रावणल द्वेतु पक्षपे एकदेश राह्में तो रह जाता है| किन्तु पक्षके अन्य एफदेश घटने नहीं 
रह पाता है| यथपि देतका पक्षमें रहना आवश्यक गुण नहीं है| फ़िर मी जित्त देतुक्ा पक्षमें 
वर्तना कह्दा जा रहा है, उसका पक्षके एक देशमें ठहरमा दोष है। “ पक्षतावष्हेदकर्तामानाधि- 
फरण्येन देलामाववान्‌ पक्षी यत्य स्‌ द्वेतुः भागातिद्दः ” | प्रकरणप्राप्त यह घृष्टाप्रकाशकव हेतु 
मागातिद्व देलामात नहीं है | इस्ती वातकों आचार्य महाराज कारिकाद्वारा कहते हैं | 


पक्षाव्यापकता हेतीमनस्पप्राषकारिणि । 
विरहादिति मंतव्य॑ नास्यापक्षखयोग्यत्तः ॥ १४ ॥ 


वैशेषिक मान बैठे है कि बैनोंके यद्दा चप्लुक्े स्नान मन इच्द्रिय भी तो अप्रष्यकारौ है | 
अत; अतिनिकट वर्तरदे पदार्थका भवग्रह नहीं करना यह हेतु मनमें नहीं रहता है।भतिं 
समीप दृदयों। पीया सुख होनेपर मन उनको प्रत्यक्ष जान छेता है, विचार भी कर छेता है| 
अतः मन इंद्धियमे हेतुका बिरद्द होनेसे स्यृष्ट अर्थ अप्रकाशकपना हेतु भागातिद्ध है। पूरे पक्षमें 
नहीं व्यापरद्या है । म्रन्थकार कहते हैं कि यह तो नहीं मानना चाह्िये। क्योंकि इस मनको यहा 
अनुम्ानमें पक्षपनेकी योग्यता नहीं मानी गयी है | अर्थात्‌ अकेश चक्षुद्दी पक्ष है | उसमें छृष्ट- 
नवम्रह द्वेतु व्यापनाता है | मनको अग्राष्यकारीपना अन्य छ तुस्ते स्ाथडिया जावेगा। शरीरके 
हदयदेरासे अतिरिक्त प्रदेशोर्भि सुख, दुःख, आदिका अवग्रह करानेवाला दोमेसे अथवा भूत, मविम्य 
या दूखतों, पदायोका विचार करनेवाछा द्ोनेसे मन अग्राप्यकारी है । 


च्लुरेव श्त्र पक्ीकृ्त ने पुनर्भनस्तस्याप्राप्यकारिववेन प्रसिदखात्‌ सतयमग्रसिद्धस्य 
साध्यत्वेन व्यवस्थापनात्‌ | 

इस प्रकरणगत अनुमानमें अक्रेछा चन्षु दी पद्िले पश्ष नहीं दोता हुआ अब पक्ष बनाया 
गया है, किन्तु फ्रिर मनको पक्ष नहीं किया गया है | क्‍योंकि उत्त मनकी सर्माके यहा अपना 
प्यकारीपनकरके प्रष्तिद्धे हो रदी है । नेयायिफ वैशेषिकोंने मी मनको प्रथमते ही अधप्राष्यकारी 
स्ीकृत फर रखा है । प्रप्तिहकों साध्यकोटिपर नहीं छाते हैं | खय॑ अग्रपिद्ध शो रहेको साथ्यपन्े 
व्यवत्थापित किया गया है | “ अप्रपिद्वं साव्यस, “ ऐसा ऋषिवचन है| 





तथार्यचिन्तामणि! ५६७ 
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न चेद्मप्रसिद्धपिलाह । 
विपयके साथ नहीं चुपठकर शान करादेनापन यह अप्राध्यकारिल भछा मनमे अग्रपिद्ग 


नहीं है | भर्यात्‌ प्रतिदद ही है | इस बातकी आधार्य मद्दाराज कहते है । 
मनसो5प्रापकारिल नाग्रपिद प्रवादिनाम । 
क्ान्यथातीतदरादिपदार्थमहणं ततः ॥ १५ ॥ 


बड़े भष्छे ढंगके साथ बाद करनेवाले नेयायिक, मीमातक आदि मतावरूमियोत्रे यहां 
मर इच्दरियका अग्राप्पकारीपना अग्रततिद्ध नहीं है । अन्यथा यानी अग्राध्यकारीएन माने बिना भा 
कह्ा उस मनसे अतीत कालके या दूर देशवर्तों अथवा भविष्यकालके पदायोका म्हण हो सकेगा 
अर्यात्‌--मनको प्राषकारी माननेपर भूत, भविष्य, दूर अतिदूख्तीं पदाथोका हवन नहीं हो 
सकेगा, किन्तु होता है । अतः मन भ्षप्राथ्कारी हिद्व है। 


न हतीतादयो द्रस्थार्या पनसा प्राप्यक्षारिणा विषयीकात शक्या हति सर! प्रवादि- 
. भिर्राप्यकारि तदंगीकर्तव्पमन्यथातीतद्रादिवस्तुपरिस्छित्तेरमुपपत्ते। । ततो न पक्षाव्या- 
पक्के हेतु। सृश्ठनवग्रह्दिति पक्ीकृते चक्ुपि भावात्‌ । 
सतीत, चिरभूत, भविष्य, चिरमविष्य आदि काम वर्तनेवाले अयवा दूर देझमें त्थित 
हो रहे अर तो मनको प्राप्यकारी माननेपर उप्त प्राष्यकारी मनके द्वारा विषय नहीं किये जा सकते 
हैं | क्योंकि जब वे पदार्थ वर्तमान काल, देशमें विधमान ही नहीं हैं, तो उतके ताथ मनका 
सम्ब्ध कपमपि नहीं हो पकता है | इस कारण सम प्रवादी विद्वानोकरक्के यह मन इच्द्रिय 
धप्राथ्यकारी अंगीकार करनी चाहिये अन्यथा यानी अग्राा्यकारी माने विना दूसरे प्रकारोति प्राप्यकारी 
माननेपर अतीतकाछ, दूरदेश, आदियमें यर्त रहे पदायोक्री परिक्ित्ति द्वोना नहीं बन सकता है। 
हिप्त कारण “ सृष्टानवग्रद्गात्‌ ” यह हेतु पक्षाव्यापक नहीं है। क्योंकि वैशेषिकोंके यहां अप्रा- 
पयकारिव साधनेके डिये पक्ष नहीं बनायी गयी किस जैनोंके यहां पक्ष कर छी गयी चहुमें 
पूर्णरुपसे विधमान रहता है | 
, नाप्यनैकातिको विरुद्धो पा प्रा्यकारिणि विपक्षे स्पर्शनादावसंभवादित्यतो 
हतोमंवेव साध्यसिद्धि! । 
यह घृष्टानवम्रह देतु अमेक्रान्तिक ( व्यभिचारी ) अथवा विरृद्धद्ेश्वामास भी नहीं है | 
क्योंद्षि अग्राष्यकारीपने साध्यके अभावकोीं निथय करके रखनेवाडे ध्र्शन, रसना इच्धिय आदि विपक्षके 


एक देश या पूरे चार इख्ियांखरूप विपक्षमे हेतु नहीं सम्भवता है | इस अकार इस सष्टानवह्‌ 
निर्दोष हेतुसे अप्राप्तअर्थके परिष्ठेदीपन साध्यकौ सिद्धि हो दी जाती है। 
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५१८ तश्ार्य्रीकतातिक 
इतशथ भवतीत्याह ! 
दूछरे इस हेतुते मी अग्राष्यकारीपन साथी चक्षुमें प्िद्धि दो जाती ६ | इस बातको 
आचार्य मद्दशज कहते है | 


काचायंतरितायानिं गहाबाप्रातकारिता । 
च्लुपः प्रापकारिले मनसः सशनादिवत्‌ ॥ १६ ॥ 

चल्षुको ( पक्ष ) अग्राप्पकारीपना है ( साथ्य ), कांच, भश्रक, स्फटिक, खच्छजछ आदिये 
व्यवद्वित द्वो रहें पदायोका महण करनेवाडी दोनेसे ( हेतु ), जेप्ते कि मनकों अग्राणयकार्रपना है 
( अखयह॒ष्टात्त ) | धर्शव, रसता आदि इब्रियोंक्रे ता चक्षुकों भी प्राषकारी माननेपर तो काच- 
आदि व्यत्रह्वित हो रहे पदार्थका ग्रहण नहीं हो सकेगा। स्र्शन, रसना इ्ियोंसे शीझीम वरे हये 
फार्यक्रा ते छश या रक्त नहीं जाना जाता &। किन्तु चक्लुप्ते उतत शीश्ीमें रखे हुए पदार्यका 
बण जान डिया जाता ह,( व्यातिरेकदशन्त ) | 

ननु च यथ॑तरितायग्रहणं सर्वभावकादांतरितार्थग्रहणमिष्यते-तुदा ने सिद्ध साथन॑ 
चक्षुपि तदभावाद । देशांतरितार्यग्रहणं' चेचदेव सध्य सपने चेत्पायात | देशांतारिता्- 
ग्राहिलमेव हप्राप्यकारिलमिति कथित, तदसत्‌ । चश्तुपोमाप्तमर्स परिच्छेतुं शक्ते! 
साध्यलात्तत्रापसिदलादपापकारणगक्तिलस्याप्राप्यकारितस्पे्टत्यात्‌ । साधनस्य प्रुनरंत- 
रितार्थप्रहणस्प स्वसंवेदनप्रत्यक्षतिद्धस्याभिषानाद । 

यहा कोई दूधरी शंका उठाता दे कि जैनोंने अन्‍्तरित अर्थक्रा प्रहण करना हेतु दियातो 
बहू अन्तरितिम्रदण क्या छमावव्यवहित काछव्यवह्ित पदार्थोक्ा अहण करना यदि जेनों द्वारा 
इंष्ट किया गया है, तत्र तो तुम जैनोंका हैतु तिद्ध नहीं है। गतिद्व द्ेलामाप्त है | क्योंकि चक्षु 
रूप पक्षों वह स्वमावव्यव्ठित, काल्व्यवाशित, अर्थका ग्रहण करना द्वेतु नहीं वर्तता है। यदि 
अन्तरितार्थ अद्वणका अर्थ देशव्यवाहित अर्थका प्रद्ृण करना माना जायगा, तब तो वहीं साध्य 
और वहीं साधन हुआ, यह आया | भर्थात्‌-देशातरित अर्थका प्राइकपना (हेतु) दी तो नियम 
अप्राप्यकारीपना (साध्य ) है। दूखत्ती पदार्थोकों नहीं सत्रद्ध कर जानेेता स्राध्य दी तो 
देशान्तरित अर्थका प्राइकपना है । साध्यकों तो हेतु नहीं बनाना चाहिये, |+अग्था वपिद्र साथक़े 
समान देतु भी साध्यक्तम हो जाता है | देतु तो वादी प्रतिवादी दोनोंक्े ढिये, प्रग्नमते ही मान्य 
दवोना चाहिये । इस प्रकार कोई वैशेषिकका एकदेशी कद्द रद्दा है | सो वह ,कदना सम्मार्थ नहीं 
है । क्योंकि नहीं संबद्ध दो रहे अर्थक्ों जाननेक्े लिये चधुक्ी शक्ति है। इसको अहुमान बंप 
साधा गया है | उस चक्षुमें अग्राप्त अर्यकों परिच्छेदन करनेक़ी भक्ति वैश्ेषिक आदिको यहां 
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अप्रपिद्व है । इस कारणे यहाँ साध्यका अर्थ यंद्वी है, लेग्राव्त अर्थका ज्ञाव करा देनेकी कारण- 
शक्तिते पहितेपनेकों ही के्रीप्यकारीपंनकी इृष्टि की गेयी हैं। अतः शक्ये, अंग्रतिद्, और इ£ ऐसा 
* साध्य अप्राप्यकारीपन है। तथा फिर सप्तमेदन प्रहयक्ष द्वारा प्रपतिद हो रहे: अन्तरितार्थ ग्दणको 
हेतुलरूपका कंपन कियों है । देशान्तखर्ती पदार्थका चक्षुद्धारा ग्रहण सब्रको लसंवेदनसे 
पिद्न हे रहा है। अतः यह दोनों प्रतिवादियोंके बह्ं प्रतिद्धे दो रहा हेतु है । 


नतनु च काचातरितार्थस्प प्रप्स्पैव चश्षुपा परिच्केदादसिद्धो हेतुरिदयाशंकां परिहनाह। 


वैशेषिककी ओोरसे पुनः शंका उठायी जाती है कि काच, अश्रक, भादिकसे देशव्यवाद्ित 
हो रहे पदायोक्े साथ चक्षुका सम्बन्ध हो चुकनेपर ही उनका च्षु द्वारा परिष्छेद होता है | अतः 
चल्लुकों अप्राप्यकारित प्िद्ध करनेमें दिया गया काचार्थतरित अर्थप्रहण हेतु पक्षमें नहीं वर्तनेके 
कारण भप्तिद्द हेलवामासप्त है । इस प्रकारकी आशंकाका परिहार करते हुये श्रीविधानरद आचार्य 
सप्ठ समाधान कहते हैं । 


विभज्य सबिकार्दश्रेकपंविचेशुरंशवः । 
पराजुव॑स्तृलराश्यादीन श्रात्रेति चाहुतम्‌ ॥ १७ ॥ 


सटिक, शीशी, अमरक आदिक अतिकठोर पदा्थोकों कैचित्‌ तोड फोडकर चक्षुकी 
किरणें भीतर अर्थके साथ प्राप्त दो चुकी है, किन्तु नाशशीछ अतिकोमछ रुकी राशि, समल- 
जछ, मांडकों भेदकर भीतर घुप्तकर उनसे व्यवद्वित हो रहे मनुष्य, रुपया, भाण्डतर आदिका 
चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं करता है | यह बडे आश्चर्यकी बात है। अथीत्‌ जो स्फटिक लोहेकी छेनी 
करके मी बढ़े परिश्रमप्ते कटता है, उप्को यदि वैशेषिकोंके यक्ष चक्षुकी तैजत किरणें तोड फोड- 
कर भीतर धुध्त जाती मानी हैं, तो कोमठ रुई, मोम, कौचडमें तो बढ़ी सुड्भताते थे घुप्कर 


उनके नीचे रखे हुये पदार्थक्रा प्रत्यक्ष कर छेंगी | मछा द्रव, नरम, पदार्थकों मेदनेमें वे क्यों 
कृप। करने लगीं! 


.. निष्टरस्थिरखभावान्‌ रफटिकार्दीन्‌ विभज्य नयनर्मयः प्रकाशयंतति न पुनर्मु- 
नाशिखभावांस्तूलराध्यादीनिति कियलद्भुतमाभ्रिय हेतो रफ्तिद्धतामुद्धावयंतः कर्य खस्था। ! 
अतीव कठिन होकर बहुत दिनतक ठददरने स्वरूप त्थिर स्वमाववाले स्फटिक, दौरा, थादि 
पदायोकीं चौरकर उनसे व्यवोश्ित हो रहे पदार्थोके साथ भीतर संयुक्त होकर चक्षु किएणें उनका 
प्रकाश करा देती हैं अंथी एंफटिक आादिये घुसकर स्फटिक ओदिके मध्यमाग या तल्भागकों 
प्रकाश देती हैं, किन्तु फ्रिं? अविक मृदु ओर अत्पकाढमें नाश होनेवाडे सवमावकों धार रहे 
हई फिंड, झ्िरीष३प-परमुंदाय, दुग्ख, जादिक पदायौकों नहीं मेदकर इनसे व्यव्षित हो रहे 


७५४० तजार्थछोकवार्तिके 
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पदाधीकों भयवा रूई आदिके मोटे मध्यभाग या तहमागकों नहीं प्रकाशती हैं। यह ऐिद्घास्त तो 
कुछ एक्ष बढ़े मारी आश्चर्यका भाश्रयकर सुना जा रहा है | मा इध ढंगसे हमारे फाचा्धतरित 
अर्थप्रदण द्ेतुकी असिद्वताका उद्भावन करा रद्दे वैशेषिक फैसे अपने चेतन गात्मखमावों! स्थित 
हो रहे कद्दे जा सकते हैं? सत्य [ द्ोशवाठ। ] मनुष्य तो ऐसी युक्तिएद्वित कपोलकल्पित ऐिद्धान्तोंको 
गढ़ नहीं सकता है । अल्त्थ [ अतिरुण या उसत्त ] की वात न्यारी है। 


सामर्थ्य पारदीयस्य यथा55यस्यालुभेदने । 
नाटांबृभाजनो्वेदे मनागपि समीक्ष्यते ॥ १८ ॥ 
काचादिभेदने शक्तिस्तथा नयनरोविषां ॥ 

संभाव्या तृल्राश्यादिभिदायां नेति केचन ॥ १९ ॥ 
तदप्रातीतिक सोय॑ काच्रादिरिति निश्चयात्‌ । 


विनाशब्यवहारस्य तत्राभावाच् करयचित्‌ ॥ २० ॥ 


उदाहरण देते हुये वैशेषिक यदि यों कहें कि जिप्त प्रकार लोहेके बने हुये पदार्थकों भेदनेमे 
पारेपे बने हुये पदार्थकी सामर्थ्य विचार छी जाती है, किन्तु तूस्वीपा्रकों मेदनेमें पारेकी बनी हुयी 
रप्तायनकी सामर्प्य किंचित्‌ भी नहीं ठीक देखी जाती है | सूर्यकी किरणें काच, अम्रकके भीतर घुप 
जाती हैं। गजी, मछपम्रछकों पार नहीं कर पकती हैं| गणी मकमढमें पाती छन जाता है | 
काचमें नहीं छनता है | कठिन छोड़े, पीतरके वर्ततकों पारकर चुम््रक छोहेकी शाक्ति सूईको पकड़ 
ढेती है | किन्तु कोमछ काठकों पार नद्हीं कर पाती है। वन्न या वम्रवृषभनाराच संद्दननवाले 
पुरुषका शरीर उप्त कठिन पर्वत या शिलाकों फोढ देता है | कोमछ रुईक्ो नहीं | विजलीका फरेण्ट 
तम््रा छोद्देमें प्रविष्ट दो जाता है । नरम रबडमें नहीं | तिप्ती प्रकार नयनाक्रिरणोंकी शक्ति का, 
अश्नकर, आदिके भेद करनेमें पर्ोत्त है | क्रिस्तु कपान्षपिण्ड, कीच, काठ, ठंडाई, बूरा 
आदिको मेदनेमें चक्षुकिए्णोंकी सामरप्य नहीं सम्मवती है, इस प्रकार फोई कह रहे हैं। जब 
आचार्य समाधान करते हैं कि वह उनका कहना प्रतौतियों द्वारा पिद्ध नहीं है। क्योंकि ये वे ही 
फाच, स्फटिक आदिक हैं; इस प्रकार प्र्यमिव्ञान द्वारा निश्चय द्वो रहा है। उनमें किप्ती मी 
जीवों विनथपनेका व्यवहार करना नहीं देखा गया है। मावाब--चश्लुक्षी रक्षियां यदि काच 
आदिक्षोंकों भेद देती तो वे अकरप टूट फ्ृटकर नष्ट हो जाते। किन्तु शीशी आदिको देखनेवाडे जीव 
४ यद्द वही शीशी है, जिसको में एक घड्ी पहिलेते बराबर देख रहा हूं ” ऐसा एकल प्ल्यभिनवान 
जगतप्रपिद्ध कर रहे हैं। खपथ् और परपक्षकों साथनेत्ाके दशन्त तो यों अनेक मिछ जाते हैं | 


तत्तार्यविन्तामणि: ७५४ है 
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उन इशत्तोमें हम बाधा नहीं उठते हैं, किन्तु जहां इशन्तोंका साध्य विचार प्रचक्षप्रमाणसे दी 
बाधित दो रहा है, वहां वजन, पारा, चुलक जादि दृष्टान्त क्या सहारा ढगा सकते हैं ! जब 
कि वे के वे ही बहुत देरतक ठहृरतेवाले रफटिक् आदि देखे जा रदे हैं, तो उनको फोडकर 
चक्षुकिरणोंका भीतर घुप्त जाना कैसे मी नहीं पम्भवता है | 


पमानपश्निविशस्थ तलयोसेरनाशिता । 

जनो मन्येत निद्ेनकेशादेवेति वेन्मतम ॥ २१ ॥ 
न कपित्त्यमित्ञानमेकलस्प प्रसाधक । 
पिश्येदिति क्षणव॑सि जगदापातमंजता ॥ २२ ॥ 
भत्राधेकलपिदिश्रेत्नयमिन्ञानतो रृढात्‌। 
दृब्बात्तत्न कुतो बाधाभावाधे्रक्ृते सं ॥ २३॥ 


यदि वैशेषिक यों कई कि उस काच, स्फटिक आदिका नाश द्वोकर समान रचनावाे 
उनकी पुनः शीघ्र उत्पत्ति हो जाती है | इस कारण स्थृहदृश्चाला मनुष्य नहीं नाश हुयेपनको 
मान ढेता है | जैते कि काट दिये गये और फ़िर नये उपज आये केश, नख, भादिकोंका ये थे 
ही हैं, ऐस्ता प्रत्ममिज्ञान कर ढेता दै। तथा तेछपराराके ऋमते नवीन नवीन उपज री दौप 
ककिक्षामें मी यह बढ़ी कडिका है, ऐसी भ्रान्तिवश असभिक्ठा कर ढेता है | लर्थाव---स्फटिक 
काच शीशी वार बार टूट फूटकर श्वट्िति नबीत बन जाती है । आचार्य बहते हैं कि यदि इस 
प्रकार वैशेषिकोंका मत द्दोय तब तो कहीं मी पदार्थ हो रद्दा यह वढ्ी है, ऐसा प्रत्यभिव्ान 
उसके एकलका अच्छा साथक नहीं पिद्द हो सकेगा । और ऐस्ी दाम तमूर्ण जगव्‌ शीघ्र शीक्र 
क्षणमें घंतत हो जानेकी टेववाढा है, यह वौद्ध सिद्धान्त भागया, जो कि वैशेषिक्ोंको शृष्ट नहीं 
है। आशा, आकाश, परमाणु, काल, परम महापरिमाण, जाति आदि पदायोको वैशेषिफोंने नि 
माना है । घट, पठ, छोह्टा आदिको कार्णतरस्थायी माना है | यदि टूटे, झठे, नये बने, बिना ही 
चाहे जिछ विदममान हो रहे पदार्थ यों ही विनाश मान ढिया जायगा, तो आत्मा मी क्षणिक 
हे जावगा | “ यह वही आजमा है ” इस एकल प्रस्यभिक्वानकों आभास मानकर स्फोटिकके समान 
सद्श सल्लिवेशवाले दूसरे आध्राकी झटिति उत्पत्ति मानकर थामा क्षणिकाव घर दिया जायगा | 
और यों तो वैशेषिकसिद्धान्तमे भारी आपत्ति उपत्यित हो जायगी | यदि वैशेषिक यों कहें कि 
एकलकों साधनेवाले इढ प्रतयमिज्ञानते आत्मा, भाकाश, भादिके एकलकी ऐिद्ठि कर ढेंगे, तब तो 
हम पूछेंगे कि उत्त एकलप्ताधकष असमिवानमें बता किससे आवेगी ! बताओ | यदि बाधारहित 





५४२ तघार्थ छोकबार्तिकी 
होनेते प््मिज्ञानका दृदधेपना मोना जायगो): तबे तो आशाके 'एकपनकी साधनेवाले प्रत्यमिद्दीनके 
समान प्रकरणप्राप्त सफटिकके एकपनकों साधनेवाढ़े प्रत्यमिज्ञानमें भी वैस्ती ही धढता विधर्मान है | 
जर्पाद---पटिक टूटा झूठा नहीं है । पहका वह्दी है यह निरबाध:-प्रती्ति है । 

न हि स्फटिकादी प्रत्यमिश्नानस्पेकतलपरामा्शिन। किंचिद्वाधकमरत पुरुपादिवत्‌ | 

स्फटिक, काच आदि विषयों हो रे और एकलको - विचारनेवाके प्रत्यभिद्वान प्रमाणका 
बाधक क्षोई नहीं है। जेंते कि आत्मा, काश, आदिके एकर्व प्रत्यमिद्वानका कोई बाधक नदी दे। 
यह युवा देवदत्त वद्दी है, जो कि वालकपेनर्मे था। इसी प्रकार यह वही रफटिक है, ऐसा निर्बाप 
पका प्रत्यवभर्श हो रहा है | 

तद्वेदनाभ्युपगमे तु वापकमस्तीत्याह । 

प्रणुत वैशेषिकोंत्रे अनुसार उन स्कठिफ, अप्रक, आदिका छेदन, मेदन लीौक्षार करेगे 
घाधक प्रमाण मिछ जाता है । इसी बातकों अर्चीये महाराज स्पष्ट कर पीहते है । 


काचायंतंरितानथीर पयतेश् निरंतर | 
तत्र भेदस्य निष्ठानानमिन्नस्य करप्रहं। ॥ २४ ॥ 
क्षाच, स्फटिंक भादिकसे व्यवेद्ित दो रदे अधौक्ो निरंतर देरतक देखनेवाढे पुरुषफों उसी 
अमित काच भादिकों हाथ ग्रहण नहीं हो सकेगा | क्योंकि नयन रकिमियोंकरके वैशेषिक मत 
जनुंधार उन कोच भादिमें छठ जानें। प्रतिष्ठित दो चुका हैं | जो पदार्थ टूट, भरटलुका है, उसी 
प्तार्त पदार्यकी फिर द्वाय द्वारा पकडना नहीं हो सकता है। 


सतत पहुयंतों हि काचशिरादीभ्रयनरध्यो निरंतरं मिदंतीति प्रतिष्ठा्यां कपमभिन्र- 
स्वमावानां। तथा तस्य हस्तेन ग्रहर्ण तचेदरित तड्लेदाभ्युपग्म वाधिष्यत इति कि नर्थितया | 

दो, वार घण्टेतक सतत ही कांच शिवा, स्फटिकमाठा, अप्रक, भादिकों देखती हू 
चक्षुरक्षियां अथवा पश्यततः ऐसा पाठ माननेपर तो देखनेवाले पुरुषकी चहुरश्षियां निरंतर उनको 
तोडती, फोडती रहती हैं । हस्त प्रकार वैशेषिक्त मन्तव्य अनुमार प्रातिष्ठा दो चुकनेपर वह बताभों 
कि उन्हीं अभिन्न खमाववाढे काचशिका, चिंमनी, शौशी आदि पदायौका तिसी प्रकार उप्त देखने 
बाढेके दवा म्रदण कैसे हो जाता है  मुद्गर, मोंगराते घडेको चंकनाचूर कर देनेपर उसी ताते 
परिपूर्ण घदेका फिर दवाथसे पकडना नहीं होता है | इसी प्रकार घण्ठों देरतक दनादन पढ़ री 
चल्ुकिंरणों द्वारा सफटिकका छेदन, भेदन द्वो। /जानेपर पुना उत्ीं' छटिक, कांच, आदिकां 
प्रहण नहींझे सकेगी, किंतु उन्दीं फठिक आादिकोंका वह अईण तो हो रहा देखा जाता हे 
रहा मातने पर वह अह्ृण ही उन स्फटिक आदिके .छेदन, मेदनके ख्वौकार करनेको वाध झढेगा | 
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इस दशा इसको चिंता करनेसे।तया प्रढा हैं ? यानी अश्लिक -त्की, युक्त, दुशमाफ़े बिना ही 
छोटीपी' युक्तिति इमारा पिद्वांत पुष्ठ हो जाता है । छोटी बातवे लिए तल बढ़ाना ब्यूवःहै । 


विनाशानंतरोषत्तो पुननाशे पुनभवेत्‌ । 
कुतो निरंतरं तेन छादिता्थस दरशनम्‌ ॥ २५॥ 


यदि वैशेषिक यों कह कि विनाशके अनम्तर ही शीघ्र पुन! नवीन स्पटिक उतचन्न हो जाता 
है, और फिर शीत चल्लुकिरणोसे नष्ट कर दिया जाता है, तथा फिर उलन्न हो जाता है। प्पे 
ही नह होक़र फिर उस हो जावेगा । दौपकलिकाके पमान स्फटिकका उत्पाद ओर विन्ाज्ुधारा 
रुपसे देरतक होता रहता है | अतः वैत्ता दी नवीन स्टिक हाथ द्वारा पकड़ ड़िया, जाता ह। 
इस प्रकार वेशेषिकोंके कइनेपर तो हम पूछो! कवि उस" स्फटिकसे आध्छादित हो रहे अर्वेका 
निरंतर दर्शन कैसे शो, सकेगा ! अर्थात्‌ चक्षुरक्षिया जब ए्कटिककों तोड़ती फ्रोडती रेंगी और 
वह क्षणक्षणमें नया बनता रहेगा, ऐसी दाम चक्षुर3्षिया भीतर जाकर अ्थेके साय सम्बन्ध 
नहीं कर सकेंगी। पूमते हुए पूद्ठिया चरखा, पंखा आदिके समान झटझट व्यवप्नात पडता जावेगा । 
जो कि भीतर रखे हुये पदार्थका दर्शन नह करने देगा | अतः सपड़िकृसे ढके हुये. अर्का दर्शड़ 
नही होगा चाहिंये। किन्तु होता है | तथा उतर सफटिक्के, उपर रे हुये पदार्थका पतन हो जाब़ा 
चाहिये । क्योंकि [फटिक कई बार नह अ्रष्ट हो चुका है। 


सरनेन व निर्मेदशरीरस महोंगिनाम । 
सांतिरेणानुभूयेते तय सशुनदरने ॥ २६॥ 
शरीरधारियोंका स्पशीन इम््िय- करके दूसरे -शरीरकी उच्णता भेद्रन हुये. बिना ही अलुभूत 
हो जाती है। किन्तु न£ दो रहे उत्त शरीरके दशन और सेन तो अस्तरसह्षितपने करके 
अधुभूत किये जाते हैं। भावार्थ--जह्ा सतत उधयाद या विनाश, हो रहा हैं, उस 
पदार्थका दर्श और घरीन तो मथ्यूममें अभावका अन्तराछ डालकर दवोता है ) जैसे कि बादडोंमें 
बिजली दौखना अथवा चढते हुये पहियेके अरोका छूना अन्त्राबकी पोढ़से सहित है, किन्तु यहा 
प्रकृतमें फटिकक्ा दर्शन और सीन दोनों बन्तराव्यह्ित हो से हैं । ऐसी दाम स्फटिक 


भादिक़ा शीध्रताते नाश या उत्पाद मानना वैशेषिकके न्यायविंधारद्वितपनको बत॒ढा_रहा है । प्रतक् 
प्रतिद्द अर्थका अपलाप करना समुचित नहीं है । 50076 


सष्किकेशशपादतितागयापेदगहरं निरंतर: पध्यत। - सतत; -प्लेदा भयुप- 
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५४४ हप्यार्षछोकवार्तिफे 

वेद्ञेषिक कट्टते हैं कि स्कटिक, काच आदिकका अतिश्ीत्र उपपाद और विनाद हो जननेते 
पादप अनुप्तार श्रान्तिक्षे वश निरतर एकपनेरूप अमेदकों प्रदण फरना तो छा देखनेवा़े 
पुरुषक्षे उन स्फटिक आदिके छेदनभेदन खीकार फरनेका वाधक नहीं है। अर्थात्‌--धण्ठोंतक 
निस्‍्तर देखनेवाले पुरुषफे कटिक आदिका शीत्र उपाद घोर विनाश हो जानेके कारण / यह 
वी सटिक है ” ऐप साहश्यके वश क्मेद ज्ञान हों गया ६ | यछ्छुतः देखा जाय तो वह 
स्फटिक ता चक्षुकी किरणोंते छिए मिद रद्दा हैं। अतः उस साहशयमूठक्क एकल म्रदृणसते 
चैशोपिकोंद्रात स्फटिकका भिद जाना खौकार फरना नहीं बाधा जा सकता है। आचार्य कहते 
हैं कि इस प्रकार वैशेषिकों अयवरा नेयायिकोंका कहना अयुक्त है | क्योंकि इस ढंगे तो यहां शीत 
ही दर्शन और अदर्शन हो जानेका प्रसंग हो जायगा | तथा स्परशन और सत्पशव हो जानेका भी 
प्रसंग द्ोगा | भावार्ष--अरथीत---आंखोंति एक द्वाथ दूरपर रखे हुये स्फटिफफों दम आंखेसे देख 
रहे हैं, हायते छू रहे हैं| यदि कठिकिका उप्त समय वर्धा शीघ्र उत्पाद एवं विनाश माता 
जायमा, तो स्फटिकके नष्ट द्वोनेपर उप्तका अदर्शन और अशपर्शन द्वोना चाहिये। यानी 
देखना, छूना, बीच बीचमें रुक जाना चाहिये।और उल्लह् दो जनेपर पुन. देखने, 
छुनेझ्ा प्रारम्म होना चाहिये | तथा नष्ट हो जानेपर देखना छूना शीप्र रुक जाता 
चादिये। जैसे कि कितने ही बार आखकों शीघ्र मौचने और शीह्र खोहनेपर सम्भुखत्यित 
पदार्यका दर्शन और अदर्शन होते रहते हैं। अथवा कई वार शीम्र शौधर हाथफों घट या तबणपे 
मिछानेपर और अढग फरजेपर देरशाफ फ्रमसे स्र्शन, अर्र्शन दोते एंते हैं। प्रदृततमें भी धापसे 
छूये जा रहे ओर आखोते देखे जा रहे स्कटिकका शीघ्र शीघ्र दर्शन, भदझ्न और झट छीन 
झत्परीन, होता रदना चाहिये | किन्तु वहा स्फटिकका चाहलुपप्रयक्ष और छाशनप्रापक्ष करें 
उपयोग छा रहे किसी मी जीवके हो रहे दर्शन और स्पर्शन तो अदर्शन और भष्मईशवसते व्यव' 
हित हो रहे समीचीन नहीं अनुभूत किये जा रहे हैं। किन्तु कटिकको देखने छूनेवाठा महुध 
बडी देरतक उप्ती सफटिककों देखता, छूता रहता है | ऐसा नहीं है कि जैसे व्रिजर्णके हेम्पका 
बठन दबाने और खोलने, फिर झट दबाना तथा उठाना ऐसी देरक्क क्रिया करनेसें विधुद परदौपके 
दर्शन अददीन दोनों करमसे ध्ट झट होते रहते हैं. अथवा पानीके नठकी ठोंटी खोठने और बाद 
फरेनेका देरतक प्यापार करनेपर झटल्ट पानीके छूने, मं छूनेका सपाईन प्रत्यक्ष ऋते शोता 
रहता है । किन्तु ऐस्ता स्फटिकर्मे नहीं होता दे । अतः कडिक या शीशीका शीघ्र उत्ताद, विनाश) 
मानना श्नुचित है । 

तहिनाशेस्य पूरवोत्तरोपादाभ्यापाशुभाविश्यां तिरोहितत्यान्न तत्रादर्शनमस्शने वा 
'स्पादिति चेत्‌। नस्तेवं_तदुत्पादस्थ पूर्वोत्तेरविनाभराभ्यामाश भाविश्याग्रेष विरोधी 
दरशनस्पर्ने माँधूता । ' ५० ८ 90] 





तंलोर्चिस्तामेणि ५४५ 
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यदि वैशेषिक यों कहें कि.पढिछे समयके उत्पाद और. उत्तवतीं तीसरे प्मयके उत्पाद 
आगे पीछेके उधाद अतिशीघ्र हो रहे हैं। बतः इन दो उद्यादोंकरके उस संटिकके मध्यवर्ती 
बिनाशका तिरोमाव होगया है। इस कारण वहां उपयोग छगा रहे जीवकों अदर्शन अथवा अत्प्शन 
नहीं होंगे | आगे पीछे द्वोनेवाले उत्पाद मध्यके विवाशकों छिपा देते हैं। इस प्रकार वैशेषिकोंके 
कहनेपर तो'हम आमंत्रण करते हैं कि इत्त प्रकार तो द्वितीय समयका पद्षिछा विनाश और चतुर्थ 
स्यका विनाद इन शीप्र होनेवाले दो विनाशोंकरके ही उस स्फटिकफे तृतीय समयवर्तों भष्यके 
उत्पादका विरोध हो जानेके कारण उप्त स्फठिकके दर्शन और स्पर्शन नहीं दोने चाह्षियि। 
भर्थाद्‌ जैसे इधर उधरके उत्पादोंके वीचमें विनाश पडा हुआ है, उसी प्रकार इधर उधरके दो 
विनाशोकि बीचमें एक उत्पाद भी पड़ा हुआ है । गोल बारइद्वारी गृहमें दो थम्मोझे बीचमें जैसे 
द्वाररूप पोढ़ है, तथेव दो द्वारूप पोछोके बौचमें एक पम्मा मी है। ऐसी दरशामें 
दर्शन, अदरशन और सपशन, अध्पर्शन तुल्यबठवाे पहले हैं| रत्तौमर तो क्या बाठाम बराबर 
मौ अन्तर नहीं है । हे 

तदुसादयो! खमध्यगतविनाशविरोधाने सामथ्ये भाशस्वभावस्वेन रछीयस्तवात्‌ 
सद्विनाशयों! स्वमध्यगहोत्पादतिरोधाने3भावस्वभावत्वेन दुर्वकत्वादिति चेन्न, भावाभाव- 
३4933 सपानवरूत्तात्‌ । तयोरन्‍्यतरबलीयस्त्े  युगपद्मावाभावात्मकवस्तुप्तीति- 

धात्‌ । 

इसपर वैशेषिक यदि यों कई कि कटिकके हृधर उपरके दो उधपादोझौ अपने मध्यम पड़े 
हुये विनाशकी तिरोमाव करनेमें शक्ति है | उत्पत्ति भावस्वरूप पदार्थ है। और विनाश अभाव- 
खरूप पदार्थ है। अमावफों भाव छिपा देता है | चौकौपर घोड़े, हाथी, पर्वत, समुद्र, भादि पदायोंक्षे 
असंत््य अभाव रखे हुये हैं। उन सबको चौकापर परे हुये पत्र, रुपया, शधवा सुन्दर भूषण, फक, 
पृष्ठ आदिक भावार्थ तिरोभूत फर देते हैं। पत्र, भूषण, आदिके हो रहे चाक्लुपप्रयक्ष इतर 
पदोयोके अदर्शनोंको छिपा देते हैं। यादें परोसे हुये छुन्दर भाषमश्य पदायौका प्पा्शनप्रयक्ष या 
रासनपसक्ष ये यादवमें अभावकों प्राप्त हो रहे अनन्त पदायोक्षि बर्रे अस्परन, अरसनक्षों 
तिरोमूत कर देते हैं। कारण कि अमावक्षी अपेक्षा भावपक्ष मायका खमाव होनेसे विशेष बषठवानू 
होता है | प्रहृतमें उत्पाद बच्वान्‌ है। और उत्त स्फटिकके विषतोमें पहिे पीछे पढे हुये दो 
विनाशोकी अपने मध्यम प्राप्त हो रद्दे उत्पादके तिरोधान करनेगें भमावसवमावपना दो जानेके कारण 
दुनैकपना है । आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार तो नहीं कहना । क्योंकि पसुके अनुजीवी, प्रतिजीवी 
गुणखरूप हो रहे भाव, अभाव दोनोंको सम्रानवद्सहितपना है । दोगोंकी सामर्य्य बराबर एकप्ी 
है। उतर माव अमाव दोनेमेंसे किसी 'एककों यदि अविक व्वाल माना जायगा तो युगपत्‌भाव 
का वलतुकी हो रही प्रतौतिका क्रिष हो जायगा, यानौ एक कठवानसे दूसरे निर्यज्रभाष 
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या अभावको इल्या कर देनेपर प्तु्में एक ही तमयमें भाव और जमाव दोनों नहीं पाये जा सकेंगे। 
किन्तु वस्तु सदा ही भाव, अभाव, दोनोंके साथ तदामक हो रही प्रतौत की जा रही है | शनेः शनैः 
भोजन करनेपर मध्यमें अस्पन और अरसनके व्यवधान पड रहे जाने जा रहे हैं |छोंट या फटे बत्नको 
देखकर अदशनका व्यवधान पड़ रद्दा अनुभूत हो रहा है । गोल पंक्तियोंमें लिखे हुये अक्षरोंक्रे उपर 
छेद्दोंकी गोढ़ पक्तिवाली चाढनाके रख दनोगर थे अक्षर नहीं बांचे जाते हैं | किन्तु उन अक्षरोंके ऊपर 
चालवीकों शी॥ शीघ्र छुआदेने ग्राडुओं देनेसे वे अक्षर व्यक्त, अव्यक्त, बाच डिये जाते हैं| 
अक्षरोके बाचनेम व्यक्तपना यों आया कि चाडनीके ठोत्त मागसे उन अक्षरोंकरे जो अंग, अंगावयव 
छिप गये ये वे चालनीके डुछानेपर बीच बौचमें दौद् जाते हैं। और वाचनेमें अन्यक्तपना यों रहा 
कि चालनीके सर्वयां उठा छेनेपर जितना व्यक्त इृश्िगोचर होता था उतना घुमाई हुयी चालनीपे 
व्यवहित दो रहे अक्षरोक्रा सष्ट दर्शन नहीं हो पाता है | यहां शुक्षपप्रके ऊपर छिखे हुये काे 
अक्षरोंत्री घुमानेपर शीघ्र शीघ्र आमा पह्तेते पत्रक्नी झुद्तामें कुछ काठापन दौखता है। इस 
प्रकार काले अक्षरोंक्रे ऊपर पत्रकी शुह्ठताकी प्रमा पड़ चुकी है | चक्रमें अनेक छठकीरोंकों कई 
रंगति ठम्मा रंग कर पुनः उसको शीघ्र 'घुपानेपर जआाम्राओंका साकर्य देखिये | यह चढनीफे 
घुमानेपर पत्रके व्यक्त, अब्यक्त शनक्षरोंका दौखना, भाव अभाव दोनोंका कार्य है। याठीके धर देनेपर 
अक्षर सर्वया नहीं वंचते ६ | और चनी फेवठ घेरा धर देतेसे अक्षर स्पष्ट निरावरण देख हिये 
जाते हैं | बात यह है कि भाव और अमात्र दोनों समान बलसे कार्य कर रहे हैं| अथवा किसी 
उम्ने पत्रमें सुईके समान अन्तराल देते हुये सुईक्के वरावर छक्ीरं काट लेनेपर उस ठम्ब्ी हिद्रपंक्त 
बाली चठनीके पमान पत्रकों पुस्तकपर विछा देनेसे अक्षर नहीं पढे जाते हैं | किन्तु उस छिद्ी 
लकीरबाढे पत्नकों पुस्तक पंक्तियॉपर शीघ्रतापे यदि डुठाया जाय तो अक्षर पढ़ डिये जाते हैं | 
यहा मी भाव अमाव दोनों प्रान शक्तिते दर्शन, * अदशन, पणात्‌ दर्शन दर्शन, पुनः दर्शन 
अदर्शन इन कारयोकों कर रहे हैं । उनका व्यवधान भी प्रतीत हो रहा है। इसी प्रकार सपाशन 
प्रत्यक्षमं मी छगा लेना | दो हयेलियोंके बीचमें धरकर कडी गोर्को घुम्तानेपर स्पर्शन और अध्र्रान 
जाने जा रहे हैं ।-मर्ले ही छैूनेमें दी उपयुक्ताहो रहे पुरुषका लक्ष्य 'सपर्शनमें जाय, किन्तु साथ 
साथ.मध्यमें हुआ अत्यशन भी छूट नहीं सकता है | चौकीपर परे इये भूषणक्रो देखते पम्य मी 
धिंह, सर्प आदिका अमाव हमको त्तिसय कर रहा है। अन्यया सिंइ, सर्प, विष, आदिके सद्भावको 
प्रतीति हो जानेपर भूषण, भोजन, आादिको छोडफर दशा, रसयिता, स्ृष्ट पुरुष न जाने कहा 
भगता फिंगा | अतः भाव और जमाव दोनों समान बढ्वाल़े होते हुये बल्तुमें अपना ज्ञान जोर 
अर्थक्रियार्थीकों करा रहे ६। ] 
न हि वस्तुनो भाव एवं कदाचिश्ततीयते सवरूपीदितु्टयेनेव पररूपादिचत॒श्ये 
नापि भावध्रतीतिप्रतक्ते! । कह 






बसतुक्षा मावसभाव हैं! दीखे' ऐसा कमी प्रतीत नहीं होता है | भन्यधा खरूप आदि 
क्रय, क्षेत्र, काठ, मावोंके चतुश्यकरके जैसे वस्तुका असल ( सद्भाव ) माना जाता है, वैश्षा द्द 
परूप आदि हब्य, क्षेत्र, कार्ड, मावके चतुश्यकरके भी वस्तुके सद्घावको प्रतीति होनेका प्रपंग 
भवेगा | अधीत---/ पद्देव सर को नेष्ठेत्‌ खख्पादि चुश्यात्‌ “ वस्तु अपने ख़रूप निद्य गुण, 
पर्याय, अविभागप्रतिष्ठेद। नेमित्तिकलभाव, पर्यायिशक्तिया, शुद्ध द्ब्यके कालन्तरस्थायीगुण आदि 
सक्रीय शरीर हव्य, क्षेत्र, काठ; मावत्ते सतूखवर्प है | ग्रह पंचाध्यायाके अनुप्तार अपनी गाठके 
देश, देशांश, गुण, गुणांशोंकों वस्तुका हत्य, क्षेत्र, भाव, काल, पकड़ना चाहिये । अर्थात्‌ अछे- 
ढित भनेक देश जाम, आकाश, धर आदि या अखाण्डित एकदेश पुद्द् परमाणु आदि वस्तुओंका 
यथायोग्य छस््रा चौडा पिए्डदेश है। विष्कम्म कमसे उस देशके प्रदेश अलुप्तार खण्डकर्पना 
करना देशांश है । छूयके पूरे देशको व्याप रहीं एक एक वित्यशक्ति गुण हैँ। तथा गुणके 
त्रिक्षाओं होनेवाले परिणाम गुण्णाश हैं | इस अपने चतुध्यसे वस्तु सत्‌ है। किला पखबाुकें 
चतुष्टयकरके प्रृत वत्तु अमावत्वरूप प्रतीत हो रही है । अमेद पदसे अतुजीवी गुण, खमाव, 
भोेक्षिक धर्म और उत्तमौ्ठिओंके विषयकत्पित परम उबर पकड़ने चाहिये | 

न चानाथनंतसवीत्मक च वस्तु प्रतिभाति यतस्तयाश्धुपगामः भेयान्‌ । 

बलतु यदि तथा, मावरुप ही होती तो उसे प्रागप्नाव, घंत्तामाव, इतरेतरामाव, अत्नन्ता- 
भाव कथमपि नहीं पाये जाते और ऐसा होनेपर वस्तु अतादि। अनन्त, सर्वात्तक, बन बैठती । 
अर्थात्‌ प्रागभावकों माने बिना संगूर्ण घठ, पठ, आदि पदार्ष थनादि काठसे घढे जा रहे हो जाते । 
क्योंकि प्रागमाव ही तो कार्य उत्पत्तिके प्रथम समयतक उन घट आदिके तक्लावकों रोके हुये था। 
जब प्रागभाव दी नहीं माना-जा खा है तो द्रव्योंकी स्पूर्ण कार्यपयीयें अनादिकाछुफी बन बैंठेंगी 
और धंत्के नहीं मानमेपर सम्पूर्ण पयोगें अनंतकाब्तक ठहस्नेवाडी हो जायंगी । क्योंकि अब 
वस्तुका परवथा पद्धाव मानढेनेस पदाथोकी #ंत्यु तो नहीं मानी जायगी | ऐसी , दशामें घट, १८, 
शाम, अमरूद आदि पदार्थ अनन्तकाहतक ढहरे रहेंगे | इनका नाश होना तो माना ही नहीं 
गया है तया एक ऋव्यक्षी विषक्षित पर्योोका अन्‍य पर्यायोर्म यदि अन्योन्यामाव नहीं माना 
जायगा तो चाद्दे जो पयोय चांहे जिस पर्यायलरूप हो ज़ायगी | बालक अवत्था ही वृद्ध अवस्था 
लरूप हो जायगी | एन मी देल हो जायगा, अग्नि ठप्ती समय जछ दो जानी 'चाहिये, जब 
कि परस्पर परिद्वारकों करनेवाल्ा अन्योन्याभाव नहीं माना जाता है. तो अन्‍्योन्यर्मे भेद केसे मी 
नहं। मिठठ सकेगा। इसी प्रकार एक द्रव्य या उ्की पर्यायोंका (दूसरी दृब्य अयवा उसकी पर्योयोर्े 
तरिकाठ रहनेवाछ। अत्यन्तामाव नहीं मानो जावेगा, तो सर्व ,आक्षक दोष द्वोगा। यानी जाला 
पुद्टछ बन बेंठेगा, आकाश द्रव्य काछ्द्रत्य हो जायंगां। ब्ानगुण गंधखवरूप हो जायगा, 
जोश झनका और रुपेका, तमवाय छल्तव हो नाओ। पुहछ «नये चैतन्यः और' सुख हो 


णए८ तप्ताय छोगारतिके 





जाओ | भठा अध्यतामावक्षे विना उक्त प्रकारके स|कर्यकों कौन रोक छर्ृता है! जब कि जैन 
पिद्दान्त अनुप्तार द्रव्य, गुणपर्यायें, स्वरूप वस्तुयें अपने अपने स्वरूप स्थित हैं और अनादि अनन्त सर्द 
आते होती हुयी वस्तुयें नहीं प्रतिभास रही ६ । जितते कि तिसत प्रकार बातुफा एद्भाय ही लीकार 
फरना श्रेष्ठ समझा जाने | वस्तुतः माव, अमाव, दोनों खमायोंके तादाम्यकरफे पदार्थ ग्रुधे हुये हैं | 


# क्ार्यद्रव्यमनादि स्पात्‌ प्रागवभावस्थ निहते। प्रध्वंसस्य च धर्मस्प प्रच्यवेडनंत्ता मजेत्‌ 
# स्वोत्मक तदेक स्थादन्यापोह्पतिक्रमे । अन्यत्र समवायेन व्यपदिश्येत सर्वया 
इस प्रकार आप्तमीमांताए और पूज्य गुरु समन्तमद्र स्वामीने प्रतिपादन किया है । 


नाप्यभाव एवं बस्तुनोनुभूयते पररूपादिचतुश्टयेनेव स्वरुपादियतुष्टयेनाप्पभाव- 
प्रतिपत्तिप्रसंगात्‌ । ने व सर्ववाप्यस्तह्नत्िमाति यतस्तदभ्युपगभोपि कस्यचित्मतितिगेत्‌। 
प्ररपितप्रायं च भावाभावस्तरभाववस्तुमतिभासनमिति कृत प्रपंचेन | 


मांव एकान्तका निगप्त कर अब अभाव एक्रान्तका निराकरण करते हैं कि सवेया अमाव ही 
बत्तुका अनुभूत नहीं हो रहा है। अन्यथा पररूप आदिके चतुष्टयकरके जैसे अभाव जाना जा रहा 
है, उत्तीके पमाव ललरूप भादिमे घतुष्टयकरके भी वसुके अमावकी प्रतिपत्ति दवोनेका पर्त॑ग होगा, 
जो कि इष्ट नहीं है। सभी प्रकारोंते भप्ततु हो रही वस्तु तो नही प्रतिमासती है, जिससे कि उस अमाव 
एकांतका खीकार करना भी किसी शत्यवादी या तललोपप्ठ॒ववादीका प्रतिष्ठित हो सके । समी प्रामाणिक 
विद्वानेंके यद्टा माव, अमाबल्लरूप पत्तुक्ा प्रतिमा हो रहा है।इप्त वातफों हम बहुत बार 
प्रायः कद्द चुके हैं। इस कारण यह अधिक दिस्‍्तार फरके कथन करनेसे क्या छाम है !। पत्‌ अत 
जात्मक बस्तुको सिद्र करनेगें हम कृतकृस हो चुके है । भव कुछ साध्य शेष नहीं हैं। 


सर्वेयोतादे बिना्रे व पुनः पुन। रफदिकादी दर्शनस्पर्शनयो; सांतरयो। प्रसंजस्य 
दुनिवारत्वात्‌ 

प्रकरण अनुप्तार वैशेषिकोके प्रति हम कहते हैं कि यदि स्फटिक, काच आादिका पुन, परत 
पर्वथा उत्पाद और शीघ्र शीघ्र विनाश माना जायगा तो स्फटिक आदिकमोे हो रहे चाह्षुपप्रलक्ष 
जीर स्पार्शन अल्यक्षोकों भन्‍्तराव्सहित हो जानेका प्रसंग था जाता दुर्निवार , है। कर्यातु-- 
स्फठिक्कके उत्पाद दोमेपर उस्का,दर्शन और स्पशैन तथा . स्फटिकके शीघ्र नाझ होनेपर उ्का 
भदशन और अत्यशन होता रहेगा। ऐसी दशामें निरम्तर घुनी देरतक देखा, छूआ, जा रहा पी 
प्टिक बीचमें अन्तरार पढ़ते इये देखा छूआ जा सफेगा । इस देखने, छूनेमें न देखने न छूनेफे 
अम्तराल पढ़ते रहनेका निवारण वेशेषिक नहीं कर सकते हैं| 


उदर्पोलुमी येवेति पेल, सेपां का भादेन भ्रोववम्योपरकस्य विज्ञानस्यानह्नतिने! ()। 





यदि वैशेषिक यों कहें कि उसी रफटिककी उत्तर उत्तर सदा पर्याय यह, वही सटिक 
है, रेसा बढ स्फटिक भर्थ अनुमानते ज्ञात दो जाता है । ठीक ठीक देखा जाय तो व सटिवके 
पदश है । आरन्ति दो जानेसे वही मान लिया जाता है | जैसे कि यह वही कठकी औषधि है। 
आचार्य कहते हैं कि सो यह तो नहीं कहना | क्योंकि उन दशा, छा, जीवोंके हो रहे काच 
आदियके जातकों आात्तपता नहीं दे | क्रय अर्थका ज्ञानमों आकार पडकर उपराग युक्त हो रे 
विद्वानका उद्भव हम स्वाह्मदियोंके यहा नहीं माना गया है। भावार्थ--छ्टिक, कांच, भात्मा, 
ज्ञाव, आदि सभी पदायोकों क्षणिक माननेवाढे वौद्ध तो जञानमें कर्यक्षा आकार क्षण क्षणमें न्यार 
पढ़ता हुआ मानते हैं । किन्तु हम स्थाह्ादी क्ञातकों प्रतित्रिम्बदाछ साकार नहीं मानते हैं। और 
सटिक आदि अधीकों क्षणमें न४ द्वो जानेवाढे भी नहीं मानते हैं | इस पंकतिका ऐदम्पर्य मेरी 
बुद्ठिये पूरा प्रतिभातित नहीं हुआ है । विशेष आुत्पन्न पुरुष सम अर्थको विस्तारके साथ यथाये 
समझ हेंते | इस अव्ञान और कपायोंसे आकुछ हो रहे आधुनिक ऐशिक पंस्तारमें सभी जीव तो 
अगाधशाब्नक्षपुद्के अमेय प्मेयरतेंकि विजन नहीं हैं | “ न हि सर्वे: स्ववित्‌ /। 


प्रापम्यांतरितायेन विभिनसथापरीक्षणात्‌ । ४ 

नाथेस्य दर्शन पिप्येदनुमा व तथेव वा ॥ २७॥ ' - 

स्पठिकष, काच, आदिसे व्यवद्वित हो रहे अर्यके साथ चारो भोस्से प्राप्त हो रददी चक्षुके 
द्वाय टूटे, झूठे, सफटिकक्ा दीखना नहीं होता है | अतः चद्कुद्गबारा प्रात्त भर्थका देखना अल्यक्ष 
प्रभाणद्वारा तिद्र नहीं द्वो सकेगा, और तिस्त दी प्रकारको पूर्वोक्त अनुभानद्वार चक्षुका 
जप्र।्यकारितत पद हो चुका है | अन्यथा बरोद़ोंके समान वैशेषिकोंकों क्षणिकवादकी शरण 
ढेनी पढ़ेगी । 


ननलंतपरोक्षले सत्यर॑स्यानुभागतेः । 
विज्ञानस्योपरक्तले तेन विज्ञायते कपम्‌ ॥ २८ ॥ 


वेशेषिक यदि यों कहें कि साकार-्ञानवादी बौद्धोंका क्षणिक तख माननेका ऐिद्वान्त तो ठीक 
नहीं है । क्योंकि पर्िषमें जाकर जानकी साकारताते ही निर्वाह करते “ हुये शत्यवादमं विश्रात्ति 
ऐेनी पढ़ेगी | अतः इम वैशेषिकोंकें हृत्यमें शंक्षा दे कि क्षणिक विज्ञान " या परमाणु खतक्षणखरूप 
पदायोके अत्यन्त परोक्ष माननेपर वौद्धोंके यहां: आर्थकी अंनुमानद्वाता भी क्षति कैसे होगी 
विद्वानको कर्थ आकाससे प्रतिविश्धित माननेपर उस शान फंसी जलवसत  परोश् या चूत, मविष्त, 
सर्य भण् कैसे जाना जा एकता है.!जसका बौद उत्त दें [| 


४५५० तप्वोर्यश्लोकवार्तिके 
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तथा शथदहैन वेधता निर्मित जगत्‌ । 
कथ॑ निश्रीयते कार्यविशेषास्वेपरेरपि ॥ २५ ॥ 


बोद्की ओर होकर आचार्य मद्दाराज वैशेषिकोके प्रति आक्षेप करते हुये कहते हैं कि तुम 
मैशेषिकों्क यहां भी एवदा अद्धय दो रहे ईधर करके निर्माण किया गया यह जगत्‌ ति्त प्रकार 
कैसै नि्णीत किया जाता है! बताओ | यदि पृष्वी, पूर्व, इद्नियां, शरीर, पर्यत, समुद्र भादिक 
विशेष कार्यो प३, सर्व शत्तिमान्‌, इधर, ज्राश का अनुमान करोगे तो दूसरे वोद्ोकरफे मी 
ढसी प्रकार अत्यन्त परोक्ष अर्थकरा अनुमान किया जा सकता है। न्यायमार्ग स्रके ढिये 
एकंसा होना चाहिये। 


ययैवात्रासदादिविनिर्मितेतरच्छरीरादिविशिष्ट कार्यश्रुपतभ्य तस्येश्ररेणालंतपरोस्ेण 
निर्भितलमनुभीयतें भवता तया पौरैरषि विज्ञानं नीकाधर्यकारविधिए्ट कार्यममिसंवेध 
नीक्षायर्योनुपीयत इति सम पश्याम/ । यया च काचायंतरितायें प्रयक्षता व्यवह्गरो 
विभ्रभवशादेद वहिस्येंपीति कुतो मंतर निराक्ियते ! । ह 


मित् ही प्रकार इत ईधरतिद्विफे अवध्षरपर हम आदि साधारण जौववोद्दारा बढ़िया भी 
बनाये गये घट, पढ, रोटी, बर्तन भादिसे विभिन्न जातिके शरीर, सूर्य, इक्ष, पी, भादि विल्क्षण 
कार्योकों देखकर उनका अलान्त परोक्ष इश्वर्करके निर्मितपना अनुमान द्वारा जान लिया गया शाप 
वैशेषिकोंने माना है, उसी प्रकार अन्य वौद्धोंकरके मी नीछ, पौत जादिक अधीक्े आकार 
विशिष्ट दो रदे विहानख़रूप कार्यकों चारो ओर होता हुआ देखकर नीछ आदिक अरथीका भंजुतान 
कर लिया जाता दै [ 8 ढंगकों हम जैन तुम वौद्ध और वेशेषिकोंके यहां समानरूपसे हो रहा 
देख रे हैं। जोर जिस प्रकार फाच, अन्रक, भादिते व्यवक्षित हो रदे अरषेमें उत्ती भर्यफे प्रथक्ष हो 
जानेपनका व्यवद्वार वैशेषिकोके यहां भ्रान्तिके वहसे हो रहा दै। इसी प्रकार विक्वौनदितवादी बोद्रोंके 
यह वहिरंग अर्थ भी प्रमवश झ्ञान हो रहा मान ढिया जावेगा | ३ प्रकार तुम चैशेषिक ठन बोदोके 
दूसरे मतका निराकरण कैसे कर सक्ोंगे ? अर्थात्‌ कम नहीं। 
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प्रसक्षेणाप्रबाधेन बहिरथेस्‍्य दशनम्‌ । 
तानस्थांतः प्रसिद्धं वेन्नान्यथा परिकस्यते ॥ ३० ॥ 
- काचायंतरितायेपि समानमिदमुत्तरं । सर 


काचोदेभिन्रदेशस्य तस्याबायं विनिश्रयात्‌ ॥ ३१ ॥ 


(पर तथा छोर्वार्तिफे 
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ओर्षधि भादि पदायीका प्रकाश फरा रही मानी गयी हैं | इस अस्तावका आचार्य मद्दाराज पट 
निरूपण फरते हैं । 


न पेक्षते3स्मदोदीनां सुरंतभ्रश्ठुरंशवः । 
संधिकारनिशीधिन्यामन्यानमिभवादपि ॥ ३४ ॥ 


अर्थाग्दर्शी हम सदश भादि जीवोके चमकती हुयी, रफुतयमाण हो रहीं, नेत्नकिरणें तो 
नहीं दीखती हैं। यहा यदि कोई यों कद्ददे, जेसे कि आतपमें सूर्याकेरणोंद्याग आमिमव 
(छिप जाना ) हो जानेप्ते प्रदीप किरणें नहीं दीखती हैँ। उसीके प्मान चमकते हुये दूपरे 
पदायीके प्रह्नाशित द्वो जानेके पीछे तिरोभूत हो जानेके कारण च्कुकिरणें नहीं दीफपाती हैं | 
इसपर तो इमारा यह कहना है कि अन्धकारसद्वित काली रातमें तो अन्‍य प्रकाशकों द्वारा मी 
हिपाया जाना नहीं होनेसे पुन. अमावत्याकी मेघ छारदी काछी रात्में महुष्य, ल्री, कंदूतर 
आदिके नेत्रोंकी किरणें नहीं दीखती हैं । देंखो, प्रदीषकिरणें घाममें यथवि नहीं दीखती ६। पएतु 
मनुष्य, चिरेया, आादिकी नेत्रकिरण तो अंधेरी रातकों भी नहीं दौखती हैं | भतः क्षिसी अमिमा- 
वक्ष द्वारा अमिमद हो जाना मानना त्तो ठौक नहीं | हम तो कहते हैं कि अस्मदादिकके नेहोमें 
फिर है. ही नहीं, जतः रातको और दिनकों किस्ती मी समय नहीं दौखती हैं । जैसे कि नहीं 
होनेक्ते फारण मिल्ठीके बडेकी किरणें नहीं दौखती हैं । मछे ही विह्ली, कुत्ता, तिंह, कष्णपर्प, बैठ 
आदिके नेश्रोंकी चमकती हुयी कान्ति रात्रिमं दीखती है। फिर भी सम्पूर्ण चक्षुओमे इतनेसे ही 
प्राप्यकारीपना ऐिद्ध नहीं हो जाता है । कुत्ता जादिके आखोंकी मी किरणें दूरत्यित दृश्य पदायोतक 
जाती हुयी नहीं दीखती हैं| तथा मनुष्योंकी नेत्रकिएणं तो दौखती ह्वी नहीं हैं | अतः ब्यतिरेष- 
व्यमिचार हो जानेते चक्षुका किरणोंद्वार विषयोके साथ प्राप्त होकर द्वान कराना ऐद्ध नहीं हो 
प्राता है। अप्तृइ्यस्थलछोमेंसे एक स्पानपर भी यदि व्यमिचार दोष आंगया तो इतनेते ही इतु 
हेतुमद्भाव प्रिंगड जाता है | व्यमिचारो पुरुष, कुछठा त्री, चोर, असद्यभाषीजन, दिन रात योढ़े 
ही कुकर्म रत दढइते हैं | किन्तु कदाचित्‌ ही निकृष्ट कर्ममें तीआ आसक्त धो जानेसे वे दूषित होकर 
उसके चौबीस घन्ठोंतक छग गये संप्कारके वश द्वोते हुये सतत पापमागी बने रहते ई | 


यदयनुद्भृतरुपास्ते शक्यंते नेक्षितुं जनेः । 
तदा प्रमांतर वाच्यं तत्सद्वावावबोधकम ॥ ३५॥ 


वैश्ेषिक यदि यों कईं कि अस्मदादिक नीबोंकी वे नेत्रकिरणें अनुदूभूतरूप वाली हैं। अतः 
अंप्रकटरूप विशिष्ट होनेके क्रारण मनुष्योकरके वे नहीं देखी जा सकती है ! इसपर आचार्य कहते 





हैं कि तब तो उन नेत्र किरणोंक्रे सद्गावकों प्मझानेवा्-यारों प्रमाण आप वैशेषिकोंकों कहना 
चाहिये । क्योंकि हम छोगोके नेत्र तो अब चप्तुकिरणोंकों देखनेके लिये पथ नहीं है। अर्था 
वैगषेषिकोंका मत है कि / उद्भूतरूप नयनख गोचरो द्वव्याणि तहन्ति पयवत्वसंस्ये | विभाग 
संयोगपरापरूवस्नेह्द्रवर्त परिणामयुक्तम ॥ १॥ क्रियां णातिं योग्यवूत्ति समवाय॑ 

थे ताइशम ॥ उद्‌मूतरूपवाढे-पदार्थ ही नेत्रों द्वारा देखे जाते हैँ। “ गृह्माति चष्ठु। सम्बन्धा- 
दाल्गोकोदभूतरूपयो। ” | अपनी ही चहुप्ते अपनी दी नेत्रकिरणोंकों देखनेपर अनवत्या दोष 
आता है। क्योंकि घटके पमान किरिणोंक्ने जाननेके दिये पुनः उन किरणेंके साथ अन्य किरणोंका 
संयोग आवश्यक होता जायगा, दूसरे व्यक्ति द्वारा नेत्र किरणोंकों दिखानेपर अन्योन्याश्रय हो जाता 
है। अतः मनुष्य, चिरैया, आदिकी मेत्रकिरणोंकों पिद् करानेके छिये प्रयक्ष प्रमाण तो थक गया । 
अब बाप वैशेषिक अन्य प्रमाणोंकी शरण छीजिये | 


र्मिव्योचन॑ सर्व तेजसलात्‌ प्रदीषवत । 

हति पिड्ध न नेत्र्य ज्योतिष्कल प्रसाधयेत ॥ ३६ ॥ 
तैजस नयन॑ सत्मुं समिकृष्ट सादिषु । 

रुप व्येजकलामेलदीणदिवदीर्यते ॥ ३७ ॥ 


वैशेषिक अलुमानप्रमाणद्वारा नेश्रोंकी किरणोंको प्र करते हैं कि प्यूण घंछुयें (पक्ष ) 
किरणोते तहित हैँ ( साध्य ) तेजो-बव्यकरके निर्मित होनेते ( हेतु ) प्रदीप फिकाके सम्तान 
( अन्ययहृ्ठान्त ) इस प्रकार पक्षमें हर कर पिद्ठ हुआ | तेजस हेतु नेश्रोके दंत फिरणसहिति 
पनेफ़ो धप्छा साध देवेगा | इस अनुमानमें दिया गया तैजसतथ देतु अप्तिद्व नहीं है। हो एुनिये | 
नेत्र (पक्ष ) मावसलरुपवाके तेजोहव्यसे बने हुये सैजस हैं (प्लाध्य) क्षम्य पदार्थीके रुप, 
रत, गंध, आदिके सन्निकष्ट होते संते भी रूपका दौ व्यंनक्ष हो जानेते (हेतु ) प्रदीप, सूर्य, 


आदिके समान, ( अन्वयदष्ठान्त ) यदि इस प्रकार वैशेषिक निरुपण कर रहे हैं, तब तो यद दोष 
जाता है कि-... 


हेतोदिने निशानायमयूसेव्य॑मियारिता । 

 तैजसं निहित चंद्रकांतरलक्षितों भवाः ॥ ३८ ॥ 

तेजोनुसूत्रिता तेया गा मूलोष्णवती प्रभा।...“# 
हक मुरकतादीनां पायिवलप्रापिद्धितः ॥ ३९ ॥ 


"५ बी पल छोकरवातिक 
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चप्लुमें तैजर्तावकों साधनेके लिये दिये गये रूपका ही प्रकाशंकपनां देतुका दिनमें निश्ानाय 
यानी चन्रमाकी किरणोकरके व्यमिचारीपना है। अर्थात्‌ ग्रमाको इछान्त मान्र छेनेपर हुं 
परदीय विशेषण नहीं हैं । अँतः दिलमे मन्दप्रभ चमकती हुई चन्द्रमाकी किरणें छक्के रुपकी 
अमिव्यजक हैं । किन्तु वैशेषिकोंने उनको तैजत_ नहीं माना है | तथा चन्धकान्तमणि, पन्नासन 
आदिसे भी व्यमिचार होता है | चेन्द्रकान्त, माणिक्य, पत्चा, वेद मणियोंकों तुम वेशेषिकोंने 
तैजस वह्ी माना है । यदि चन्द्रकान्त रुकी भूमि भादिमें तेजसद्रन्यकों धरा हुआ मानकर उनमें 
पायी जानेवाली किरणोमे तेजोद्रन्यका आशित होकर सूत वंधा हुआ मान छिया जायगा सो तो 
ठॉक़ नहीं पडेगा । क्योंकि तेजोदव्यपदाथोकी प्रमा तो मूढमें उष्णताते सद्दित होती है । 
/मूलोप्पह्य अगी आदाओ होई उण्ड्सहिय पहा | आइच्छे तेरिच्छे उष्णयूण पहाउ उज्जोओ 
मलम उष्ण और प्रभामें भी उष्ण जो पदार्थ है, वह अग्नि्वरूप तेजस पदार्थ है| किन्तु न्तु मूह 
अनुष्ण ( शीतल ) ओर प्रमारम उष्ण पदाये सूर्य तो आतपयुक्त कहा जाता है | मूल ओर प्रभा 
दोनोमें उष्णतारद्दित पदार्थ चन्द्रमा, पन्ना, खैधोत, ईंधीतंवान्‌ वोले जाते हैं | जेन॑पिद्वान्त अजु- 
पार सूर्यविमातका शरीर सर्वधां उष्ण नहीं है। किन्तु उसकी अमा अति ढुष्ण है। अतः सूर्य 
किरणेंप्ति मी व्यभिचार दो सकता है| जठकी जमाई हुयी वर्फ भति शीत है। किन्तु उसका 
प्रभाव ( अर ) उष्ण है । छोटी पीपछ, अ्रकमस, अन्द्रौदय रसायन मूंठमें शीतल हैं । किन्तु 
शरीर अति उष्णताके उत्पादक हैँ) पदाधीकी होकतिंवा अंविन्य हैं | तपली, सौधु स्वयं रोगी, 
निर्षन और कोई कोई अभव्प ह्वोकर भी अन्य जीवॉकी नीरोग, धनवान, या मोश्षमार्गी बना देते 
हैं। चूना सय॑ं छाठ रंगका नहीं है। किन्तु इल्दीको छाठ कर देता है। जड़ द्यग्रुत 
अनन्त जीबोंकों भेदविज्ञानी, श्रुतकेवली वना देता है | जल भर घृत दोनों मी 
अमृतके समान ग्रुणकारी हैं। किन्तु मिछाकर दोनोंको रुगडनेपर कुछ देर पीछे विषश्ञक्ति 
वाढे हो जाते हैं। तप्ेव मूठमें अनुष्ण द्वो रद्द सूर्य भी उण्णप्रभाका उत्पादक है | लालटेनके 
हरे काचकी कान्ति ( रोशनी ) ठण्डी होती है। और छा काचक्ी ग्रुमा उष्ण हो जाती है । 
अतः मूछकारणमें उष्णताव्ादी प्रभात सहित हो रहीं फिरणें दी तेजत कही जा सकती हैं | अन्य 
पन्ना, मणि, वैडुयरत्र, नीठ्मणि आदिकोंकों तो पृरथीका विकारपना अप्तिद्व दे | यानी जो मुझमें 
अनुष्ण है, और जिम्तकी प्रभा भी अनुष्ण है, वह तैजस नहीं है । 

चश्षुसैजसत्वे साध्ये रुपसेव वंयेनरर्वोर्दिस्येय देतीसेद्रोट्िययोतिन मूलोप्णत्वराहितेन 
पा्थिवत्वेन व्यभिचारादगमकलात्तैजसजस्थीपिद्धेत त॒तो रहिमिवश्न५। सिध्येत्‌ 

चक्षुका तेजसपना साध्य क्रनेपर शा प्न्निद्वित :होनेपररूपका दी व्यंजकपना 
होनेसे यों इस देतुका चन्द्रमा, मरकेत मी वीक करके होगा, जो कि मूढमें 
झौर प्रभागें उष्णतासे रहित होता हैंणी! पक्की विकीर मोना गया दे । चहुस्सिकर्षमें व्यमिषार 


तलार्थचरिन्तामणि) ण्प५ 





वारण करनेके लिये 'इब्यत्न और श्वानके कारंणक्ो' क्षी शञानका विषय :मानवेवाले « वादीके यहा 
चाक्षुपप्रसयक्षके विषय हो रदे रूप, रूपबान्‌ अर्थ, रूपल, रूपामाव इन- करके हये' व्यमिचारके 
निवारणार्थ करणत्व विशेषण छगानेपर मी चन्द्र -उधोत आदि करके 'ब्यैमिचर दोष छगा रहुना 
तदवत्य रहता है। अतः हेतुका गमकपना नहीं द्वोनेक्े कारण चक्षुममें तेजतपनेकी सिद्धि नहीं हो 
सक्षी । इस कारण उस तैजसल हेतुते चक्षुकी किरणृवत्ता नहीं छिद् हो पायगी | 


रुप!भिव्यंजने बाह्णां वाठोकापेक्षणं मवेत्‌ । 


तैजसबालदीपादेरिव सर्वेस्य देहितः ॥ ४० ॥ 


दूसरी बात यह है कि यदि समूर्ण नेश्राढे शरीरी आत्माओंकी चक्षुओंकों किरणस्षित 
तैजस माना जावेगा, तब तो चमकीके तेजका विवर्त द्लोनेके कारण चल्लुओंको झुपकी अमिव्याक्ति 
( श्ति ) कानेगें अन्य सूर्य, प्रदौष, बिजडी आदिके आढोक या प्रकाशकी भेक्षा गईं होना 
चाहिये | जैसे कि प्रदीप, सूर्य, आदिकों रुपे प्रक्ाशनेंम अन्य सूर्य, दौप, आदिके आलडोकांतरकी 
भोक्षा नहीं होती है | किन्तु मनुष्य, कबूतर आदिकों अंबरेमें चाक्ुपप्रचक्ष करनेके डिये आलोक, 
प्रकाशकी अपेक्षा होती देखी जाती है | अतः चक्ुका तैजप्पना अिद्व है । 


यथेकय प्रदीप सुखष्टयप्रकाशने । 
मंदवादसमर्थस्य द्वितीयादेरपेक्षणम्‌ ॥ ४१ ॥ 
तथाक्ष्णोने विरुष्येत सूर्यालोकायपेक्षण । 

खायें हि खजातीय॑ पहकारि प्रतीक्ष्यते ॥ ४१ ॥ 


वैशेषिक यदि यों कहें कि अर्थके वढिया स्पष्ट प्रकाश करनेमें मन्द होनेके कारण असमर्थ हो 
रहे एक दीपकको जैसे दूसरे, तीसरे, आदि दौपकोंकी अपेक्षा हे जाती है, तिप्ती प्रकार मद 
प्रकाशी होनेते मनुध्योऱे नेत्रेंक्ों मी सूर्य, चन्द्र, प्रदीप, आदिके आछोक, उद्योत, प्रमा आदिकी 
भपेक्षा करना विरृद्ध नहीं पढेगा ! क्योंकि अपने द्वारा करने योग्य कार्यमें अपनी समान जातिवाडा 
पह्कारी कारण प्रतीक्षित हो ही जाता है। अतः तेजप नेश्रोको तेजल सूर्य, दीप आदिका 


भाकाक्षा होना खाभाविक है, हा, रजिचरोंके नेत्रोंकी दीपकक्षी आकइयकता नहीं है | 


तदसझोचनसाप्रकाशिलाबिनिश्वयात्‌ 
कृष॑चिदपि दीपादिनिरपेक्षय अदीपवत ॥ १३ ॥ 
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- आचार्य |कद्दते हैं कि वह वैशेषिकोंका कहना प्रईंसनीय नहीं है। तयोंकि प्रदौपफे समान 
अम्य दीपक, सूर्य, भादिकी नहीं अपेक्षा रखनेषाड़े मलुष्योके नेप्नोकों किप्ती भी प्रकारते शर्य- 
प्रकाशकपनेका विशेष निश्चय मद्दी है| यानी मनुष्योंकों चाह्षुष प्रत्यक्ष करनेमें अन्य आठोककी 
अपेक्षा आवश्यक है । मस्दसे मी अतिमद हो रहे प्रदीषफो खप्रकाशनमें अम्य दीपोंकी भावश्यकता 
महीं है। मले ही किसी सूक्ष्म या ठम्बे, चौड़े, पदा्थोके प्रकाशनेमें अन्य दीपकोक्ी आवश्यकता 
होय, जब्र कि मन्ददीपके तमान मी नेश्रोंमें तैमतकान्ति या फिरणें नहीं दीसती हैं, तो नेत्रोंको 
सैजत कैते मी नहीं कहां जा प्कता है | यों सूक्ष्मतासे विचारनेपर तो मन्दप्रकाश हे संपि। 
चूदेके बिके भी दे | आातप्युक्त आंगन, गृह, तझ़धघर, खत्ती, गुप्तगृह, मृषकविछ, पपविकों 
प्रकाश न्यूनतर न्यूनतम है | चूना, मिट्टी आदि पदायोगें मी थोड़ी प्रमा होती है | तथा 
प्रकाशकोंकी प्रभा भी बहुत मीतर घुप्त जाती है। 


अंधकारावभासोस्ति विनालोकेन वेन्न वे ! 
प्रतिडवस्तेंधकारोस्ति ज्ञानाभावायरोयेक्ृत्‌ ॥ 9४ ॥ 


यदि वैशेषिक यों कहें कि राम आाढ्ोकक्े विना मी अत्थकारका प्रातिमासत हो जाता है । 
फिर आप जैन नेत्रोंकों चाह्ुपप्रयक्ष करनेगें आाझोफफ़ी आवश्यकताका इतना आाम्रह क्यों 
कर रहे हैं? मन्यकार फद्दते हैं कि यह तो वैशेषिकोंफ्ों नहीं कहमा चाहिये | क्योंकि तुम 
वैशेषिकोके यहां ब्रावाभावते अतिरिक्त कोई न्यां। अर्थक्रियाकों काइनेवाछा अन्धकार पदार्ष निशयते 
प्र्तिद्ध नहीं माना गया है। ज्रिर भाोफ अन्धकारके बिना ही दीख जानेका मारे ऊपर ध्यर्ष 
आपादन क्यों किया जाता है ?। 


परेष्व्यास्तीति वेत्तयाः पिद्धं चश्लुरतेजर्त । 
प्रमाणलेन्यथा नांधकारः सिध्येत्ततस्तव ॥ ४५ ॥ 
यदि वैशेषिक यों कद कि जैनोंने अंधकारको पुम्नछ्वव्यक्ा पर्याय इष्ट किया है | यो 
दूछरे जैनोंकी इष्ठिसि अन्धकार पदार्यका अत्तित्व मान छिया जाता है । अतः जेनपिद्वात्त शुक्तार 
अनोंके ऊपर अम्वकारके आछोक बिना ही प्रत्यक्ष हो जानेका कटाक्ष किया जा सकता है | 
प्रतिवादीक्रों जैसा भी अव्तर मिडेगा तदसुप्तार बादीकों वित्त या पे, गिरानेकी घातमें छगा रहेगा | 
इस प्रकार कौटिश्यसद्षित वैशेषिकोंकी मीति हो जानेपर तो हम स्याद्भादी मी सत्यी होकर 
कहते दे. कि यदि बूसरे जैनोंक्ी इष्टिते दी काम साधा जाता है, तो ख्ाद्मदियोंकी उ् इश्टिको 
प्रमाणपना माननेपर चक्ष॒ अतैजस भी सिद्ध ही जाती है । जैनोंने चक्षुको रैंगस माना हे | 
क्षत्यया यानी जैन आध्चायौके ३४, तिद्धान्तकों प्रमाग्पना, नहीं माननेपर तो तिस कारण हुये 
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यहां अन्धकार पदार्थ पिंधर नहीं हो पायगा। शर्थात्‌:--जैनोंको अमी& हो रहे पिद्वाग्त अनुसार यदि 
अन्मकारकों पौदढ़िक त्त माना जायगा तों उन्हींके ' अमीष्ट अनुप्तार चक्षुका अतैबसपना भी 
सिद्र हो जायगा | एक बात मानी जाय वूतरी न्याम्य बात नहीं मानी जाय ऐसा कर्द्धनरताव 
ग्याय प्रशत्य हहीं दै । ह 
अंतेजसाजनाऐश्षि च्नू रुप व्यनक्ति प॑। 
नातः समानजातीयसहकारि नियम्यते ॥ ४९॥ 
वैशेषिकोने यह फ्ठा था कि सैजस अपनी समान जातियाड़े अन्य तैजस परदार्थमों सहकारी 
साइती है। सो उनका यह कहना भी ठीक नहीं, जब कि रोगी, इुद्ध या मोतियाविन्दवाले मलुर 
प्योंकी घ्लुयें तेजोद्रव्यते नहीं बनाये गये अतैजत भजन या काजछकी अपेक्षा रखती हुयी जित 
ढपकी प्रकट इतति कराती हैं, उसमे चछ्ुका सहकारी कारण कोई तमानजातिका तेजस पदार्थ 
अपेक्षणीय नहीं है | तथा शिर या पादतछमें तैछ, घृत, आदिक महनेसे नेश्रोकी सहकारिता 
प्राप्त हो जाती है| कांच या फयरके उपनेत्र ( चस्मा ) भी नेत्रोंके सहायक हैं | थी, वृरा; 
कालीमिर, बादामका भक्षण भी नेश्रद्वारा दर्शन करानेमें उपयोगी है | अतः समानजातीय तैजस 


पदार्थ ही नेश्रोंका सहकारी हैं, यह नियम नहीं किया जा तफ़ता है। भर्मा भादिक तो 
वैश्ेषिकोकी यह पार्षिय पदार्थ माने गये हैं। 


तैजसमेवांजनादि रुपप्रकाशने नेत्ररय सहकारि ने पुन। पार्पिवमेष तम्रानुदूभूवस्प 
तैमोद्रव्पस्य भावादित्ययुरू प्रभाणाभावात्‌ | तिगसमंजनादि रूपावभासने नयनसहकारि- 
ल्ाईपादिवत्यप्यसम्यकू, चद्धो्योतादिनानेकांतात्‌। वस्यापि पक्षीकरणान्न व्यमियार 
दति चेन्न, हेतो! काछात्ययापदिष्टचपसंगात्‌ । पक्षस्य प्रलनक्षाचुमानागमंबरापितलवात््‌ 
तत्व मत्मप्तेणपैजसल्वेनानुभवात्‌ । न तैजसंबंद्रोधोतों नयानानंदरेतुलात्सलिरादिवदि- 
त्यनुपानात्‌। मूलोष्णवती प्रभा तेज हत्यागर्माचाग्पिणवपल्घोकैशद्रकांतमतिहता। प्रयोशवः 
प्रधोतति प्विक्षिराथ् मव॑ति लत एवं नयनानंदह्ेतव रस्यांग्रेमस्तु ने पमाणं, युक्‍्स्यननुगृहीत- 
त्वातू तथाविधागमांतरवतू । तदनलुगशीतस्यापि प्रमाणलेतिप्रसंगाद। पुरुषाद्वतमतिपाद- 
फागमस्य प्रमाणवप्रसंगात्‌ सफंझयोगमतविरोधाद । कि चे। 

वैशेषिक कहते हैं कि तेजोहरन्यते बने हुये ही अजन आदिक पदार्थल्ररूपफो प्राइनेें 
मेत्रके सहकारी कारण हैं। किन्तु-फ़िर वे अजन जादिक विवर्त फेवड पार्थिव ही नहीं हैं | क्योंकि 
उन जेजन भादिकोंमें प्रकट नहीं हो रहे अप्रकर तेनोदव्यका मीतर सद्गबाव है। अतः तैजस 
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'नेत्रके तेजस पदार्थही सहायक हुये? शन्येकारःकइते हैं।क्ि यई वैशेषिकोंका ।कहना/7शुक्तिरंदित 
है । क्योंकि अंजन, काजछ, तिछ, जादिगे छिपे।हये तेजोद्व्यके सद्गभावका साधक कोई प्रमाण नहीं 
है। यदि वैशेषिक यह अतुम्ान प्रमाणददेवें कि अशन, र्खरा, चश्मा भादिक [पक्ष | पंत 
पदार्थ हैं ( साध्य ) रूपको प्रकाशनेमे नेत्रोंके सहकारी कारण दोनेसे ( हेतु ) जैसे ; कि दीपक, 
बिजडी आदिक हैं, ( अन्वयदरशंतु ) |आाज्ार्य कहते हैं कि यह वैशेषिकोंका .अलुभानु तो पी 
चीन नहीं है । क्योंकि चन्रउधोत, मांणिक्य प्रकाश) आदिक केरके व्येमिचार हो जाता 
है।वे तेजत नहीं होते हुए मी)/सेत्रोक्ति! सहकारी हैं. ॥ यदि 'वैशेषिक उनको पक्ष नहीं 
होते हुये भी अज़जन आदिके साथ ।परक्षक्ोटिमें . कर केोगे, आर्थात्‌--चन््र : उथोत, आदिको 
भी तैजतपना साधनेकों उध्ुक्त हो जाय॑गे, अत्त. व्यमिचार नहीं होगा, मात्र ढेगे, प्ो 
यद्द तो नहीं समझता ।क्योंकि ऐसी द्ञामें तयतसद॒कारित द्वेतुकों बावित देलामाप्त हो जानेका 
प्रहंग हो जायगा | अंजन, चन्द्रोधोत, घुरमा आदिम तैशृसपना साधनेपर प्रत्यक्ष, भूवुमात, जागम 
प्रभाणोतते पक्षबाधरित द्ो जाता है । देखिये, उन भजन, उद्योत, कषादिकोंका प्रलयक्ष्रमाण द्वारा 
अतेजतपनाखरूप करके भनुमव हो रद्दा है । अतः क़ाढे:अंजन, पीछे उधोत, भमाहुर चक्षा, 
आदिका तैजप्पना प्रसक्षब्राषित है । वेशेषिकोंने मी इतको पार्थिव माना दै। तुम्दरे अलुमाने 
इत्त अनुवानप्रमाणतते मी बाधा यों जाती है. कि चंद्ोधोत ( प्रक्ष ),तेजल नहीं है. (साध्य )! 
नेत्रोंकी आनन्दका कारण द्ोनेतते ( हेतु ) जछ, क्षण, मुप्तीरा, आदिफे समान्त ( अन्वयद्धन्त ) | 
इस प्रकार अलुभानते बाधा द्ोनेके कारण तुम्हारा नयनसहृकारिल द्वेतु सम्रतिपक्ष हेलाभास मी 
है। प्रायः अंतैजत, शीतल, पदार्थ ही नयनोके आनन्ददाता हैं | तथा आममग्रमाणते भी तुम्हारा 
हेतु बाधित है | मूहमें जो उष्ण है और जिम्की ग्रभा मी उष्ण है, वह तेजस पदार्थ है | 
जैनपिद्वान्तमें सूर्यकी प्रमाकों उष्ण ह्ोनेपर भी मूहमें सूर्यकों उष्ण नहीं होनेके कारण तेज 
नहीं माना गया है। मोटे तारमें वह रही कित्तु नहीं चमक रही अभारतित विद्युत्शफिके भति 
उष्ण होनेपर भी उसकी उप्णकात्ति नंहों होनेफे कारण ! उप्तको तैजस नहीं माना गया दे। 
मावार्थ--जज्तक बिजली ताएमें,्रा विजद्ी.घरमें बहू ही है या पंचित हो री, उप 
पमय उषाग्रमा नहीं होनेके का दें तैजसकायके जुोंकी सम्भावना नहीं है। दा, काचके 
लदूहूमें भीतर चमक जानेते अथवा विजहौकी सिगडीमें द्क जानेपर तेजस कायके जोव उप 
हो जाते हैं | * मूलोप्दपद्धा अगी ? यहां अग्निक्ना अर्थ तेजोद्रव्य है। झतः मूछमें उष्ण और 
उष्णप्रभावाडे पदार्थक्रों तेजोद्रव्यंक्रा परिद्षायक ओह आगम वाक्य हो ' जानेपर भागमते भी 
घम्द्रोधोतका रैजसपना बावित' हो “जाता है 4 यहि“वैशेषिक यह अगेम दिखावें कि 
संदुद्के जंबकी लंदरोकरके “ चह्रकार्तमणिके' साथ) मतिद्नातक्ों परत हो * रंदी ससूर्वकिएं 
ही. चम्रविमात द्वाराह प्रकृष्टयदधोतः कर नहीं ईपश7 अयवाई सूर्यकिरें:-ही एमुदजा्े 
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टाकर खाकर उपर चत्माके भीतरते-प्रकाशर्ती है था :ववकमाक्ी. कातिति टकराकर 
उछखती हुई सू्वीकिरं चमकती हैं। औौर समुदरजठका. सर्ज हो जनेसे वे शीतल . भी दो गयी 
*। तिप्त ही कारण नेत्रोको आनन्‍्द देनेका हैएु हो गेंयी है अं्यात--वतमानके झीजी साहसका 
मत यह है कि सूर्वकिरणोंति ही चन्रमा उद्योतित होता है | वैष्णव तम्प्रदायके पुराणेमि यों छिखा 
है कि समुद्रका मथन करेनेपर चौद६ रोकी प्रति हयी। उनेमें एक चनद्रगा है। ऊपरले सूर्यकी 
किरणोंका परुद्॒त्तित उुस्वी, चौडी, चद्रकान्तमर्णिके साथे अनेक दिनोंतक प्रतिधात होते रनेके 
कारण वे उंदोतवाढी और शीत द्वोगई हैं । आचार्य कहते हैं कि ईंस प्रकाके आगम तो प्रमाण 
नहीं हैं। क्योंकि यु्तियेद्रे असुपहसे रहित हैं, जैसे कि-तिस पकोरके अन्य आगम बिचारे प्रमाण 
नहीं माने गये है। अथीत वर्तमानके कतिपय वैज्ञानिकों कुछ तौरें ऐसे माने हैं, फैडते केले 
भी जिनका अकाश अतंझ्ये व्षोते वंद्धा ए्वीपेर अबतक नहीं आ पांयों है। ऐसा उनकी 
पुष्तकीमे लिखा है । प्ृथ्यी आदिक तेलोंकों मिाकेर है जीवामा बने जाते है । विचारनेवाले 
मनकों स्थान शिर है, झयादिक ओगम या पुर्सक सेब दवोनेके कोरण जैसे प्रमाण नहीं हैं, 
उप्ती प्रकार चद्रकी गांठके उद्योतक्ों सूर्यकिरणेकों उबोत कहवनी और सेपुदजलके स्परीस उनका 
ठंडा पढ़ जाना कहना धयुक्ते है। चन्दके छाम्छनमं जैसे यह आगमप्रमाण नहीं है क्ि-- 
4 अई केपि शर्शकिरे जलनियेः पंडूं परे मेनिरे । सारंगे कतिचिच्च सेजगदिरे भूच्छाय- 
भैच्छनपरे । इन्दो यहुछितेन्दुनीलशकलश्याम दरीहयते | तस्तून्े निशि पतिमन्धतमर्स 
कृप्ठिस्थमावक्ष्मदे | चल्रमार्मे खग्डित नोल्मणिका-टुकेडा सरौदा काठ पदार्थ जो अतिशययुक्त 
दीक़ रहा है, 368 चिहकों कोई तो करलकेशी ओरंकका करते हैं, अन्य विद्वान समुद्ोसे ची 
आयी कीचड मान रहे हैं, कोई उसको हिरण कई रे हैं। अन्य विद्वान्‌ उसको एललीकी छापा 
इच्तने है, किन्तु कवि खय यह पिद्वान्त करेते हैं कि रातमें पान कर डिया/गया गाढ - अखकार 
चन्दकी कोखते वही दोख रहा है | वछ्तुतः चस्रविमात खर्व छपनवटे एकंसठ योजनका उदोत- 
शाली, तथा मूठ और प्रभाग शीतल, तर्था। अनादिकोलीन, एवं कूढे, पौढ़े, र॑ल्मीपे निमित, 
सलमय, पा है । उन युक्तियोति नही अलुंगददीते हो रहे, चाहे जिस किंसी ओगेमकी मी यदि 
प्रभाग मान लिया जायगा तो अतिप्रत्तेग 'हो जाया । जगत -हिंपा। झूठ, जाखेट, वेश्यासेवन, 
पूनक्रीडा, भादिके प्रतिपादक मो शांत कवायवानू नौवेनि-गढ, ये हैं।_ मेदवादी, नैयायिक, 
वैशेषिक, मीमापक आदि विदवानेके यहीं मे अधदितके प्रतिपादक आगगकों ग्रमाणपनेका प्र 
हो जायगा और पप्ा होनेपर उसके साथ सैयेणे नेयायिके, वेशेषिक जीर योग्यविद्धालेक्रे मतका 
फिरेध दो जयेंगा। किन्तु दैतवादी मैयपिफेनि जद्वैत/्रेतिपादक आगमकों अयुक्त- हनेके कारण 
प्रभाग नहीं माना है । दूपरी बात यह औ डे; सो वा्तिकद्या छुतिये। 7 


५६५ तीर्थ श्लोक॑वार्तिकी 


७+०५७०५७००७०५+०+५००८+० ५५५०...+०००००००००५०००००५ «५ ५०००००००००४०००० 


>> 


श््््ख्श्ध्य्त्ख्ल्य््टच्हशह्हहअ््ख्यश्शुि्ख्ि््शल््डट्््््व्य्य्य्य्ध्ध्धि 


“किमुष्णयरशविज्ञानं तेजसेश्णि न जायते । 
तस्थानुद्भूततायां तु रुपानुदृभूतता कुतः ॥ ४७॥ 

नैयायिक अथवा वैशेषिकोंक़े प्रति आचार्य महाराज प्रश्न उठाते हैं. कि भछुकी तेजोहब्पपे 
निर्मित हुआ माननेपर आखमें क्यों नहीं उष्णत्र्शका विज्ञान उप्न् दो जाता है ! जप्मि, दौपक- 
ढिका आदिक पमी तैजस पदायीमें उष्णसपर्शका स्पार्शनप्रत्यक्ष उपज रहा है। यदि आप उठ 
तैजप्त नेत्रके उध्ण सर्शका अनुदूभूतपना खीकार करेंगे तव तो तेजके माखररूपका अनुद्मूतपना 
भछा कैसे दो सकता है? ऐदम्पर्य यह है कि निप्त तैजस पदार्थका उच्णल्र्श अलुदृभूत 
( अप्रकट ) है, उसका रूप भव्य उद्भूत है । और जिसका रूप अनुदूमूत है, उसका सर्श 
अवश्य उद््‌भूत ( प्रकट ) है। फिर नेनमें कासे कम ठष्णधर्श या मालर ( अधिक चमकीछा ) 
गहन दोनोमेसे एक ते अभिव्यक्त होना ही चाहिये। नेत्रकों तैजत माना जाय और दोनों भालतर 
शुद्ध और उष्ण स्पर्श अप्रकट माने जांय, यभ कयन आप नेयायिकोक्ने अपने ऐिद्वान्तसे ही विद 
पडता है | क्िप्ती मी तैजप्तपार्थरे नैयापिकोंने रूप, छर्श, दोनोंको तिरोभूत नहीं माना है, 
रूप, सर्श दोनमिंसे एक अप्रकट भडे द्वी शो जाय | फ़िर नेत्रमें अपने नियमका अतिक्रमण वे कस 
कर पड़ेंगे ! अर्थात्‌ नहीं | नेत्रों तेजोहब्यके उपनीवक माछ्तररूप और उष्णसर्श दोनों नहीं 
प्रतीत होते है । भतः चम्ठु तेजस नहीं है। पौन्‍्ठाणिक तो है ही । 


तेजोढ़व्यं हनुदृभूतसर्शमुद्भूतरुपभृत्‌ 

दृष्ट यथा प्रदीपसय प्रभाभारः समंततः ॥ ४८ ॥ 

तथानुदुभूतरुप तदुदुभूतस्परामीक्षितग्‌ । 

यथोष्णोदकर्संयुक्त॑ परमुद्भूततदृद्यम्‌ ॥ ४९ ॥ 

नानुदुभूतह॒यं तेजो द्॒श च्लु्॑तस्तया । 

अद्ष्वशतस्तवेस॑मर््ष तथा न किए ॥ ५० ॥ 

सुपर्णधय्वत्तत्यादियसिद्ध_निदरशन । 

प्रमाणबलतस्तस्य तेजसलाप्रसिद्धितः ॥ ५१ ॥ 

जो तेजोद्ब्य अनुबमूत स्पशबाला है, वह नियमसे उद्‌मूतरुपकों धारण किये इए देखा 

गया है। मैंते कि अदीपका चारों ओरसे-कैड रहा दौप्ियोंका समुदाय मे हो व्यक्ष कशसर्शवा् 











नहीं है । किल्तु तेजोद्रव्यके उपजीवी चमकीले उद्भूतरूपकों अवर्य पौरण किये हुये तथा जि 
तेनोहव्यमें भाखररूप उद्भूत नहीं मी है, उसमें तेजोद्व्यके उपयोगी उद्‌भूत उध्यारर्श भवश्थ 
प्रतीत हो रद्दा है । जेसे कि उष्णजढमें संयुक्त हो रद्द तेनोह़व्य उदूमूत रूपवान्‌ यथपि नहीं है 
किन्तु उष्ण्परशवात्‌ अवश्य है | नैयायिकजनोंने जलकों, सर्वदा शीतऊ मात्रा है | उनके-मत अल 
पार उष्णजढमें तेजोद्रन्यके उप्णर्कन्ध बहुतसे घुप्त भाते हैं ।-अतः जछ उष्ण प्रतीत होने छग 
जाता है। जैसे कि बूरेमे काली मिरचका चूरा डाल देनेसे वूरेका खाद मिश्टम्िश्रित चिभरिरा 
( कु ) अलुभूत हो गाता है | अथवा पानीर्मे मषीका बुरादा मिछा देनेसे फ्राछपादी था नीछा- 
पावी हो जाता है | बह्तुतः पानी ठंडा सच्छ; शुक्ठ, है | किन्तु. इस विषय जेनतिद्वान्त ऐसा 
नहीं है। स्थाद्भादी तो यों- मानते हैं. कि पुहठ्छव्यक्ी विशेषपर्याय जल है |सम्मव है उसें 
जठकायके जीवोंके शरीर मी होते | अनेक स्कन्‍्थोंसे बना हुआ होनेके अशुद्धन्यज़बका छरशेगुण 
जो अबतक शीतस्पश पर्यायस्वरूप परिणत हो रहा था, वही सरशगुण विचारा अत्मि, तीज ब्ातप, 
बिजली, आदिका निम्ित्त मिल जानेपर उष्णस्पश परिणत्ति छे छेतां है। एप्वी, जछ, तेज, वायु 
ये न्यारी जातिके चार तध्ल नहीं है | क्योंकि वायु जल बन जाती है | इक्षोमिं-जर प्राप्त होकर 
वनस्पति वन जाता दै | धोंकी जानेपर वायु ही तौतर अप्मि दो जाती है। अग्रिमय कोयछा धुप जामेपर 
रब हो जाता है । वस्तुतः पुद्लद्वव्य ( तत्त ) एक है | कोई भी पौद्ालिक पदार्थ निमित्त मिलने 
पर किप्ती मी खशेकों धारण कर सक्षता है। राजगृदके कुंडोंका जछ तो खानोंमेसे ही प्रथम प्रथम 
अति उष्णशतशवा्ा ्वरता है। शीत झतुर्में कृपजल मी कदुष्ण निकद़ता है | अतः जलका 
शीत ही सभाव नियत रखना युक्त है। जढमें बूर-या स्थाही चूरा अथवा सतुआ पिलादेनेपर 
केवड संयोग ही नहीं द्वोता, किन्तु बंध होकर तीसरी अंबस्था हो जाती है | / तदृदयो: खगुण- 
आुतिः 2, बंधदशामें दोनों पदार्थ अपने अपने खमावोति ध्युतः द्वोकर, तीसरी ही जातिकी पर्यायको 
बारण कर छेते हैं| दवा, विजातीयद्रब्योका संयोग होकर बंध -हो जानेपर “सगसग़माई ण मुंदंति 
अुप्तार दरव्यरूपसे अपने स्वमा्बोकों कदापि नहीं छोड़ते हैं | तभी तो विमक्त हो जानेपर न्योरे 
न्यूरे दरब्य बने रहते हैं । धणुकका भेद हो जानेपर दो परमाणु क्रय उपज्ञ जाते हैं| प्रकरणों 
यह कहना है कि उष्णजलका ठष्ण सपशे वस्तुतः जढका ही तदा्क परिणाम है | जल्से सूची 
भग्रभागोंके समान घुफ्ते हुये माने गये तेजोद्रब्यका वह जऔौपाधिक परिणाम नहीं है । भछा विचारों 
तो सद्दी कि उष्ण खर्श यदि जलकी निज गाठका नहीं है दो उष्णजड़का न्याय छाद भी तेजोदव्यका ही 
माना जायगा | किंतु नैयापिकोनि तेजोहव्पको ल्ादरहित सौकार किया है ५गुरुणी दे रसवती  (पृर्षवाजले) 
शीतजणके खाद और उष्ण जलके खादमें अन्तर तो अवृश्य-दै |'ठंडा'दूध जौर मोजनके खादसे 
चष् हुघ या भोजनका रस विरक्षण है ।- जता; तेजोदब्यके विधितसे जल, दूध और भोष्य 


हर है रासर की उध्पत्ति.माननी चाहिये । नीस्स बाकाश तो किछती प्यम्जनमें ऱान्तर नहीं 
है | 


५६२ है ता ो्िवातिक 


केरेदेता है । बूरेमे पिर्ती है कारडमिर्ते मिछो देनेपर कुंछे देस्तक यों ही बंधक लिये घरे रूनेते 
दोनोके रसगुणमें विशि्परिणाम दो जाते हैं । हो, बूरेमें चांदी, सोने, छेद्देका चूरा मिछा देनेंपर 
प्तयोग हो जाने मात्रते दोनोंकी रान्तर नहीं हो पाता है| पम्मव है, अधिक काठमें बंप दो 
जानेपर रसायनगप्रक्रियाद्वारा गुर्णोंकी विमिन्न परिणतियां हो जाय | काप्ता या पीतल तो दही था 
खटाईका शीघ्र विपरिणाम फेरदेते हैं| निमित्त-नेमित्तिंक भोवकों इन्द्र, चक्रवर्ती भी ठाल नहीं 
सकता है | अल्तु, यहां नेयायिक् जो कद रहे हैं, उनकी बात छुनछों | उष्ण जछमें तेजोदन्य 
उद््‌मूत सवा हे | उद्‌भूतरूंप और अनुद्भूतस्पशवाडे आझोक, प्रभा दोति भादि ट। 
तथा उद्भूत छर्श ओर लेनुद्भूतरूंपबाले उष्णेजल्स॑पुक्ते तेनप आग आदि हैं । उच्त इन 
दोनों जातिके तेजप्ततरव्योतते मित्र जितने भी अग्नि, ज्वाला, तप्तछोद गोछा, चमकफ्रीडी विज, 
अंगार, आदि पदार्थ हैं, वे प्र तैजस पदार्य उन उद््‌मूत भाल्वरूूप और उद्‌भूत उच्णर्तई 
दोनोपे पद्वित है | हवा, तेजोद्व्यक्के उपयोगी उद््‌भूतरूप और उद्दूभूत सर्श दोनों बिप्तमें प्रकट 
होंथ, ऐप तेजोहब्य तो कीई नंद देखा गया है, जिप्षते कि चल्ठु भी तिसत प्रकार द्वोता हुभा 
अनुदूभूत रूपवान्‌ और अंलुदूभूत स्पशीवान्‌ मान 'लिया जाय | अमिप्राय यह है कि आप वैशेषिक 
यदि चक्षुकों तैनसद्व्य मानते हैं. तो उद्भूतरूप और ठद्भूत उष्णत्पर्श दोनोमेंसे एकको तो 
अवध नेत्रमें प्रकट मानियेगा । दोनेंके अप्रकट माननेपर तो वह नेत्र तेजस कथमपि नहीं सम्मेव 
सकते हैं । यदि पुण्य या पाप के वहासे उत्त मैं्रमें दोनोंके उद्दभूत नहीं होनेपर भी तैजसपना 
मान लिया जायगा, अथवा तैमसनेत्रके भी किन्हीं जीवोंके पुण्य, पाप, अनुप्तार दोनों रूप 
सशोका उद्मूप्तना नहीं दैंश्गित हो रहा खीकारे किया जायगा, तब तो सम्पूर्ण इन्दियोंको 
तिप्त प्रकारका अनुद्मृतरूप स्पशवाला क्यों नहीं मान लिया जाय * जेसे कि नैयायिकोनि खेगेके 
बने हुये घटने उष्णसपर्श ओर माखररूप दोनेका अप्रकेटपना माना दे, वेसे तो सोनेका घड़ी 
पीठ बोर अनुण्ण, शीतश्प॑शवाल्ा दौख रह्दा है। इसीके 'समाने स्पर्शनरसना आदि इस्नियां भी 
तैजप्त बन बैंठेंगी | बावदूक कह सकते हें कि इद्धिययारी जीव आखीं यो अन्य इद्रियेति भुरतत नहीं 
जाय, अथवा उनको आयें दूसेरेकी तेजस आखेसि चंकाचोंपम नहीं पड जाय, इसके उपयोगी पुष्पके 
उदयसे उन इच्द्रियोंके स्पश, रूंपोंका प्रकट अनुभव नहीं हो पाता है। कमी कमी पुण्य और पापका उदय 
दोनेपर चमकौडे और जति उष्ण पदार्थ मी विपरीत मास जोते हैं और कदांचित अनुष्ण या धृ्तरित पढर्ष 
मी पुण्य, पाप अनुप्तांर ठष्ण, चमकदार, भास जाते हैं| माग्यवानके दोषगुणरूपसे और माग्यदवीनके 
गुण भी दोषरूपकरके कहे जाते हैं | इस ढंगते प्र्यक्षविरुद्ध बातोंमे नेयायिकोंका युक्ति छड़ोनां 
प्रशेधतनीय नहीं दै | “ ज़ेप्नेस्पर्य प्रथम हिरण्यं ” ऐसे वाक्योंपर अल्यविज्लात करके फ़िर अपने 
तांलिकपिद्वान्तकों वहा घतीठना परीक्षक्रीकी शोमी नहीं देता है| 'छुवर्ण पीछा है, माही ह ! 
अत, पीतल, चांदी, पीडी मिट्री, आर्दिके समान पार्थिव है | सृंवर्णतें तो और मी अधिक चमकोडे 
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खा शुम्विधान, चला, दप॑ण, री कर्म गांड, ही, पता आदि विषूमाल है। उत्तको 
तो वैशेषिकनि तेजस नही माना है | चंद्रमा जादियें मी तेजोहन्यके क्णोका सद्धाव कश्पित करना 
यह उत्ी पका भ्रान्तिरुप है, जैसे कि वर्क, करा आदि ज़दीय पदायोगें कठिनपनेकी प्रतौतिको 
वेशेषिकोंने स्रान्त मानलिया है । कल्तुतः हिम, ओढा, आदिके काठिन्यका ज्ञान सम्पस्तान है | 
भरत यह है कि प्रमाणोंकरी सामं्यसे उप सुवर्ण, घंठक्ों तैजपपनों प्रसिद्ध नहीं दो पाता है | 
अत नही पिद्व इंये दशत सुर्वर्धघटके बछ्से चललु तैजसरूप और उष्णलर्श दोनोंका अनुदृभूत 
होकर रह जाना सिद्ध नहीं हो सता है। इस कारण वैशेषिकोंके पूर्वोक्त अनुभानसे चुका 
तैनसपना तिद्द नहीं हो पका, उक्त दशन्त ख़य ही पिद्व नहीं हैं। 


नोष्णवीय॑लतस्तस्थ तेजस प्रतिष्यति । 
व्यभिवारान्मरीवादिहव्येण तेजसेन वः.॥ ५२ ॥ 
वैशेषिक कहते है कि चप्ठु (पक्ष ) तैजस है (प्लाष्य ) ठण्णवीर्य स्धितपता होनेसे 

( हेतु ) जैसे कि जवाछा है भर्यात्‌-नेत्रें| अति उ्णशक्ति है| तृण, कंकरी, मच्छर, धूछ आदिके 
पढ़ जानेपर आंख उसको शीघ्र नष्ट कर देती है । काले सर्प या दृष्टिविषसर्पकी आंखोगें अत्य- 
बिक उष्णता शक्ति है। आएवें बूंद दो बूंद जछू ढाछ देनेसे वह अतिउष्ण हो जाता है। 
नेतसें आतू उष्ण ( गरम ) निफल्ते हैं | सेत्रकी तैजल शक्तिसे दृष्टिपात होकर वाजक, दर्पण, 
छुंदर क्वयव, भध्ष्य, प्रेय, पदार्थ दृश्टिदोषसे प्रातित हे जाते हैं | आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार 
उध्यवीय युक्तपनेसे चुका तेजसपना भी वैशेषिकोंके यहां नहीं प्रसिद्र दो पाता है। क्योंकि 
पिरिघ, पीपढ, चंद्रोदय रसायन, पाछा, संछिया, सर्पविष, आश्मशज्तियां, भादिसे व्यमिचार हो 
जायगा । जो कि तुम वैशेषिकोंके यहां तजसपदार्थ नहीं माने गये हैं । अरधांत्‌ मिस्र, पंलिया, 
भ्ादिक मी बडी बडी उष्णशक्तियोंके कार्य करते हैं | पाक गिरनेसे बन, अरहर आदिफे वृक्ष 
दिहुस्कर दरघ हो जाते हैं। किन्तु वे तैजत्त नहीं हैं।। 


ततो नासिद्धता हेतोः तिद्धसाध्यस्य बुधयते । 
चाशुपत्ादितो धवाने।नित्यलंस्य यथेष हि ॥ ५३ ॥ 
संख्यातिद्व देल्वामाससे साध्यकी पिद्धि नहीं हुयी समझी जाती है| प्रकरणमें तिप्त कारण 
रूप आदिक्षेकि सन्रिहित ह्ोनेपर रूपकी ही अभिव्यक्ति करनेवाहपन हेतुसे च्षुमें तैजसपना छिद्ध 


नहीं हुआ कर तेजसपना द्वेतुकी अप्तिद्धि हो जानेसे क्रिरणसहितपन साध्यकी सिद्धि नहीं समझी 
जायगी । भतिद् हेतुओंसे साथकी तिंद्धि नहीं इआ करती है।, जिप्त ही प्रज्ञार कि शब्दमे 





५४४ तय पैकोकबार्तिके 
चाहुषत, रापतल णादि अिद्ध हेतुओंसे अनित्यपनकी सिद्धि नहीं हो पार्ती है । जब कि चकषु 
एयों पिद्द नद्दीं हीं तो काच आदिकते जंतरित कर्यकां प्रकाशपना रक्ियोंद्ारा उसको प्रातकर 
नही बना | ऐसी द्शामें चक्षुका प्रा्यकारीपना खण्डित हो जाता है [| 


तदेब॑ तैजसश्वादित्यस्प हेतोरसिद्वलानन चश्षुपि रश्पिव्वसिद्धिनियंधनल यतस्तस्य 
रधययोगैप्रकाशनशक्तयः ए्यू; सतामपि तेषां वृहत्तरगिरिपरिष्छेदनमयुक्त॑ मनसोमिष्ठाने 
सर्व्रेत्पाह । ् 

तिस्त कारण इस प्रकार तैनतबांत्‌ ऐसे इस देतुकी असिद्धता हो जानेसे चहुमें उम् 
तैजतत्वक्ो हापकक्रारण मानकर किरणसक्नितपनेकी सिद्धि नहीं हे सकी । अपवा इस तेजस 
हेतको चढुमें किरणपक्षितपनकी तिद्विका क्रारणपना नहीं है, जिससे कि उस चहुकी रम्षियां 
्यकों प्रकाशनेकी रंक्तिवार्ी हो सके दूधरी बात यह है कि अख्तु पतोष न्याय अतुप्ता शुे 
किए्णोंका पद्भाव ,मी-मान ढिया, जाय्र तो मी उन रप्िमोक्े द्वा। चक्षुकरके अधिक बड़े पर्वतक्ी 
इति करना अृधुक्त पढेगा | भढा छोटीसी चक्षुओंकी किरणें कोों दूखत्ती उसे, चौडे, महान्‌, 
पर्वत बराबर 'फैडकर कैसे प्रकाश करा सकती हैं ! | धत्रेफे पु स्राव आदिम छोटी होकर भी 
भागे थांगे बढती, ही नेत्रकिस्णें मद्वात्‌ पर्वतोका भी प्रकाश -करा' देती हैं, ऐसी प्रसनक्ष्रमाण- 
विहद्र, कठिन, गुर, कल्पना-करनेकी अपेक्षाप्रे तो चक्षुके अंग्रा्वकारी माननेमें प्रभाणोपपत्न लाधव 
है। तथा वेशेषिकोद्ाा!! माने गये अधिष्ठाता अगर मनकरके चलुओंका अधिष्ठान यानी 
शधिकृतपना माननेपर तो सभी: अरकारोसि मद्वान्‌ पर्वेतकी परिष्छिति पर्वेषा नहीं हो सकती है | 
इप्ती बातकों ग्रन्यकोर वातिकद्वार विशद कहते हैं । 


: संतोंपि रुमयो नेत्रे मनसाधिश्िता यदि ।. 
विज्ञानहेतवोयेषु प्रापेष्वेवेति मन्‍्यते ॥. ५४ ॥ 
मनसोणुलतश्रध्ुमेयूलेघूनपिहितेः । 
मिन्नदेशेषु भूयस्वपरमाणुवदेकशः ॥ ५५॥ 
महीयत्ो, महीभर्य परिच्छितिन युज्यते । 
क्रमेणाधिष्ठितो तस्व तदंशेष्वेव संविद: ॥ ५६ ॥ 


तुम वैद्येषिकोंके कथन घनुप्तार चक्षुमें रक्षियां विधमान भी मान हीं जाय, तो -य मत 
इद्रियसे अधिष्ठित हो रहीं यदि अपनेसे प्रमन्‍्धक्ो प्राप्त हो रहे ही अथीमें. विहानकी उत्पादक 
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क्षाएण हैं, ऐसा माता जाता है,' तब तो मनका अगुपना होनेके कारण चक्षुकी अनेक और ढेंवो 
चोडी मिन्न मिन्न देशोमे फैली हुई किरणोंमे अपिष्ठान नहीं हो सकेगा । जैसे" कि एक एक परमाणु 
होकर वहुतते देशोमिं पौछ रहे परमाणुक्षेम्रं एक परमाणुका युगपत्‌ अविष्ठातापन नहीं बन पाता है, 
एक छोटी परमाणु एक समयमें एक ही परमाणुपर अधिकार जमा सकती है। एक परमाणु बराबर 
हो एव मन असंज्य किरणोंपर अपना अधिकार कैसे भी नहीं जारोप सकता है । ऐसी दशशार्मे 
अश्रिक लंबे चौड़े महान्‌ पर्वतकी चक्षुद्वारा जञत्ि होना युक्त नहीं पड़ेगा | उस मनकी क्रम, ऋमते 
अनेक किएणोर्मे अधिष्ठिति मानी जावेगी, तब्र तो उस पर्षतके छोटे छोटे अंशोर्में ही अनेक शान 
हो सकेंगे । ठम्तरे चौड़े एक मद्ठान्‌ पर्वतका एक ज्ञान नहीं हो सकेगा | किन्तु एक मद्ढान्‌ पर्वतका 
एक चाश्ुषप्रतयक्ष हो रा है | पर्वतक्षी एक एक छणुकों क्रमसे जानते हंये तो अनन्त वर्षों भी 
पवतको जान केना नहीं संभवता है । 


निरंशोबयवी शेढों महीयानप्ि रोविष । . 

नयनेन परिच्छेधों मनसाधिष्ठितेन वेत्‌ ॥ ५७ ॥ 

ने स्थान्मेषकवितञान॑ नानावयवगोचरम्‌ । 

तदेशिविषय चास्य मनोहीनेरगंशुमिः ॥ ५८॥ 

झपर वैशेषिक यदि यों कहें कि बहुत बडा भी पर्वत अंशेति रहित हो रहा, एक अखण्द 

अवयवी द्रव्य है, जो कि चक्षु/किण्णोर्मे सन्‍्बन्धित हो रद्दा संता मनकरके अर्धिषप्ठित हो रहे 
शप्षुद्धारा घारों भोर जाना जा सकता है | अर्थात्‌ छा चोडा एक अखण्ड अवयषी हाथी जेसे 
शिरके एक कोनेमें ठगी हुयी अेकुशकी छोटीप्ती नोकसे अधिकृत बना रहता है'। महान्‌ पर्वत भा 
एक अवयवी है | हम वैशेषिक उसमें अेशोंकी सबेथा नहीं मानते हैं | यदि जैन मन्तत्प 
भनुध्तार पवेतों! अंश मात्र ढिये जाते, तब तो जिम्त अंशर्मे चक्षुःफिरण पम्बन्धित होती, 
उतने ही अंशका ब्वान हो सकता था । तम्ूर्ण जंशेमि उमवेत हो रे अवयवीका ज्ञान नहीं हो 
पाता | किन्तु जब क्षनेक अवयवोंते एक अखण्ड नवीन अवयवी पर्वत निरंश वन चुका तो फ़िर किसी मी 
एक स्पढय किरणोंका संयोग हो जानेपर और चंक्षुकिरणोमेंसे किसी भी एक किरणमें मनका 
अविष्ठान हो जानेपर मद्दान्‌ एक पर्वतका चाक्षुपप्रसक्ष ुडभतासे हो सकता दै। इसमें पश्वव्की 
योनी बात है ? इस प्रकार वैशेषिकोंके कदनेपर तो दम जैन कहते हैं कि रंग बिरंगे चित्रों या 
बनेक रंगके छीट व्षमें अनेक अवयवोंके विषय करनेवाछ और उस उस देशमें वर्त रहे भवयवोकों 
विषय कर जाननेवाा चित्रज्ात तो मनके अधिछ्ोतुलसे रहित हो रही चह्कु/किरणोंकरके नहीं हों 
पक्केगा, अर्वात्‌--मिन्न मिस देशोमे पड़े इुये चित्र विचित्ररगके अवयवोंकाएक ही तमय विश्नज्ञान तीं 





५६६ तस्वार्पश्नोक्वॉर्तिके 

तब 'हो सकता है, “जब्र कि अनेक: अवयत्रीपुर उसी समय ने फिसें , पढ़ें |-लीर उन क्षयप््ो 
संयुक्त द्वो रही सम्रूर्णकिए्णेफे साथ मनकी मौ युगपत्‌ अधिप्ठिति होप | किन्तु -छोटाता-पतापु' 
बराबर मन भछा अनेकदेशीय' किरणोंगें युगपत्‌ कैसे अधिष्ठान फर पफता है! यह्षा विजबानें-तो 
एक अछण्ड अवययी मानकर निर्वाह्द नहीं हो सकता है। अथवा,जद्ा ,भूम्िपर; फैडे हुये अनेक 
साप्रफरों या पुष्पोफा एक चाक्षुपज्ञान युगप्त्‌ किया जा रहा है, वद्दां मी समातीय, विजातीय 
अनेक अखण्द्र अवयवियोंमें एक ज्ञान कैसे हो सकेगा / अनेक चरम अवयनियोका मिलकर एक 
बड़ा अवयवी फ़िर तो बन नहीं सकता है। तथा अनेक देशमें पढे, हुये - सजातीय, विजातीय। 
फद्, पुणोर्मे स्न्धित हो रहीं न्यारी स्यारी चक्ठु/किरणोंपर एक अशु मनका क्षिकार ( कब्जा 
नहीं हो पकेगा | अनेक किरणोंसे साथ मनसंगुक्त ही नहीं हो सकता है | जौर मनरहित किएणों- 
करके मिश्नदेशवाडे अनेक काडे, पढे, नीड़े, हरे अवयवोंमें एक चित्रका चाक्षुपप्रसक्ष नहीं हो 
सकता है | किन्तु प्रामाणिकपुरुषोंकीं एक चित्रद्ान होता तो है। अत, वेशेषिकोंका एक निरंश 
शवयवीके आश्रय डेनेका कथन युक्त नहीं है । 


शैलंद्रमसोश्रापि प्रत्यासब्रेदविष्ठो। ।...*»2 
सहत्ञानं न युज्येत प्रसिद्मपि संद्धियाम्‌ ॥ ५९ ॥ 
है 0०५, । प्रयांति + 
कालेन यावता री प्रयांति नयनांगवः । 
केबिंबंद्रमसं नान्‍्ये तावतेवेति युज्यते ॥ ६०॥ 
दूसरी बात यद्व दे कि चत्षुकिरणों द्वार विपयकी प्रात्ति माननेपर तुम वैशेषिकोके यहा अति 

निकटपर्वतका और भविकदूखर्ती चन्रमाका एक साथ ज्ञान युक्तिपद्वित नहीं शो सकेगा, जो कि 
समीचीनन्ञान॑ फरनेवाढे प्रामाणिक पुरुषोके यहां मी प्रप्तिद् हो रहा दे |मयनकी कितनी ही 
किरणें जितने क्राढकरके पर्कतक़ो प्राप्त हो रही हैं, उतने द्वी प्मय करके अन्य कोई किए 
जाकर चन््माक्ो प्राप्त हो जाय, यह तो समुचित नहीं होगा । कारण क्लि निकटव्त्ती पर्वत तो. 
मठ आंखेतिआप्त क्रिया जा सकता है। किन्तु अधिक दूर इजारों कोप्षतक्ष चत्रभाके पाप्त चाह 
किरणें झट नहीं पहुंच सकती हैं। किन्तु सभी बुद्धिमान्‌ १रुपोंको चद्धवा और पर्वतका या शाखा 
ओर्बद्भमाका युगपत्‌ चाक्षुपज्ञान हो रहा दै। इतने निकट अथो और दूरपदायोमें चढु 
किरणोंका प्राप्त होना और एक अशुधतका इन किरणोंमें संयुक्त होकर अधिकार जमाना अर 
है। किन्तु द्वितीयाके चन्द्रमाको शाखाके अबछसबतते दिखा देते हैं | अथवा उदय दो रहे ] 
सम्परको पर्वतके-उपर ' साथ साथ देखते । भोडी प्ोडीसी देखें पलक मार दढ्ी यानी मटर 
तिमिष उन्तेष कर रदी चहुकी किरणोंका इतना शीत्र चद्रमातक्ा-पहुंचना: प्रयोगगिज्ञनसे सिह 
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नहीं होंता है। शरेटरेकारकी - छोल्टेनोंका 'प्रकाश कुछ देरमें दूरतक फैलता हैं । यों तैराशिक 
खानेपर चन्द्रभातक नेन्रेकिरणोकि जोनेमें अधिके समय छगेगा। उन्मीडन पैरते ही प्षट चन्द्रमाको 
नहीं देख कोगे । किन्तु आंख खोलते झट सम्मुख चन्द्रमा देख लिया जाता है । 


तयोंश्र ऋमतो ज्ञानं यदि खात्ते मनोद्रयं । 
नान्यपेकस्य मनपतस्तदधिष्ठियसंभवात्‌ ॥ ६१ ॥ 
आप वैशेषिक यदि उन पर्वत और चन्द्रमाका ज्ञान अमसे होता हुआ कहें तब तो पुम्दारे 

यहां दो मन अवश्य हो जाय॑गे। ज्लैयोतूर-जितने ही कारमें कुछ नयत्क्निणें, पर्नतृतक पहुंचती 
हैं। उतने ही काठमें अन्य किरणें चद्रमातक पहुंच जाती हैं । जेनोने भी तो एक परमाणुका 
मन्दगतिसे एक प्रदेशतंक गमन एक समय माना है, भोर-शींध्र गतिसे चोदह राजूतक परमाणु 
एक उप्तयों चंी जाती मानी है। इसपर हम जैन उन वैशेषिकोंसे फंहेंगे कि यों दो मन्र तुमको 
मानने पढेंगे। संन्यथा योनी दो मनको मानें बिना दोनोंका ज्ञान नहीं हो सफेगा। कारण कि छोटेंसे 
एक मनकी उन दोनोंके ऊपर अधिष्ठिति द्वोना अक्षम्मव है । चक्षु किरणोंकी क्रमसे प्राप्ति माननेपर 
भी दो“मन इच्द्रियोंका मानना आवश्यक पड जायगा । किन्तु वेशेषिकोंने प्र्येफ़ भाध्माके छिये एक 
एक ही मन नियत हो रहा अभीष्ट किया है | 


विकोणनिकनेत्रेशुराशेसापयकारिणः । 

पनसोधिष्ठितो कायस्येकदेशेपि. तिष्ठत/ ॥ ६२ ॥ 

सहाक्षपंचकस्पेत्कि नोपिष्ठायर्क मत ॥, ह 

यतो न ऋमतोभीष्/ रुपादिताऩपंचकय ॥ ६३% , 

तथा व युगपज्ञातानुपत्तेरप्रसिदठितः । ु 

साध्ये म्तसि-हिंगल न स्पादितिःमनः कुतः ॥ #&8 ॥ 

वैशेषिक कहते हैं कि मन इन्द्रिय तो अंप्राप्यकारी है | अतः शरीरके एक देशमें .मौ ठहर 

रह अग्राधकारी मनका फैडी हुयी अनेक नेत्रकिरणोंकी राशिके उपर अधिष्ठातृत् ह्ोना संभव 
जाता है] इसपर तो इम जैन कहेंगे कि खस्सा कचौंडी या मद्दोवेके संप्रतिष्ठित पान खानेपर एक 
साथ उपयुक्त हो रही पाच इंग्ियोंका अधिष्ठापक यह मत क्यों नई मान लिया जाता है? जिससे 


कि ऋति अभी किये गये रूप, रस, गंध, सर्श, शोन्द इनके पाच झ्वान एक सींध नहीं हो सके । 
अर्थात्‌ अप्राप्यकोर मनंकी एके प्मरयत अनेक पदार्थोके उपर अधिष्ठितिं मारननेपर एक साथ पांचों 
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ज्ञान हो माने चादिये और तेसा होनेपर युगपत्‌ ज्ञानके अनुभादकी अप्रतिद्वि हे जानेते मनको 
प्ताध्य फरनेमें  युगपत्‌ ज्ञानानुत्पत्ति ” यह म्ापक हेतु नहीं हो सकेगी। पेप्ती दक्ा्मे मठ 
अत्तीद्धिय भनिश्चिय मनकी ऐिद्वि कैसी होगी * मावार्थ--थुगपजुज्ानालुपत्तिमनसो हिंगे ”। 
पार्रों इद्वियोंसे पार्चों ज्ञान हो जानेकी योग्यता दोनेपर मी एक समयर्मे एक ही श्वान होता है, 
अनेक क्षान नहीं उपनते हैँ | अतः पिद् है कि जिम इन्दियके साथ 'बह अणु मत संयुक्त होंगा। 
उत्ती इन्दरियते ज्ञान कराया लायगा। शेष इच्तिया यों ही उपर्य बैठी रहेंगी | किन्तु भव तो वैशेरि- 
फ्ोंके मन्तम्य भनुस्तार ही प्चों ज्ञान हो जाने चाहिये। 


मनोनपिष्टिताभक्षूरअयो यदि इव॑ते । 
खारथज्ञानं तदप्पेतदुदुप्ण दुरतिकाम ॥ ६५ ॥ 
चौअनवी  संतोषि ” झत्याद वाधिकतते ठेकर अमगतक इृद्वियोंके ऊपर मनकी अधिएिति 

दोंकर जन करानेका विचार किया । अब वैशेषिक यदि यह पक्ष पके कि मत इख्ियते अविहित 
नहीं हो रही ही चक्षःफिरणें यादि कपने जोर पदार्योके श्वानकीं उत्पन्न फ़र देती हैं, तो भौ 
ग्रही दूषण लागू रहेगा। ३6 दूषणका जरीक्रमण करना दुःसाष्य है| अर्थात्‌ मनका शधिश्या” 
नहीं माननेपर तो अधिक छुछमतासे युगपत्‌ ( एकदम ) पा्चों बन हो ,जाने घाहिये, भो कि 
किस्ती मी विद्वानने इष्ट नहीं किये हैं| “ एकसिन्न द्वावुपयोगों ” | एक समयर्भे एक चेतनागुणकी 
दो पर्यायें यानीं दर्शन, ज्ञान, या चाक्ुष, गन प्रत्यक्ष आदिक कोई मी इनमेंसे दो नहीं हो सकती 
हैं | अत' चक्ुका अग्रा्यकारीपन ठछिद्व नहीं हुआ | 


ततोक्षिर्क्यो मित्ता कावादीन्नार्थभापिनः 

तेषामभावतो भावेधुक्तदोपानुपंगतः ॥ ६६ ॥ 

काचायंतरिताथानां ग्रहण चल्लुपः खितम्‌ । 

अप्राप्पफारितालिंग परपक्षस्य बाधकम्‌ ॥ ६७ ॥ 

तित्ष कारण यद्द निर्णीत हुआ कि चप्ठुकी रश्िियां काष, आदिको तोड, फ्रोड़कर भौतर 

घुप्त जाती हैं, और प्राप्त हुये अर्थका चाह्ुपप्रतिभास करा देती हैं| यह पैशेषिकोंका सिद्वात 
युक्त नहीं है | क्योंकि बन नेत्रोंकी रक्षियोंका अभ्राव है| यदि उनका सद्भाव भौ मान लिया 
आयगा तो पू्ममें कहे गये दोषोंका प्रसंग ल्वेगा | जब कि कांच, स्कटिक, आदिकपे 
शाष्ठादित हो, रदे अथोका चुके द्वारा ग्रहण करना प्रत्माणप्रतिह्ित,हो धुरा हैं। जे, कि 
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पोल्हवीं वार्तिकसे आउमा था | वही चल्ुके अप्रापकारीपनका ज्ञापक हेतु होता हंभा वैशेषिक 
नेयायिक, आदि दूपरे विद्वानोंकरके ख़ीकार किये गये प्राष्यफारीपनके पक्षका बाधक है | 


एवं पक्षास्थाध्यक्षवाधापनुभानवाधां च प्रुष्यागधवाधां च दर्शयन्नाह | 

इस प्रकार वैशेषिकोंद्वारा माने गये चक्षुके प्राष्यकारोपन पक्षक्षी प्रहक्षप्रमाणते द्वो रही 
बाधांका और अनुभान प्रमाणंति आरही बाधाका अच्छा निरूपणक्र अब आगमप्रमाणते आरही 
वाधाको दिखाते हुये प्रन्यकार औवियानन्द आचार्य स्पष्ट कथन करते हैं, जो कि उन्होंने नौबों 
या दरावीं वार्तिकसे सूचित कर दिया था | 

यृष्ट शब्द श्रणो्यक्षमस्पृष्ट रुपमीक्षते । 

सूष्टे बढ़े व जानाति सर्शें गधे रसे तथा ॥ ६८ ॥ 
हत्यागमश्र तस्यास्ति वाधकों बाधवर्जितः । 
चक्षुपोप्राथकारिलसाधनः शुद्धधीमतः ॥ ६९ ॥ 

“४ पु सुणोदि सुई, अपु्द पुणावे परसदे रूब॑ | गंध रसे व पास, पु वर्ू 
बिजाणादि ” श्री महावीर खामौकी आम्नायप्े, चले आये हुये प्राचीन शाब्रर्मे कहा है कि 
कर्ण इच्धियते छूपे जा चुके शहकों कान द्वार जीव सुन छेता है | और चुके साथ नहीं छुपे 
जा चुके रूपको आधद्वारा संत्तारी जीव देखता है। तथा छर्रन, ध्राण, रसना, इच्ियोंसे छुपे 
हुये होकर बंधे जा चुके सप्श, गंध, रसोंकों लकू, नातिका, निहा, इद्वियोंद्रारा जीव जानती है | 
इस प्रकारका बाधाओंपे रहित प्रामाणिक आगम उत्त चह्लुके प्राप्यकारीपनका आधक है। और 
विशवद्ध बुद्धिवाले पुरुषोंक्ि सन्‍्मुख वह आगम चल्लुक्े अप्राष्यकारीपनका साधन करा देता है। इस 
ढंगसे प्रद्कक्ष अनुमान और निर्बाध आंगम इन प्रमाणोंति चह्ुके आप्यकारीपनक्षी बाधा होकर 
अप्राप्यकारीपना साथ दिया गया है। 

नतु नयनापराप्यकारिखेसाधनस्यागमस्थ याधारहितलमसिद्धम्रिति पराकूतभुप- 
दश्ये दृषयन्नाह | 

यहा कोई शंका करता है कि नेत्रोंके अग्राष्यकारीपनकों साधनेव्राडे आगमक्का बाधारहििसपना 


अरिद् है, ऐसी दूपरोंकी पशंक चेट्ठाको ( अचुबाद करते हुये ) दिखाकर उसको भ्रन्थकार दूवित 
करते'हुये अग्रिम वार्तिककों कह्टते हैं । 


मनोविसकृष्टपैग्राहकतालुपंजन । 
कं नेत्रस्याप्रायकारिले, बाधक येन गीयते ॥ ७० ॥ 


६६6 तत्वार्योफबार्तिफे 
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तस्थ प्राप्तण॒गंधादियहण॑स्य प्रसंजनम । 
प्राणादेः प्रायकारिले बाधक केन वाध्यते ॥ ७१ ॥ 


यहां कोई नेयायिक या वेशेषिक यों जेनोंके आगममें बाधा उठा सकते हैं. कि नेप्रकों यदि 
अग्राषकारी माना जायगा तो दूरदेशवर्ती या भूत, भविष्यतू-काछवत्तों विप्रकटट अथीकषा नेप्रद्वार 
प्रण करा देनपनका ग्राम आवेगा, जैसे कि अभ्राष्पकारी मन इच्द्रियसे दूर देशके और काणतरित, 
पदायोका महण करा दिया जाता है | अर्थात--नेत्रोंको विषयके तताथ पम्मन्ध हो जानेकी जब 
आबदक््यकता ही नहीं रही तो सुमेरपर्वत, खर्यप्रभद्वीप या राम, राबण, शेण् भदिफा चा्षुप 
प्रहमक्ष भत्र हो जाना चाहिये। आचार्य कहते हैं कि इस प्रकार नेत्रके अप्रायकारीपनमें जिस विद्वान 
द्वारा उक्त प्रप्त॑ग आराप्त होना बाधक कह्दा जाता है, उसके यहा धराण, म्पर्शन आदिक इंस्ियोंकि 
प्राध्यकारीपन अनुप्तार प्राप्त हो रददी परमाणुवे गव, रस, स्शफ्े भी प्रदण हो जानेका अप्तंग क्यों 
नहीं बाधक होंगा ? नाप्िफा आदिके प्राप्यक्रारपनम हुये इस ब्राधककी भा किम करके वाधा 
उठायी जा सकती है ? अर्थात्‌--चल्लुके अप्राप्यकारीपनम जैसे यह प्रस्नेण बाधक उठाया जा 
सकता है. कि दूर देश कालके पदाथोकों भी चक्षु देख छेवे, उ्ती प्रकार प्राण अथवा रसनाके 
प्राप्पकारीपनमें इसे प्रसंगहूप वाधककों क्या कोई मार डढाछेगा कि प्राण या रसनाके साथ 
परमाणु भी तो चुपट रही है | फ़िर उसका गर्ध या रस क्यों नहीं जाना जाता है ? बताओ | 
वैशेषिक इत्तका क्या उत्तर दे सफते हैं ! | कुछ मी नहीं | 


सक्षम महति च प्राप्तेरविशेषेषि योग्यता । 
गहीतु चेन्महद्हव्यं हृश्यं तस्थ ने चापरम्‌ ॥ ७२ ॥ 
तहांप्रापेरभेदेषि चक्षुपः शक्तिरीदशी । 
यथा किंविद्धि दूराथेमविदिक प्रप्याति ॥ ७३ ॥ 
इपत पर वैशेषिक यदि यों कहें कि परमाणु, दयणुक आदिक सूक्ष्म पदार्य और घठ, फोर 
झूत्र, भादि स्थृछ पदायोमें सर्शन, रसना, प्राण इम्ियोंकी प्रात्ति देना यधपि विशेषताओंसे रहित 


है, एकता है, फिर भी मद्तत्व परिणामयुक्त दब्य हो उन इब्तियोद्वारा प्रत्यक्ष करने योग्य हैं। 
अन्य सूक्ष्मपदार्थोकी इन्ियों द्वारा प्रत्यक्ष हो जानेफी योग्यता नहीं है, / मह्त॑ पढ़िये इतु 

उ्धें प्रकारके इद्वियजन्य प्रलक्षोमे महल काएण है । मद्तल्वावच्छिन्न जो पदार्ष इख्िय संयुक्त होगा, 
उप्तका या उसमें रहनवाढे गुण, जाति, भादिका इम्रियोंसे ्र्मक्ष हो जायगा शेष पदायोका नहीं 
होगा, तब तो इम जैन मी कह देंगे कि चल्षु भग्राति यधपि समवद्वित और विग्रकृष्ट पदा्ोके ताथ 


तलाब॑चिन्ताम्रणिः ५७३ 
एकप्ती है, कोई भेद नहीं है, तो भी चक्षुकी शक्ति इस प्रकारकी है कि जिपत श्क्तिकरके किस 
एक दूर अर्थक्ों नो कि विदिशाओंमें प्रतिमुख पडा नहीं होकर सम्पुख स्थित द्वो रहा है, अच्छा 
देख ढेती है | और अन्य अयोग्य अतिदूरके विग्रकृष्ट पदाथोकों नहीं देख पाती है| शक्तिरुप 
योग्यता तो सर्वत्र माननी पढ़ेगी। सर्वथा भेदवादी वैशेषिकोंके यहां कारणों कार्यसमुदाय जब 
सरया म्िन्न माना गया है, तो चाहे जि कारणसे कोई भी कार्य क्‍यों नहीं तम्पादित हो जाता 
है? तुम्दारे यहा मी इसका पमीचीन उत्तर योग्यताके अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं -हो सकता 
है | जगत मिन्न दो रदे और दूर पढ़े हये अनेक निमित्त कारण न जाने कहाँ कढ़ाके 
नैमितिकोंकी बनाते रहते हैं | / खभावो&तर्कगोचरः ” | अतः अग्राति द्वोनेपर भी चक्षु/इद्धिय 
विचारी योग्यपदारथका ही प्रतनक्ष.करावेगी, अयोग्य अथोका नहीं | 


नतु व प्राणादीदवियं प्राप्यकारि प्राप्ति तब्राणुगंधादियोगित। परिच्छिनत्ति 
नाखदादेस्तारशासशविशेषरपाभा।वात्‌ महायुपेतद्॒व्यं गंधादि हु परिष्तिनति ताहगहए- 
विशेषश्य सद्भावादित्यहहवैवित्यात्तदिज्ञानभावाभावपेचित्य पन्‍्यमानाग्‌ पत्याह । 


यहा कोई शंकाकार ऐसा! मान बैठे हैं कि हम अज्ञजीवोंकी प्राण आदि इब्लियां तो प्रात 
हो रहे परमाणुक्षे गनव, रस, सशौकों नहीं जानती हैं, किन्तु योगियोंकी प्राप्यकारी प्राण भादि 
इद्वियां तो चुपट़े हुये अु्े प्राप्त हो रहे अधुओोंकी गन आदिको भी चारों ओरसे जान छेती हैं। उत 
प्रकारक्ा पृष्यविशेष हम छोगोंके पास विधान नहीं है | अत, अस्मदू आदिकी बढ्धिडृक्तिया परमाणु, 
इणुकके गन्य आदिककों नहीं जान सकती है | दा, महल, उद्‌भूत, रूप, अनमिभव, आदिते पह्वित 
हो रहे दव्य वा उपके गंध आदि गुणोंक्ों तो जान छेती हैं। क्योंकि तिस प्रकारके महत्व अनेक 
फ्न्यक् आदिस सक्षित दो रहें पद्षयोंकों जाननेका पृष्यविशेष इम स्थृल॑इृश्योंके पास विधवान है । 
पत प्रकार अह्श ( ज्ञानावरणके क्षयोपशम, या क्षय ) की विचित्रतासे उन विज्ञानोंके होने नहीं होनेकी 
विभित्रता वन जाती है | युक्त और युग्जान नामक योगियेक्ि योगाम्यास्से उत्पन्न हुआ पर्मविषेष 
है । उसकी सहायतासे अणुल्वरूप परमाणु बगुकोंके गन्ध आदिका बढि'दृद्धियों द्वगा इंद्िय- 
जन्य ज्ञान द्वो जाता है।इस प्रकार भन्तव्य रखनेवाले वेशेषिकोक्षे प्राति भाचाय मद्दाराज 
तमाधान कहते हैं | 


पर चाहश्वेवित्य ज्ानवैविश्यकारण । 
स्पाद्रादिनां परेषा चेत्यल वादेन तत्र ने! ॥ ७४ ॥ - 


एड्न बात यह मी है कि पुण्य पाप कह्दों या प्रकरण अनुसार जञनावरणका क्षयोपश्म, क्षय 
फशे ऐसे अदृषकी विचित्रता ही तदुपन्न ज्ञनकी विचित्रताका कारण है। यह बात इधस्थाद्ादियेंकि 


५७२ तजार्ष छोकवार्तिफे 
पह्ां और दूधरे नेयायिक वैशेषिकोंके यहां समानरूपते मान छी गई है । इस कारण उम्त प्रकरणों 
इमारे विवाद करनेसे क्‍या तात्पर्य है ? अर्धात्‌--झ्षगडा बढ़ानेपते इमें कुछ नया पदार्थ ताग्य नहीं 
फरना है। जो प्वानकी विचित्रताका कारण हमे ताप्य करना था, वह वैशेपिकोंने पहिप् 
प्रसनताते खीकार कर डिया है | 


स्पाद्दिनामपि हि चश्षुस्माध्यकारि फ्रेपांचिदतिशय्ञानभृतामृद्धिमतामस्पदाय- 
गोचर विप्रकृट्टस्थविषयपरिच्छेद्क वाद तदावरणक्षयोपश्मविशेष्द्भावाद । अस्पदादी ना 
तु यथाप्रतीति स्वार्प्रकाश् स्वानुरूपतदावरणक्षयोपशमादिति सममह्वैचिन्य वान 
वेचिव्यनिवंधनध्ुभयेपां | ततो न नयनाप्राप्यकारित् वाध्यते फ्ेनचित्‌ प्राणादिम्ाष्य- 
कारिलवदिति न तदागमर्य वाधोरति येन वापको ने स्पात्‌ पक्षस्थ । तदेव-- 

ट्ाद्नादियेफ्रि छिद्दान्तमं भी नियमसे चक्तु अप्राप्यकारी है | हां, किल्‍्दी किन्हीं जतिशययुक् 
स्वानको धारनेवाले और कोए, दूधत्‌ विोकन, जादि ऋद्धिवाढे जीवोंकी तैसी योग सारिखी चद्षुवें 
तो उन द्वारनोंकों रोकनेवाले चास्जुष प्रसरक्षावरणके विशिष्ट क्षयोपशमका सद्भाव होनेसे उन विध्रकृषट 
खमाववाले ख़कीय विषयोंकी परिष्छेदक हो जाती हैं, जिन विपर्योकों कि अस्दू कदि जीवोंकी 
सामान्य घक्लुयें नहीं जान सकती हैं | यानी विशिष्ट क्षयोपशम होनेसे वेशेपिकोंके यद्वां योगियोंकी 
और इमारे यहा ऋद्धिमान्‌ भतिशय ज्ञानी जीोंकी चलें विप्रकृष्ट पदायीको भी जान छेती हैं | 
हैँ, हम तुम भादि सामान्य जाोंकी चब्लुयें तो जैत्ता जैप्ता अल्प, दूर, मोटे, ठम्बे चौडे, अव्यवद्वित, 
ददार्थकों देखती हैं, वैश्षा प्रतीतिके अनुप्तार अपने विषयका प्रकाशकपना चक्ठुओंको अपने अपने 
अनुरूप उस चाहश्लुपप्रथ्नक्षावरणक्रे क्षयोपशमसते अग्राप्ष अर्थका प्रत्यक्ष करा देनापन मान डिया जाता 
है । वह चाश्लुपप्रत्नक्ष अपनेफ़ी और स्विषयकों जान जाता है। इत्त प्रकार ज्ञानकी विचित्रताका 
कारण अध्ष्तैचित्य दोनों वादी-प्रतिवादियोंके यहां त्मान है। तिस क्षारण नेत्रोंका अप्राष्यकारी- 
पना किस्ती मी प्रमाणसे बाधित नहीं द्वो पाता है, या किसी भी वादी पण्डित करके वाधित नहीं 
किया जा सकता है | जेसे कि नाप्िका, रफ़ना आदि इच्वियोंका प्राप्यकारीपना अवाधित है, इस 
प्रकार इमारे चक्लुकों अप्राप्पकारी कइनेवाले “ अपुई पुणवरि पर्दे रूवे ” उत्त आगमकी वाधा 
नहीं भाती है, जिश्षे कि हमारा आगमग्रमाण तुम्हारे चल्कुक्के प्राप्यकारिलकों पिद्ध करनेवाडे 
अनुमानका बाधक नहीं होवे | अर्थातू--इमने दसवीं कारिकामें चुके प्राप्पकाररपतका वाधक 
जो आगमप्रमाण बताया था, वह ऐिद्ठध कर दिखा दिया है | तब तो इस प्रकार यह 
तिद्वान्त बना कि-- 


प्रक्षेणानुभानेन खागमेन व बाधित! । 
पक्षः प्रापिपरिच्छेदकारि चश्लुरिति खितः ॥ ७५॥ 





कालाययापदिष्टश्र हेतुबंब्वेंद्रियलतः । 
इ्यप्रापार्थकारिले प्राणादेरिव बांछिते॥ ७६ ॥ 


आवी वात्तिकके अनुप्तार चठ्ठु इन्द्रिय ( पक्ष ) प्राप्ति होकर अर्यका परिष्तेद करानेवांडी 
है ( ताध्य ) इस ढंगका वैशेषिकोंका ग्रतिह्ञवात्य तो प्रतनक्षप्रभाण और अनुमान प्रमाण तथा श्रेष्ठ 
युक्तिपूर्ण त्मीचीन आगमप्रमाणकरके बाषित क दिया गया ऐिद्ध हो चुका है। ऐसी दशा 
वैशेषिकों द्वार प्रयुक्त किया गया “ बाह्य इच्ियपना द्वोनेते ” यह द्वेतु बाधित देलामाप्त है, 
यानी प्रत्नक्ष भाद्ि प्रमाणों करके चल्लुका अग्राप्पकारीपना सिद्ध हो जानेपर पीछे काम वह हेतु 
प्रयुक्त किया गया है । इस ग्रकार प्राण आदिकके समान इस दशत्तसे प्रा्ककारिताकों वाच्छायुक्त 
इएस्ाप्य करनेपर बोछा गया वाह्य इच्ियव हेतु बाषित है | क्योंकि तीन प्रमाणोंत्ते चक्षुमें अप्रा- 
प्पकारीपना पिद्ठ हो चुका है | 


न हि पक्षस्पेव प्रयाणवाधायां हेतु प्रवतमान। साध्यप्ताधनायाहुमतीतकाझुलाद- 
न्यथातिप्रसंगातू । 


वैशेषिकोंके पक्षकी इस प्रकार प्रमाणोति बाधा हो सुकनेपर फिर प्रवर्त रहा द्वेतु तो साध्यक्ो 
सापनेफे लिए तर नहीं है । क्योंकि हेतु अतीत काठ है | साधनकाछके वीत जानेपर बोछा गया 
है। अन्यथा यानी प्रभाणोत्ि अ्राप्पकारिलके सिद्ध हो चुकनेपर पीछे बोछा गया द्वेतु भी यदि 
बने साध्य प्रापकारीपनक्ों साथ ठेगा तो नियत व्यवश्थाओंका उलछंघन करनाहूप अतिप्रस॑ग- 
दोप हो जावेगा | अ्ातू-अग्नि शीतल है, मिश्री मीठी नहीं है, सूथे स्थिर है, परमाणुवें 
गही है, धरप्तेन काना परडोकम दुःखका कारण है, स्वर्ग, नरक आदि नहीं है, श्यादि प्रति- 
जायें भी पिद्द हो जावेंगी | प्रमाणोमे सिद् हो चुकनेपर ल्ष्पांोकी भाति मनमानी, धरजानी 
घछाना कनीति है | हर 


एतेन भोतिकलादिसाधन तत्र वारितं। 
प्रसेतव्य प्रमाणेन पक्षवाधस्य निर्णयात्‌ ॥ ७७ ॥ 


३ उक्त कयनकरफे भोतिकपना, फरणपना भादि हेतु भी उस चश्लुकों प्रायफारि|व 
साधनेमें निवारण कर दिये गये ( किये जा चुके ) सम ढेने चाहिये | क्योंकि प्रमाणोंका्के 
पष्षफ्ी बारी हो जनेका निर्णय हो रहा है । 


प्राथक्वारि चशुमेतिकलात्करणलात आणादिवदित्यत्र न फेवर पक्ष: प्रलक्षादि- 
+ पदिशग्रेद्धेत तदनकांतियर जे कप 
पाषितः | काछालययाप्दिश्येद्धेतु: पूववहुक्त: । कि तर्वनेकांतिकयेति फयवत्नाद । 


५७१ तलवार छोषवार्तिफ 
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वैशेषिक अन्य अनुमानोंकों बनाते हैं कि ( १ ) चक्षु (पक्ष) आ्राणकारी है (साथ्य) भूतोंका 
विकार होनेते ( देतु ) प्राण इद्वियके समान (दन्त) ( २ ) चक्षु ( पक्ष ) आणकाए है (साथ) 
बिका साधकतम होनेते ( हेतु ) प्राण आदि यातीं नात्िका, रसना, त्वचा, श्रेत्रके मान 
[ अखयदशान्त ] वैश्ेषिकोंके यहा पथरी, जछ, तेज, वाबु, आकाश ये पांच हव्यभूव पदार्थ 
माने गये हैं | बहिरंग इ्दियोंते महण करने योग्य विशेषगुर्णोको धारनेवाढे द्रव्य भूत कटे जाते हैं। 
तिनों पृथ्वाते प्राण इन्द्रिय बनती है । जलसे रखना इन्द्रिय उपनती है। चल इद्रिय तेनोदन्यका 
विकार है । लचा इस्धिय वायुका विवत दे | श्रोत्त आक्षाशस्वरूप है, जब कि भौतिक चार इक्दियां 
प्रपयकारी हैं तो चक्षु मी प्राथकारी द्वोनी चाहिये | प्राण आदिके समान चक्षु मी जतका का 
है। इस पार वैशेषिकषोके इन अनुमानोमें पक्ष यानी प्रतिज्ञा प्र्क्ष भादि पमार्णोप्ते बाधित है । 
अत; पूर्वक बाह्य इख्धियल हेतुके समान मौतिकब और करणल, ढेतु काछात्ययापदिष्ट ( बाधित ) 
है । केवल इतना दी कद्दा गया द्ोय यही नहीं सम्रक्षना |त्र ओर क्या समझा जाय / झकाउते! 
यही है. कि उक्त देतु व्यभिचारी भी हैं, इत बातका कथन करते हुये आचार्य वातिकद्वार रं£ 
परिभाषण करते हैं । 


अयस्कांतादिना लोहमग्राप्पाकषता खय । 
4१९. (५ 
अनैकांतिकता हेतोमोतिकार्थस्स वाध्यते ॥ ७८ ॥ 


लोहको सब नहीं प्रत्त द्ोकर दूरसे आकर्षण करनेवाडे अयरकात या जुम्तक और पृण। 
पत्ता भादिको अनतिदूरसे खेंचलेवाले मोरपंख, अथवा मौतर अपनी भोर खेंचनेवाडी वाधु भा 
करके देतुका व्यमिचारीपना है । अत भौतिक अर्थका प्राप्पकारीपना बाधित हो जाता है। अथवा 
८ ज्रतिकलत्य माध्यते ” ऐसा पाठ होनेपर यों अर्थ करना कि भौतिक द्ेतुका बयां क्ादि 
करके व्यभिचारीपना मावित किया जाता है | मौतिकत हेतुके अयस्‍्कांत भादि करके भागे हे 
व्यभिचारक्षो द्वी अग्रिम प्रन्थद्वारा पुष्ट किया जा रहा है । 


कायांतगंतलोहस्य बहिदेशस्य वक्ष्यते । 
नायस्कांतादिना प्रापिस्तत्करेवोक्तकर्मणि ॥ ७९ ॥ 


भूल हो जानिपर कमी कमी तानी या सुतके साथ हुई या छोटी कौछ खाई जाकर मैं) 
बढपके पेटमें चछी जाती हैं। चतुरपुरुष उनके शरीरपर चुल्खक पत्थर फेस है। जहां एुई 
होती है, उसी स्थानसे चुसवक पाषाण उसको बादर खींच ठेता है | प्रकरणमें यह कहना हक 
मैं, मद्दिष, बेठ आदिके शरीरमें मीतर हुई, कीछ, आदिक छोह प्रात दोगया है । वॉहर देश 
मि] रखे हुये ,अपस्कार) जुस्मकपाषाण, आदिके साथ उस लोहेका तम्बत्घ नहीं है तथा व 


चप्पल क्स9. उस 


चक्> 


तजार्थचिन्तामगि; ५७५ 
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आकर्षणत्रिया करनेंगे उन अयरकान्त आदिकी किरणेंकरके भी छोहके पाथ चुम्बककी प्राप्ति 
नहीं हुई है । अत भौतिकल देतु व्यमिचारी दै। इस वातकों हम और मी अप्रिम प्रस्धोे 
सलष्ट कह देंगे। 


यथा कस्तूरिकाह्व्ये बियुक्तेपि पयादितः। 

तंत्र सोगंध्यतः प्रातिस्तइृंधाणुमिरिष्यते ॥ ८० ॥ 

अयस्कांतागुमिः केशित्तथा लोहेपि सेप्यता । 

५ 

विभक्तेषि ततस्तत्राकृष्थवादेईश्तिस्तदा ॥ ८१ ॥ 

इलयुक्तमयस्कांतमप्राएं प्रति दर्शनात । 

लोहाबष्ेः परिप्राधस्तदंशास्तु न जातुषित्‌॥ <२॥ 

कोई प्रतिवादी कह हे हैं कि पट, पत्र ( कागज ) भादिकते कस्तूरी, इत्र, हींगठा भादि 

द्रष्यके वियुक्त दवोनेपर मी उन पट आर्दिको्े सुगन्धपना दो जानेके कारण जैसे दन कस्तूरी 
भदिककी कैली हुई गन्ध परिमाणुओंके साथ प्राप्ति [ सम्बन्ध ] इृष्ट की जाती है, उसी प्रफार 
लोहे मी अयरक्ात चुम्बककी किम्ही किन्ही अथ॒यें या छोटे छोटे स्कस्थोंके साथ वह प्राप्ति मान 
हेनी चाहिये | तभी तो उप्त चुम्मकसे विभक्त द्वोते हुए भी उतर छोह़ेमें उ्त मय आकर्षण भादि 
कर्म देखे जाते हैं | भावार--करतूरी, केवडा, आदिकी गन्धसे कुछ दूर पढ़े हुये भी वर आदियें 
उन छुमन्धी पदा्थके छोटे र्कन्धोंका सम्बन्ध हो जानेके कारण सुवासता उध्चन्न हो जाती मानी 
गयी है। उ्तीके तमान चुम्मक पाषाणके कैलनेवाडे छोटे छोटे छत्पोंद्रारा लोइकी प्राप्ति हो जाने 
पर ही छोइका आकर्षण हो सकता है, अन्यथा नहीं। आचार्य कह्षते हैं कि इस्त प्रकार किस्ती 
प्रतिवादीका कहना तो थयुक्त है। क्योंकि दूरसे खेंचनेवाठे, अ्ष्वन्धित हो रहे, अयस्कात 
घुलमफके प्रति ( क्री ओर ) छोद्ठका आकर्षण हो रहा देखा जाता है। चारो ओरमें किसी भो 


जोसे प्राप्त दो रहे उ्त अयस्कातके जद तो कमी मी नहीं देखे जाते हैं । जो कदाचित्‌ भी 
प्रथक्ष गोचर नहीं हो रहा है, उप्का मानना अयुक्त है | 


यथा कस्तूरिकायर्थ गेधादिपरमाणवः । 
खाधिष्ठानाभिमुस्येन तान्नयंति पदादिगाः ॥ ८३॥ 
तथायस्कांतपाणाणं सुक्ष्मागाश्व ढोहगाः । 
रसायात्तमितोग्राधायक्तातों लोहइकमझत्‌ ॥ <०॥ 


५७६ तखार्यश्ोफवार्तिफे 








जिप्त प्रकार कि गन्धद्वव्य या अतिकदु पदार्थ आदिके परमाणु वा छोटे छोटे क्रम 
अपने आधारभूत गन्धवान्‌ पदार्थक्ी ही अमिमुखता करफ्े पट आदिक प्राप्त हो रहे सन्त 
कस्तूरी आदि अर्थक्रों उन पट दिये छे जाते ५ । भर्थात्‌-सुगन्ध आदिके सूद्म अवयव दूर पढ़े 
हुये भी छुगन्धीरूयको पट आदिके साथ जोड देते है । जैसे कि एक विल॒स्त दूर रखी प्वाग- 
युक्त भग्निक छोटे छोटे भाग खुले हुये पेट्रोढ तेछपे चुपटकर उत्ती अप्निक्के द्वा। पेद्रोड़को ममका 
देते हैं, अथवा दूरपर कूटी जा रही, खाई या झुन्दरव्यंजनोंके छोटे छोटे कण मुंहतक फेडकर 
मुंदमें छार ठपका देते हैं, उसी प्रकार तो छोइमें प्राप्त हो रहे छोटे छोटे आग भयस्कात पाषाणको 
आया हुआ नहीं प्रतिद्ध कर रह हैं | इप कारणसे पिद्ध होता है कि छोहके साथ प्म्बन्धित नहीं 
हो रद्दा अयशकात पाषाण ही छोहके आकर्षणकर्मकों कर रहा है। भावाय--कत्तूरके परमाणुओंकी 
अपने अधिष्ठानफे अनुत्षार उसमें प्रात्ि हो रही देखी जाती हैं। किन्तु चुख्बकफें सूक्ष्भागोंका 
अपने अधिष्ठानके आश्रित होकर निकट जाना नहीं प्रतोत हो रहा | अतः अश्राप्यकारी मनके 
सप्रान चक्षु इम्द्रिय अग्रापष्पकारी है | 

ननु यथा हरीतकी प्राप्य महमंगाद्विस्पियति तथायस्कांतपरमाणवः शर्रौरातर्गर 
शरये प्राध्याफपैति शरीरादिति मन्यपान॑ प्रद्याह ! 

पुन; यह्दा ध्यंग्ससे चुका प्राणकारित् पिद् कर रहें. किसीकों शका है. कि मिप्त प्रकार 
बडी द॒र्ड हाथ या पेटमें प्रात्त हाकर शरोरके समी कं उपागोत्ति मठका विशेषरुपसे रेचन ( हंगना ) 
करा देती है | अर्थात्‌--बहुतसे पौद्नकिफ पदायोके भेश सर्ददा यहा बद्दा फ़ैलते रहते हैं | उनके 
छंपरग अनुप्तार पदायो्मे अनेक नेम्रेत्तिक या ओपादानिक विपरिणाम हो जाते हैं | हडके छोठे छोटे 
अवयव इरीरं सर्वत्र फेठकर मठकों प्राप्त होकर गरुदद्वाएसे बाहर निकाल देते ६ | तिक्ती प्रकार 
चुम्बक पाषाणके परमाणुय भी प्राप्त दोकर शरीरके भीतर प्रविष्ट हो गयी साई, सई, फॉल्को 
प्राप्त होकर शरी'से बाहर द्लींच ठेते हैं। इस प्रकार मान रहे प्रतिवादीके प्रति आचार्य 
मद्ाराज समाधान कहते हैं । 

प्रा्त हरीतकी शक्ता कर्तु मलविरेचन। 
प्ले न पुनरानेतुं हरीतक्यंत्रं प्रति॥ ८५॥ 

महको प्राप्त दोकर हुई मछका विरेचन क्रनेके लिये तो पमर्थ है | किन्तु फिर उस्त मछको 
अन्य हंडके प्रति छानेके लिये समये नहीं है | अर्थात्‌--द्वाथ या पेटमें रखी हुयी दरौतकी बपने 
सूक्ष कर्णोकरके शरीरमें फैडे हुये मलके पास पहुंच गयी है, यह मान भी डिया जाय कि 
पेटमें रखी हुयी अन्‍य इरीतश्नौके प्रति उस फैडे हुये मलको प्राप्त नहीं करा सकेगी | व्यवद्धारमं ऐसा 
देखा जाता है कि चारो ओरसे गढ़ एकलि शोकर पेढमें आ जाता है; , जोए गुददस्‍से विक 
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जाता है,। अतः शरीर चारों और जाकर मढको खेंचे सेंचकर लाना हरईका कार्य महीं है | बात 
यह है कि पेठ्यें या ह्वाथमें रखी हुयी हरीतकौ मठक्ो नहीं प्राप्त द्वोकर मौ दूसरे दी मठको 
मराशयमें पहुंचाफर रेचना करा देती है | तयेब चुम्मक पाषाण मी छोहका आकर्षण करा देता है, 
तब तो चक्षुका अग्राप्यकारीपन छिद्ध हो गया। प्राततिका ही एकान्त रखना प्रशत्त नहीं हैं। आचार्य 
महाराजने भी व्यज्यते चक्कुका अप्रा्यकारित साधदिया है | 


तह थयाननान्निगंतों दायुः पद्ननाछादिगः प्राप्य पानीयमानन प्रत्याकर्षति तथा- 
यक्ांतातरगा: परमाणयों वहिरवरिषितायस्कांतावयबिनों निर्गेताः प्राध्य छोहईं त॑ प्रत्मेवा- 
कर्षतीति शैकमान प्रत्याह। 

अम्योक्ति दवात चुके अप्राष्यकारिलकों साथनेकी अमिठाषा रखता हुआ कोई पंडित अन्य 
इशन्त देकर चुम्बकक़ा प्राप्पकारीपना साध रहा है क्लि“तब तो मुखते निकठ चुकी वायु जेसे 
फमठनाठ या यत्रनाठ अथवा बालकी प्मोी आदियें प्राप्त हो रही संती है प्बन्धित हो रहें जठ 
ठंडाई, दूध, पूंआ, आदि पीने योग्य पदार्थक्ों मुखद्वारके प्रति आकर्षण करती है, तिस्ी प्रकार 
अयरकातके अन्तरंग परमाणुयें या चु्बक और छोहेके अन्तराल्मध्यमें पढ़े हुये चुम्यक परमाणुयें ही 
चांहिर त्थिर हो रे अयस्कांत अवयवीसे निकछते सन्‍्ते “ही शरीरके भीतर छोह्ेको प्राप्त होकर 
उप्त छोदेकों चुखक अवयवीके प्रति खेंच छेते हैं | इस प्रकार शंका करते हुये प्रतियादीके प्रति 
शाचार्य महाराज कह्ठते हैं | 


आकषणप्रयलेन विनाननक्ृतानिल। । 
पशनालादिगोंभांपि नाकपति मुख प्रति ॥ ८६ ॥ 


चक्षुके अप्राषकारिव्की सिद्ध करनेमें स्याद्तादियोंकी ओरसे दिये गये अयस्‍्कात दृष्ठान्तको 
पष्ननालकी वायुक्ा दृष्टन्त देकर जिगाड़ना ठोक नहीं है, अथवा मोतिकत् देतुका अयस्कांत करके 
हुये व्यमिचाददोषका निवारण यबनाठकी वायुस्ते नहीं हो सकता है । क्योंकि मुख्से की गयी 
वायु कमठनखी आदियें प्राप्ते हों रही मी आकर्षण प्रयत्नफे बिना जलोंकों मुखफे प्राति नहीं सेंच 
सकती है । भावाय--मुखकी यायुके छोटे भाग पश्चनाडेमें होकर जलके साथ चुपट रहे तुझयरे 
कनेते मान मी लिये जाय किन्तु उप्र प्राप्त हुए जठका मुखकी ओर खेंचना मछा प्रयलके बिना 
कैसे हो सकता है ? बस्तुतः यह विज्ञानयुक्त दौखता है कि मुखमें ही स्थिर हो रही वायु भाकषण 
प्रयंनकरफे दूरत्थित अप्राप्त जठकों खींच छेती है | अतः यह आकर्षण वायुका" इश्न्त उच्छा 
भहंफे जंप्राष्पकारिलको पुष्ठं करता है | खींचते समय मुंखबायुका बाहिर निकना नहीं अलुभूत- 
होता है 3 हा, वाहरसे वाद, जेठ, ठृण, आदिक वहीं मुखवायुसे ही आकर्षण द्वारा खैंच डिये जाते” 
दे ह। 7 7 दा गज 
॥8 
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तहिं पुरुषप्रय्वनिरपेष्ता यथादित्यरथ्मयः प्राष्य, भूगत तोय तमेव मरत्ति नयंति तथा- 
यरकांतपरमाणवोपीत्यभिमन्यमान॑ प्रत्याह | 

पुनः वैशेषिक चुम्बकपापाणलरूप व्यभिचारस्थलक्ों बिगाउनेका निंय प्रयान करते हैं कि 
उक्त प्रक्ारसे नहीं पही, तश तो यों सही कि सूर्यकी किरणें पृरुषके प्रयनकी नहीं भपेक्षा रखती 
हुयी ही जिप्त प्रकार प्रध्वामें प्राप्त हो रहे जछ्कों पंपूणकर उम्त सूर्यके प्रति ही छे जाती 
( मगा छेती ) हैं, उस्ती प्रकार अपर्कातकी प्रमाणुयें भी प्राप्त होकर लोइफो भपने निकट खेंच 
छेती हैं। इस प्रकार अमिमानपूर्वक स्वीकार कर रहे प्रतिवा्दके प्रति आचार्य महाराज छ्ष्ट उतर 
कहते है, धो सुनो । 

सु्याशिवों नय॑टयंभः प्राष्य तत्सूयमेड्ल । 
चित्रभानुतिषों नास्तमिति खेच्छोपकलितम |। ८७ ॥ 

सूर्यकी किरणें पृथ्वीपर नीचे उतरकर जढक्ों प्राप्त होकर फ़िर उत्त स्तस्धित जठकों 
सूर्यमंडलके प्रति प्राप्त करा देती हैं, ऐप्ता तुम मानते हो | किन्तु वे सूर्यकिरण अत्ताचछकों प्रात हो 
रहीं सूर्यमंडलके प्रति खेंच कर नहीं प्राप्त करा देती हैं। यह तो अपनी इच्छासे चाहे जो गढ़ 
डिया गया विज्ञन है । बात यह है कि सूर्यकिरणें भी सूर्यभे-ही बैठी हुयों होकर इजाएों कोप्त 
दूर पड़े हुये अस््वन्धित जलको खेंच छेती हैं। वह जल शुष्क हो जाय या बादल वनकर बरस 
जाय अथवा अन्य पोहलिक वायु आदि पदार्थरूप परिणत हो जाय यह निमित्त मिहनेके अधीन 
होने वाली व्यवस्था है। जनतिद्वान्त अनुप्तार किसी मी द्रब्पके गुण, पयोय, ख़माव, प्रभाव, 
किरणें उप्त दव्यसे बाहर प्रदेशेर्मि नहीं, फेल सकते, है । अप्निकी ठपर्टे अप्मिमें दी रहती हैं। अग्निके 
निकट वर्ष रे पौद्ृलिक पदार्थ उत्त अ्रिक्ने निमित्तसे अध्युष्ण या चमकीडे हो गये ६ । व्यवहार 
जन कदचित्‌ उपचारसे उम्रको मी अग्नि कह देते हैं | वस्तुतः भ्रि अपने ही वरव्यशरीरमें है । 
उठ्ती प्रशार सूर्य या दीपकृक्ी किरणें सूर्य या दपिकलिकादेशते एक अणु वरावर भी बाहर नहीं 
जाती हैं। मजा द्वब्यके गुण, खभाव, शक्तिया, प्रभाव, बिना आश्रयके बाहर जायें मी तो आश्रय 
बिता केवछ कैसे रह सकते हैं ? भ्राताओ ) सूर्य, खय॑ चमकीा पदार्य है.। उसके नौचे या चारों. 
ओर इजारों कोप्ततक फ्ेढ रहे कन्य पुहचल्स्क्घेंका दी चाकचक्ययुक्त परिणाम हो गया हे । 
यदि इच्न या ऋद्धिधारी योगी सूर्यके निकटवर्त्ती ( आपराप्तके ) पुद्रढ स्कन्धोंफों निकाणकर स्थान 
खाली फरदे तो सूर्यका प्रकाश यहा कषमपि नहीं आतकता है । किन्तु यह सम्पूर्ण पुहुझेका 
निकाठ देना अप्तम्भव दे । यही दीपककी, किरिणोमें व्यवस्था करना अर्थातृ--दीपकका निमितत पाकुए 
इतस्‍्ततः कैके हुये अन्य चमकने योग्य पुद्ऱ ही चम्रकदार परिणत हो जाते हैं । प्रकाश, उद्योत, प्रभा, 
दीतिका निमित्तसारण न मिलनेपर वे अन्य पुद्ल काले रंगे होकर अन्धकाररूप परिणत हो जाते हैं । 
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सु बद्चोकी कण शीत्र कटी कर देती है. लुक फनी नि! दाने: पेदायीकी कोण अथवा 
पीठ ओदि रंगेक्ा बना देता है ! काे अन्धेरेसे काछो ही पदाय रंगा जाये, या रंगा ही जाय यह 
कोई नियम नहीं है | देखो ! सूर्वके बुक जलेकत फोई पदाये नोठा। कोई पीछा, कोई कोण आदि 
जिगा8 पेरिणम जाते है । कोई मैसे ही रूपमे बने छते हैं । निर्मित नेमितिक पलन्घ अंधिल है। 
अने कैंसेसे कन्य का दी पदार्थ बने आय, कोई लाथर्य नहीं। अन्वेकार दूसरोंका रंग, रस, 
गन, नहीं बदके तो मी कोई पिद्धान्त नहीं बिगढता है। सूह्षेतांसे विचार जयि तो अन्धकार 
और प्रकाशर्मे धरे हुये पदायोके परिणाम न्यारे न्यारे है। पेश; पक्षी, बो्े्फ अण्डा, या अन्य 
खाप, पेष, भूठ फठ, अहडूर, आदिवी परिणुतियां अंधेरे या उजीतेर्म मिन्न मिनत हैं । प्रकरणों 
यह कहना है कि सू्किएें अप्रातत होकर भी 'जहशी सूर्यमा|डडकी ओर आंकर्षण शक्तिके 
अतुप्तारं खींच ठेती हैं। अतः उक्त ग्रेतिंवादियोंजी जोरसे दिये गये दशान्त हमारे भप्राष्यकारीपनके 
धमुकूरे हो पढ़े हैं| देखती अप्राप्त पंदोर्थका प्रतिबिस दर्पगे के छेता है । ये, तंत्र, दूरसे बैठे 
हमे ही क्षोर्य करते रँते हैं। तथेव चप्तु भी अंयरकातिपाषाणके संभान अप्राष्यकारी है | 
निशप्रमाणकपुदाहरणमाभित्यायस्का्तेर्स, म्राप्यकारिल , स्पेवृर्यापयन्‌ कथे ने 
सेच्छाकारी ! तदागमात्सिद्धमिति पेज, तस्य प्रत्यागमेन सर्वत्र देशटविरुद्धेग प्रयाणता 
मात्मसालृरपता प्रतिहतलाद खर्य युकत्युगहीवरेय अमोणलानग्युपगर्मास ने ततस्त 
स्विदि! यवोगरकांतरप प्रष्यकारिलसिद्धी तेनानैकांतिकेल भोतिकतस्प न स्पात्‌ । 
प्रमाणोंके आधातको नहीं तह्गैवाढ़े हर जादि धग्रमाणीक उदाहरणोंका आश्रय ढेकर 
भयरदतर्चुम्बकके प्री्यकारीपनकी व्यवस्था कराती हुआ इद्धवेशेषिक अपने मनमाने इच्छापूर्तक 
कार्यकों करनेवार्ता क्यों नहीं समझा जायगा? जो मनमानी अथुक्त ” बातें गंहा करता है, वह 
दिलादी छोकरेके समान किसी भी निर्णीत -पदार्थकी व्यवस्थाकी नदी कया सकता है। यदि 
प्रतिवादी यों कहें कि उस वैशेषिकफे माने हुये आगमे चुम्मकपाषाणका प्रास्यकारीपना , छिद्ध है | 
भाचार्य कह रहे हैं कि यह तो नहीं कहना | क्योंकि तुम्हारे भयुक्तमागमक्े प्रतिकूड हो रहे और 
प्रतक्ष, धनुर्भाव आदि प्रमाणोतति सर्वत्र भविरुद्ध द्ोनेके कारण प्रमाणपनेकी अपने अधीन करनेवाड़ 
परह अंग इस वेशेपिकीके आम परम प्रतिवात कर दिया जा चुका है। और ओो 
क्षंगम सी युल्तियाँति अनुप्रद प्राप्त नदी हो रहा। है, उप्तको ग्रमाणपना खीकत नहीं किया गया हैं। 
अन्य झूंठी गंपी४क, कहानियों और किम्लेंट््तियोंकी मी प्रामाण्य आ्यगा। तिस कारण उन हुई 
मुखेबोंधु, सूर्यकिरेण, “विना तोरका तार आदि इृ्न्तिसि उस प्राप्यकारीपनकी सिद्धि नहीं हो पाती 
है; गिएसे कि अर्यकांतिको प्राप्येकारीपनी पिंद्ठ हो जानेपर 3स अवस्कोतवरंके भोतिकल॑देंतुका 
ककीशिक से माता ने होव । अधीरदू--मीशिकंल हद अीकीपककि पाभिचारी है, जो कि 
एन बहती ब्तिक कद थी। सो पलक पदाय प्राप्त होकर दी आकपेण आदि शियाओंकों करें 





७५८० तथ्वार्यशोकषवार्तिके 
यह आमह प्रशस्त नहीं है | तीथैकर महारानके जन्मकल्याणके समय दूखती अनेक स्पाीपर 
धंटानाद, पिंइनाद, आसनकम्प जादि होने छा जाते हैं | पापी कोप्त दूर बैठे हुये इथजनकरफे 
छ्रण किये जानेपर कदाचित्‌ आंख कैकना, अंगूठा खुजाना आदि क्रियायें-हो जाती ६। ऋतु- 
पस्ितनके अवक्षरपर दूखर्ती निमित्तोत्ति न जाने कैसे कैसे नेमिततिफ भाव ग्राप्तिके बिना ही होते रहते 
हैं। यों अठ्ततरमी कारिकाते प्राएस कर भोतिकत हेतुक़ा अयरक्ान्त भादिकरके आगे व्यिचार 
दोषकों यहांतक पृष्ट फर दिया है। 


तथेब करणलत्य मनसा व्यभिचारिता । 
मंत्रेण च भुजंगादुवायनादिकरेण वा ॥ ८८ ॥ 
तिप्त ही प्रकार करणलन्हेतुका मी मन इद्धिय और सर्प, एपि६, जी, शत्रु लादिके उच्चाटन, 


निर्विषीकरण, वर्ाकरण, स्तम्मन, मोहन, विद्ेषण आदिको करनेवाछे मंत्रकरके व्यमिचार्सपना 
आता है | अर्याव-मौतिकल देतुके समान करणलद्केतु भी मन और मंत्र करफे व्यभिचारी है-। , 


शब्दाक्ननो हि मंत्रस्य प्राहिन भुजगादिना। ; 
भनागावतंभानस्य दूरखेन प्रतीयते ॥ ८९॥ 
बार बार धुमाकर बोछे जा रहे या थोढा भी तही घट बढ़ रहे शब्दललरूप मंत्रफी वूरदेश 
में त्थित दो रहे सर्प भादिके प्ताथ प्राप्ति तो थोढी मी नहीं प्रतीत हो रही है। किन्तु मन था 
मंत्र ये करण तो भवश्य हैं। प्रौद्वलिक मंत्र तो मौतिक भी है। हा, मनको वैशेषिकोंने मूरतोमि गिनाया 
है | पृथ्वी, जछ, तेज, वायु जौर मन ये पांच पदाये अपकृष्ट परिमाणवा़े द्वोनेसे मर्तक्रष्य ' भाते 
गये हैं| वेशेषिकोने शब्दखरूप मन््रकों गुणपदार्थ माना है | । " 


प्राप्यफारि भधुः फरणतवादाआादिवदित्यत्राप्यंशत! सर्वान्‌ प्रत्युधोतकरेंणोक्त 
हेतुरमैकांतिको मससा मंत्रेण च सरपाद्याकृश्िकारिणा प्रतेयः पश्षश्र प्माणवाधितः पूर्ववेत्‌। 


चक्षु ( पक्ष ) दृश्यविषयके साथ सम्बन्ध कर उप्तक़ा चाक्षुप प्रत्यक्ष करानेवादी है ( साध्य 2 
करणपना होनेते ( द्ेतु ) देतिया, गढसा, छुरिका आदिके तम्रान ( भन्‍्वय दृशटन्त ) इस प्रकारडे 
यद्वा अनुमान एक एक अंशस्े सभी इच्द्रियोक्के प्राति या सम्पूर्ण वादियोंके प्रति वेशेषिकोंके प्रश्त 
पादमाष्पपर ठीका स्चनेवाके उधोतकर विद्वानकरके कहा गया करणत्व हेतु तो मन णीर अर 
आदिका आकर्षण झरनेवाढे मंत्रकरके व्यामिचारी है | ऐसा विश्वातसक्षित निर्णय कर .ऐेना-वाहिये॥ 
मत और मंत्र दोनों प्राप्त नहीं होकर दूरसे दी कार्य करते रहते हैं | दूसरी बात यद्द है कि-उश्ोत 
मर पण्डितके इस अनुभानका पक्ष विद्यारा प्रत्यक्ष, अनुमान, आशमुप्रमाणोप्रे, बाधित मी हे] 


तत्ापज्रिन्ताप्िणि ण्द्ः 














जैसे कि पहिछे वाद्य इस्वियतल हेतुद्धगा उठावा गया क्षयरमान आठवीं वा्तिकर्म बाधाप्रत्त--कर 
दिया गया है । 


तंदेवं चक्लुप: प्रा्यकारिले नास्ति साधन । 


मनसभ्र ततस्ताभ्यों व्येजनावग्रहः कुतः ॥ ९० ॥ 
... तिस कारण इस प्रकार चक्षु और मनका प्राप्यकारीपना सिद्ध करनेगे नेयायिक या वैशेषि 
को यहां कोई प्मीचीन ज्ापक हेतु नहीं है | मनके प्राष्यकारीपनकों तो वे अथमसे ही इृष्ट नहीं 
करते हैं । तित्त कारण उन चक्ठु जोर मनसे व्यंजनावप्रह कैसे हो सकता दे? जर्पातु कषमपि 
नहीं | जतः “ न चधुरनिद्धियाम्याम्‌ ' यह पूत्र युक्त हे । 


यत्र करणलमपि चश्नुषि प्रोप्यकारित्वसांपनीय नाक से तत्रान्यत्साधन दूरोत्सा 
रितमेवेति मनोवद्प्राप्पकारि चश्षु) सिद्ध) त्रतश ने च्तुमनोभ्यां व्येमनस्थावग्रद 
इति व्यबतिष्ठते । 

जहां चक्षुके प्राप्यकारिलकी साधनेमें वैशोपिकोंद्वारा अब्यर्थ, रामबाणके समान मान डिया 
गया बरणल हेतु भी जब च्षपें प्राप्पकषारितिकों सापनेके ढिये समर्थ नहीं है तो फिर वह कोई 
झन्य दूसरे मोतिकल, बाह्य इख्रियल्न,. आसन्रप्रकाशकत्न, /पिम्रकृषपमाइकल हेतु तो दूर ही 
फेंक दिये गये, ऐसा तमझ्न ठेना चाहिये । चक्षुकिरणोंका दूर फेंकना तो दूर रह, किन्तु छगे हाय 
प्राध्पफारिलको साधनेबाले हेतु ही. हेब्ाभातः बनाकर बहिष्कत कर दिये गये हैं | अतः मनके 
समान चक्षु इद्धिय भी क्षप्राष्कारी सिद्ध दो खुकौ भर तित्त कारण चक्षु भौर मनकरके अ्पष्ट 


पंजनावम्रह नहीं दो पाता है। इस प्रकार :श्रीउमात्वामी मद्दारानका सूत्र निर्दोष व्यवस्वित 
होजाताई। , 


दरे शव श्रणोमीति व्यवहारस्य' दशनात्‌ । 

श्रोजनमप्राषकारीति केंपिदाहुस्तद'पसत्‌ ॥ ९१ ॥ 

दुरे जिप्नाम्यह गंपमिति व्यवहतीक्ष॑णात्‌ । 
प्राणस्पाप्रायकारिलंपरसक्तिरिश्दानित! ॥ ९२ ॥ 


इश्य भोर ससम्वेष, आत्मस्ये, पदाधोको स्पष्ट आननेबांके च्ु और मनको कषप्रोप्पकारिलका 
इस्सर प्राप्त हो चुकनेपर दा मातमें मूसर डाठनेकों 'नीतिका: अवहूस्य ढेकर क्षोई मद्दाशय 
भोतको मी अग्राषवकार्विका पारितोविकदिखना चाहते ई-।. वे अनुमान. बनाते हैं कि दूर क्षेत्रों 
रे होगे शलको में इन रहा हूं, इस प्रकार न्यवहारके |-देजनेसे ( हेतु ) श्रोतर इद्धिय (पक्ष ) 


५८१ तप प्नकिवीर्तिक 


भग्रायकारी है ( तीथे॥) इस अरक्षार वो/चोई मीमोसक कहनशिव विदा रहे है प्वहही कहती मे 
पत्य नई है। क्योंकि यों तो दूरदेशमे स्थित हो रदी गन्धकों मै पूंघ रहा है, इस' पक्षोरे' होता 
हआ व्यवद्वार भी देखा है ( देव ) 42004 मुल्ष) कम्राथकारीपना /(न्‍्साप्य ) सिद् 
हो जानेका अंग आावेगा और तब, तो इषटविंद्ारतकी हा | नोतिकाका... अप्राणकारी- 
प्ना तो वादीपरतिवादी | दोनेति भी अनीट हि किया है। .भतः प्रीलका ; अंगरिश्ञारपन सदर 
को प्रशतत ० है। मेन रेकिय मेतिबनितो थे, अप हब्य शदिकों भी शक्ष आानकेती 
है| शुक्र (पता ” इस रिद्रेन्त "अभुपार मत बेयत फ्रोक्ष पदाीकी भी विन कंसे 
बाकी मोना है| किन्तु वह अप्राग्यकीरी है। ५ 
। ु कि कद] हि 
गंधाधिद्ननमूतुस्य द्रब्यप्राएंस्य करयतिंत्‌ । 
रखेन ५ + । $ 
- कूलेन-तथा. वृत्तो व्यवहारोत्र पेन्द्रणाय्‌ ॥ ९३ ॥ 
सर्म शब्दे समाधानमिति यत्तिचनेहरश। 
वो मीमासकादीनामिपातीतिकंबादिनाम ॥ ९४ ॥ 


प्रकट भाग्ववाछे द्रव्यको खर्षिन्‍्ठाममूत पनकर उत्तकी धंसनीसे बोलित हो रहे किसी दँ'वर्ती 
प्रात हो रहे ऋब्पका ही सम्बन्ध'हो जानेपर दृरपनेते तिपत प्रकीरिषे ड्नेंकी प्रबूर्ति हो जँती है 
और तैत्ा होनेपर मजुष्योके इसे गन्धें दूर्ती गन्पक्षो' जे।नदेनेका व्यवहार हो जाता है। 
ज्वति-मूल भ्रकृष्ट गेन्धयुक्त-व्यक्षी गन्वेते सुर्वापिते पौदकिईपदार्धकीं' तस्बन्ध होनेपर ही प्राण 
इजिय छूंघती है। इस प्रकार फहनेपर तो शब्दें भी वही संगराधान सबश है। यों प्रतीतिके 
मजुपतार नहीं कहनेवाले मौमात्क, वैशेषिक, आादिकोंके द्वारा जो कोई मी ऐरे गैरे सकृक्ष) अन्न 
उठाये जायेगे, उनका समाधान गुल्खदरस्यके दशततेसकरदिया,नपगी । अपंवा श्रोतीर दिये गये 
शैकातमाधान उसीके समान प्राण इन्नियपर भी छागू हो जायेगे | . 


इुव्यादिष्यवपाने शद्स अवृणाधहि 
श्ेत्रममाणकारी् तथा आग गा बैध्यता ॥ ९५ ॥ 
कतिरितापिस अत्र्शल तय गे 08 
प्रेणिपएिस्य पंविति! हे 4208. : घने! ॥ ९६ ॥| 


यथा गंधाणवःक्ेचिच्छक्ाः इुब्यादिभेदने 
-  सक्षास्तेयेव-नः पद्म! प्रमाणघनिषृद्ढ्वा/ ॥ ९७ ॥ 








बह» 






तजांग्रवित्ामिति): पटर 

भीति या झोपड़ी आदिफ़े व्यवधान, होनेपर मी शबह्॒कास्शवण द्वोता, है € हेतु.) अतः 
श्रोत्न ( पक्ष ) येदि अग्राणकारी ( साध्य ) इृष्ट किग्रा जा रहा, है, तब तो नातिफा इलिय भी 
तिप्त प्रकार अप्राष्यकारी इृट कर डिया जाबे। भींति और प्रासाद पंक्तियोंका व्यवधान होते हुये 
भी सही हुयी नालियों, हींग, छहदसुन, प्याजके छोंक़की गन सूंघ डी जाती है। एतावता क्या 
प्राण भी अग्राष्यकारी हो जायगी ! यदि तुम यों कद्दो; कि भीति आदिते व्यवह्ित हो रहे गन्ष- 
युक्त सुक्षदवव्यकी प्राणके साथ प्रा_्त दो रहेकी ही सम्बित्ति होती है, अर्थात्‌ जो, सूंघे जा चुके 
है, वे गन्धद्नव्यके चारो ओर फैले हुये सूक्ष्म भेश ही हैं| कुछ मींति, छप्पर उनका व्यवधान 
नहीं कर सकते हैं | इत्त प्रकार तुम्दोरे कहनेपर तो हम स्थाद्मादियेक्ि यहां मी कर्ण इद्धियके साथ 
सम्बन्धित हो रहे शदृका ही श्रावणप्रसक्ष हुआ कहा जाता है,। प्रथम ही दूरप्रदेशमें उत्पन्न 
हुये, शह्ृकी पौद्ठलिक ढ्रें फैडती, फ्रैडती, कानके निकट आ जाती हैं| कमी कमी पोद्गडिक 
शद्वोंके आनेमें एक, दो म्रिन॒ट मी छाग जाते हैं। इजार- हाथ दूरपर थो रहे धोबीके मोंगरेफा शरद 
दस सैकिण्ड पीछे छुननेमें आता हे | दो कोप दूरपर चल रद्दी तोपकी, जछरही वारूदका प्रकाश 
दौख जानेके आधी मिनट पीछे तोपका शद्व सुनाई पडता है । छोठा मोठा व्यवधान शाहकों भाधा 
चौपाई घुनाई था जाने देता है । दूरपना और छोटे छोटे व्यवधान द्वोते हुये भी शहक्की छवरें 
बन्दूककी गोलीकी गतिके समान ऋमसे उत्पन्न होती जाती हैं| जैसे बन्दूककी गोली कुछ दूर 
जाकर वेगके मन्द हो जानेसे गिर पढ़ती है। अथवा मध्यम किप्ती कठोर पदार्थके साथ ठकरा 
जानेंसे आगे नहीं जा पाती है, वेसी दी शद्दरचनाकी व्यवस्था है । अतः गनन्‍्ध अणुओंके 
समान सूक्ष शहृपुद्दक भी प्रमाणोतति सिद्ध दो रहे हैं। गन्ध और शद्पर शंकासमाधान एकता 
है | जिप्र-प्रकार कितनी दी गंधपरमाणुयें. भीत आदिको छेदने मेदनेमें समये हैं, उस ही प्रकार 
हम स्थाद्मादियोंके यद्वा शब्दस्यरूप सूक्ष्मपुद्ठ भी प्रप्ताणोंसे सिद्ध ६ | पोह्लिक शह्दोंकी गति 
भी प्रसिद्द है|. 

पुदछ॒परिणामः भरब्दों बशलेद्रियविषयत्याद्‌ गंधादिवदित्पादि प्रमाणसिद्धा। शछ- 
परिणतपुहकः हेत्यग्रे सर्थयिष्यामहे | ते च गंघपरिणतपुहरजवत्‌ डुत्यादिक मिलता सेंदिय॑ 
प्राप्तुवंतः परिस्छेधा दृति न तेषामप्राप्तानामिद्रियेण ग्रह्ण,। 

शब्द ( पक्ष ), पुदर्का परिणाम है ( साध्य ), बाह्य इल्रियका विषय द्वोनेसे ( हेतु ), 
गन्ब, रत आदिके समान [ अन्य इछटात ] झ््यादिक प्रमाणोत्रि यह बात छिद्ध हो जाती 
दे कि पुडरछदब्य ही शद्खरूप पर्याथकों घारती है।, तमी तो,फोनोप्राफ यंत्रकी चूड़ी या तवेमे 
पौनलिकशद-सम्बुन्धित होकर निमित्त मिलानेसे प्रकट हो जाते हैं | विधुत्‌ शक्तिसे प्रेरे हुये और 
तारा आश्रय पाकर शद्गपुद्र७ दूरंतक चले आते हैं |-तारके विना मी शरद दौउते हैं। तीव 
गद्ति कर्ण[न्दियका आधात या वक्ष! छुगना देखा जाता है। काममें कृकू ऐसा महा गढ्व करनेसे 
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श्रोत्रको भारी चोट-पहुंचती है । अधिक तौत्र शद्रसे गर्भपात, गृहृका फट जाना, पर्वत शिष्ापात, 
भौ हो जाते हैं। अतः शहद पौद्ठलिक है। आकाशका अमूर्स गुण नहीं है, यह पिद्द हो जुका। 
इप्त पिद्वान्तकों अग्रिम पाचवे अध्यायमें और भी विस्तारफे साथ प्रमर्थन फरा देवेंगे | यहा संक्षिप्त 
संकेतसे ही तंतोष कर लेना चाहिये। तया वे सूक्ष्म शह॒पुद्ठछ पदार्थ तो गन्धखरूप परिणओं पुद्ठठ 
द्रब्यके समान मीति, छथर, परकोठा, आदिको भेद कर अपनेको प्रयक्ष करनेवाली कर्ण इब्नियकों 
प्राप्त हो रहे सम्ते दी जानने योग्य हैं | इस सारण खप्राप्त हो रहे पुद्ठलोंका श्रोत्नइ्ियसे प्रहण 
नहीं होता है | काच छगे हुये किवाडोमेंप्ते वक्ताका मुख स्पष्ट दौखता है। किन्तु शद्द सुनाई नहीं 
पढते हैं | इसका कारण शद्दोंका काच भेद कर नहीं ओना या छत्प आना है | अतः मौमपिफ 
और नैयायिक वैशेषिकोंका शद्वके विषयमें मन्तव्प अच्छा नहीं है । 

कर्य मूतो। संपा। श्रावण भावाः कुग्यादिना मूर्तिंगता ने प्रतिहन्यंते इति चेह 
तवापि वायबीया धवनयः शब्दाभिव्यंजक!$ कय॑ ते न प्रतिहन्यंते दृति समान चोध॑ | 

यद्दा भाक्षेप है कि रूप, रस, आदिसे सह्वित हे दे मूर्तपोद्नलिक शहद ही कर्ण इचिये 
छुनने योग्य खमावकों धारते हुये भंछा कैसे मूँतिमान्‌ भीति आदि करके प्रतिधातको प्राप्त वहीं होते 
हैं: मूर्सक्ा मूर्तते प्रतिघात बवश्य होना चाहिये।-जेसा कि गजमस्तकका पर्वतसे प्रतिघात हो जाता 
है। इस प्रकार मीमाप्तकोंक्ी ओरसे कटाक्ष हो जानेपर तो हम जेन मौ कहते हैं कि तुम्दारे यहा भौ 
शद्कों अमिव्यक्त करनेवार्ली मानी गयी और वायुकी बनी हुयी वे मूर्चचनियां ही भछा क्यों नहीं 
भींति, छत्त आदिकरके प्रतिधातको प्राप्त हो जाती हैं ? बताओ, जिससे कि शह्द छुनाई न पड़े। 
हमारे समान तुम्हारे ऊपर भी सक्षठाक्ष प्रश्न वैप्ता ही खंडा रहता है | 

तत्मतियाते तत्र शद्वस्पाभिय्पक्तेरयोगांदनमिव्यक्तस्य व श्रवणासंभवादप्रतियात: 
तरंय कुग्यादिना सिद्धस्तदंतरितस्य अंवणान्ययानुपप्तेरिति चेत्‌, तत एबं शद्घो्मर्ता 
पुदक्ानामप्रतिधातोस्तु हृहपरिह्ररात्‌ | दृष्ों हि गंधात्मपुहरछानामप्रतिषातस्तदर्छसानां 
न विरुध्यते। ' 08 “रह 

* यदि मीमांप्तक इसे चोषझ्ा परिदार थीं हरे कि भोति आदिकसे वायुनिर्मित उन घनिर्षोका 

यदि प्रतिघात द्वो जाना माना जायगा तो उत्त मित्तिकरके व्यवद्िित हो रहे प्रदेशमें प्रथमसे 
विधमान हो रहे नित्य, व्यापक्त शहकी अभिव्यक्ति हो जानेका योग्य नहीं बन सकेगा। मर 
ऐस्ता होनेसे नहीं प्रकट हुये शह्॒का कर्ण इच्दरियद्वारा घुनना अप्तम्भव पड़ जायगा। अतः ठेप्त 
बायुरचित घनिका झोपडी आदिकरके प्रतिघात नहीं होना अर्थापत्तिसें सिद्ध है। स्योंकि उन 
फोट, भौति आदिसे व्यवद्वित हो रहे शद्काहखुना जाना जन्‍्यवा यानी व्येजक बाजुओंका अप्रति- 
घात हुये बिना नहीं बन सक्केगा | इस कारण चायुखरूप घ्वनियोंका भीतर भाजाना प्रातिरोषके 
बिना हम मानडेते हैं। इस प्रकार मीमासकके * कह्दनेपर तो इम मेन मी कहते हैं कि तिस-हौ+ 
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कारण यानी मीतिके मौतर शरहका सुना जाना अन्यथा यानी शह्ठका | अग्रतिधात हुये विना 
अप्त्मव है । भतः शहुखरूप पुद॒लोंका डेरा, कोट भादिके साथ अग्रतिधात हो जाओ, ऐप 
मानमेपर ही उस चोधका इृढरुपसे परिद्वार हो सकता है । अन्यथा नहीं। गन्वखरूप पुहरछोंका 
भी छोदो पतली मीति आदि करके प्रतिधात नहीं होता हुआ देखा गया है। चादी सोनेके भूषण 
या ताबे पीतलके भादे अथवा मुह्यवान्‌ राजकीय फों ( स्टाम्प, रजिष्टी, दिग्री,) को मीति या 
भूमिं गढकर रंखरेमें विशेष अन्तर पड़ जाता है। इसमें वायुका आना जाना या कमती आवा, 
नहीं- आना, ही कारण हैं। अतः गन्धपुरठोंजे समान उन शहपुदकोंका भी चछा जाना विरुद्ध 
नहीं पढ़ता है | बैसा ही प्रयक्षप्रभाणसे होता दीख रहा है। 

' “यदि पुनरमूर्तस्थ स्वंगतस्प च शह्नत्य परिकरनास्धजकानामेवापतिष[दाच्कूपण- 
पित्पभिनिवेशः तथा गंबस्पामूर्तस्य कसतृरिकादिद्व्यविशेषत्त॑योगजनितावयवा व्यंजकासू- 
तदर्यातिरिणापरविहतासया आणहेतवः इृति कनाहुपज्यमाना कय्य निवारणीया ३ 

यदि फिर मीमापक् इस प्रकारका आप्रह करें कि हमारे यहा शहद सर्वव्यापक और अमूर्त 
माना गया है | अतः दाद तो वहा मौतर पहिंलेसे ही है। किन्तु व्यंजक वायुओंफि नहीं होनेते 
अग्तक उम्तका सुनना नहीं होता था । उन रब्दोंके व्यंजक वायुओों हीके अप्रतिघात ( बरोक़ ) 
हे जानते अब शब्दोंका श्रवण हो जाता है। आधचार्य-कहते हैं कि-तिप्त प्रकार छिद्घान्त कलित 
फरनेपर तो इमारी पीछे पीछे प्रहंग प्राप्त हो रही यह कल्पना मी कैसे निवारी जा सकेगी कि 
धमृ्त-गसयक्रे भी फस्तुरी, हींग भादि द्र्यविशेषोक्रे संगोगसे उत्पन्न हये अवयव दी हयंजक हैं " 
घोर अन्य मूर्चद्न्योति नहीं प्रतिधातकों प्राप्त हो रहे एंते तिस प्रकार ग्बके सूंघे जानेंगे नापि- 
काके सहकारी कारण हैं | अर्वात-शब्दके समा गर्धकों भी अमृत, व्यापक, मान डिया जायगा| 
जनिके पान गन्धन्येजक पदायोका ही जाना जाना फरिपत किया जा एकता है| कोई रोकने 
यार्ल। नहीं है। मीमाप्कोंफे ऊपर जैनोंकी ओस्से यह कटाक्ष हुआ। 

- गंयस्थैईद पृथिवीगुणलबिरोध इति वेद 'ब्दस्पापि पहल पिरोपस्तया परे। इब्द्स्य 
इ्पातरलेनाभ्युपगपाददोप इति चेचया गंभोषि द्रव्यांतरमभ्युपगम्यतां प्रभाणवक्षायातेत्त्य 
परिहतुपशक्ते! | सशादीनामप्पेद॑ द्रव्यांतरलप्रसंग इति चेह, तान्यपि द्रव्यांतराणि संतु | " 

मीमांतक पहले हैं कि इस प्रकार गन्वक्ों अमृत, व्यापक, माननेपर-तों गर्धकों पल्वाका 
गुणपदा फहनेफा विशेध द्ोगा | अर्पाद-हमने और नेयाविकोति गन्धकों पृ्वीका गुण माता है, 
छत: हम गग्पकों अपुर्त या व्यापफ नहीं कट उफ्ते है। इस प्रकार मीमासकक्े कइनेपर॒॑तो दम 
अत फेंगे कि लिए प्रकार शब्दकों भी अमूर्स व्यापफ माननेपर तो पृदठ्पनेक्षा बिशेव होगा । 
भर्षा-दादको पीहडिफपना जब एम जदो३ वहा पि्ठ दो जुका द नो मौमासक गदका अमृत 
होएं व्यापक पते गान सकेंगे ? हमर मीमामत्न यदि थी रुप. कि. तिमा कार दागें दिल 


हि 


५८६ तघ्ताय छाकवातिफे 


डे 35 जल ०-० सलण>>ब न जन+ ५9 ऑननजनरन्‍रगरन्‍भ 5 व ०. ४० ७५. .४5नन+ल 3० - 2०००५००+जकनलजन+ 


यानी इम मीमापकोने शब्दको मित्र दृब्यपनेसे स्वीकार कर डिया है। अतः वेशेषिकोंकरफे न्यारा 
पिद्दान्त मान ठेनेपर इमारे ऊपर कोई दोष नहीं भाता है | गन्यकों प्रृथ्यीका गुण या शब्दफों 
आकाशके गुण माननेवाले वैशोषिकोके यद्वा मे ही कोई दोष आता होय, हमे क्या ! ति्त प्रकार 
मीमाप्रकके कश्मेपर तो दम स्थाह्मदी कह देंगे कि यों तो गत्ध भी; एक मिन्रक्षय लौकार क्र 
डिया जाय कोई दोष नहीं आता दै। प्रमाणकी सामर्थ्यते आगये पदार्थका परिह्वार केवल ख़ेष्छा- 
पूर्वक निषेध. करदेनेते ही नहीं किया जा सकता है | इंतपर मौमापक यदि यों कह कि यों तो 
स्पश, रस आदिकोंकी भी न्यारा न्यास द्रव्यपना हो जातेका प्रसंग होगा | इस प्रकार मौमांतकके 
कहनेपर तो हम स्थाद्मादी कहते हैं कि वे स्पशे आदिक भी न्यारे न्यारे दृब्य हो जाओ, कोई क्षति 
नहीं है। गुण ओर इब्यका क्यचित्‌ तादात्य है। अत; द्वब्यके सरूप तो गुणोमें' मी जग हो 
सकते हैं । पुदुछके गुण भी मूर्च कहे जाते हैं। 

निगुणत्वात्तेपामद्रव्यलमितिः चेतू, ततः एवं शद्नस्यः द्रव्य माभूदः मह्थादि 
गुणाश्रयत्राच्छल्वे द्रव्यल्भिति चेत्तत एव गन्धस्पशोदीनां द्रव्यत्वमस्तु | तेपूपचरितमह- 
खादय इति.चेत शद्वेषुपचरिता। संतु । कुतः शद्धे तटुपचार इति चेत्‌ गंधादिषु कुतः ै' 
खाभ्रयमह्लादिति चेत्‌ तत एवं शद्भेषि । 

मीमातक कहते हैं कि युणोमे पुनः दूध गुण नहीं रहते हैं'। मत गुणर्षिपना होनेफे 
कारण उन छशी, रस थादि गु्णोंकों दब्यपना नहीं घटित हो पाता है । इस प्रकार कहनेपर तो 
दम जैन कहते हैं कि तिम्त ही कारणसे शहकों मी दत्ययना मत होओ | शह्ू भी तो वेशेविकोंके 
यह्ष रूप, रस आदिके समान गुण माना गया है। अन्य गुणोंका- आधार नहीं-होनेसे वह मी 
द्रव्य नहीं हो सकता है | यदि: तुम,शह्दको मश््, स्थूठलल, आदि-गुणोंका, आश्रथपना हो जानेसे 
शद्दमें दृब्यपना मानोंगे तब्र॒ तो दम कहेंगे कि तिस्त ही कारण गन्ध, स्पर्श आदिकोंको भी 
इब्यपना दो जाओ। शह्ठके समान गन्ध, उष्णपर्श आदि भी कुछ दूरतक स्थृल द्ोकर महान्‌ फैले 
हुये प्रतीत होते हैं | जो गुणवान्‌ हैं वे द्ब्म होने।चादिये | इसपर. मौम्नातक कइते- हैं; कि उन 
गन्ब, उष्णसश णादिकोंमें तो उपचास्से-प्राप्त हुये मद, स्थूछलल आदि गुण, कल्पित कर डिये 
है दखतुत; उष्णदत्य या गन्बद्रव्य ही मद्दान्‌,या स्थूछ हैं;। उनकी स्थूछता; महत्ता ही समेत 
या एकार्य्रमवाय एम्बन्धसे युणमें आरोपितः कर ली जाती & । इस प्रकार मीमासकके क्रइनेपर तो 
हम, जैन बोलेंगे कि शह्में भी महत्त आदिक गुण वस्तुतः नहीं माने,जाबें, उर्पचारसे जारोपित कर, 
डिये गये महत्व आदिक गुण शह्में रहें । इसपर, मीमांसक्न यदि यों पूँछे कि शह्रमें किप हेतुसे उन 
मह्त आदिकोंका उपचार किया जायगा * बताओ। अर्थात--पुरुषमं प्यड्ििका या बालक 'अप्निका' 
अथवा वीरपुरुषं पिहका उपचार तो निमित्तेति, किया जाता है। उसके सम्ानन्‍्यह्षा शहमें 
ठपचार करनेका निम्रित्त मण क्या है! इस प्रकार पूंठनेपर तो हम जैन भी मीमांतकोसे पूछते हैं 
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हि गन्ध, सी भादिकोंगें महत्व आदि गु्णोके रनेका उपचार्रनिमितत क्या है ! बताओ । इसपर 
मीमपक् यदि यो उत्तर देंवे कि अपने आधारमूत द्रव्योंके महत्तसें आधेय दो रहे गन्ध भादियें भी 
महत्व उपचरित हो जाता है। इस प्रकार कदनेपर तो हम स्थाद्मोदी भी उत्तर दे देवेंगे कि 
शद्दमें भी अपने आधार पुद्ठठके महत्वसें महत्व उपचरित कर छिया जावेगा । आाधारके धर्म 
आपेयमे आ जाते हैं | 


मुख्यमहवादेरसंभव। शद्बें क्रिमवंगतः ! लयापि गंधादी स कि निश्ित। । 
गंधादयों न म्ुख्यपहवायुपेता। शखदखतंत्रदादभाववदित्यतोनुभानासद्संभवों निश्चित 
इति चैतृ, तत एवं शद्भेपि स नि्रीयतां । 

मीम॑त्क पूंछते हैं कि शद्दमें उपचरित परइु्व मामा जा रहे! है | सो क्या मुझ्य महल, 
स्यूढत्, घोस्व, तारव भादिका अप्तमव शहमें आप जैनोंने जान लिया है ? जिससे कि आप 
मह्त भादिकको मुए्यरूपसे नहीं मानकर उपचारप्ते मान रहे हैं! बताओ। इस प्रकार मीम॑प्तकोके 
ऋदनेपर हम जैन भी पूंछते हैं कि तुम मीमासकोंने भी क्या गंध आदिकोंमें वह मुख्य महल 
आदिकका अभाव क्‍या विश्वित कर लिया हैं * जिससे कि गन्ध, सपरी, भादिम उपचरित मह्त 
बादि गुण गढ्े जा रहे हैं | इसपर मीमाप्षक यदि यों अनुमान बनाकर गन्घ आदियें मुख्य मह्वका 
अभाव पिद्ध करें कि गन्ध आदिक गुण ( पक्ष ) मुल्यरूपसे महल, हलचल, आदि गुर्णोपे युक्त 
नहीं है. (साध्य ), पर्दा खतंत्र नहीं होनेते ( देतु ) जैसे कि अभाव पदार्थ ( भन्वयद्शस्त ), 
इस अनुभानसे प्राधीन हो रहे गन्ध भाद्रिकोंमें उन मुख्य महत्त जादिकोंका असंभव निश्चित कर 
ढिया गया है । ३६ प्रकार मीमाक्कोंगे कहनेपर तो हम जैन कह देंगे कि तिस्त ही कारण शह्वमें 
भी मुझ्यरूपपे महल आदिकोंका वह अत्तम्मव निर्णीत कर लिया गया समझो | शह भी सर्वदा 
परतेत्र होमेके कारण अभावके समान द्ोता हुआ मुझ्य महत्त आादिकों नहीं पारसकता है । 
शद्द अन्य दब्योकि आश्रित रहता है| उत्त दरब्यके गुण एकार्य समबायसे शह्रमें भी अ'रोपित 
फर छिये जावें | उत मुझ्य मह्वके माननेकी क्या आवश्यकता पड़ी है ? मुझय मह्तका प्रयोजन 
उपचरित मह्वसे सर जायेगा | 


पद्धे तदसिद्धेन तल्निभियः सर्वेदा तस्य खतंत्रस्पोपरब्घेरिति चेत्‌ गर्धादावषि तत 
एवं तदपिद्धे! | कुतरतु तबन्निथय। तस्य प्लित्यादिद्रव्यतंत्रत्येन प्रतीतेरखतंत्रखसिद्धिरिति 
चेत्‌ शद्वस्थापि वत्तमेयादिद्रव्यत॑तरस्योपलब्धेरखतंत्रखसिद्धेरसु । 

मीमातक कहते हैं कि हा परतेत्रपना द्वेतु तो शब्में नहीं रता है। अतः पक्षमें नहीं 
रनेवाले उत खरूपाएिद्द देतुते महत्व आदि गु्णोका मुख्यरूपसे नहीं रहना रहें निथय करने 
योग्य नही है | क्योंकि एदा दी खतंत्र होकर रइनेवाे उ6 शह्की उपलब्धि हो री दे।इस 


ण्ट्ट तच्वार्थछोकवार्तिणे 
प्रकार मीमासकोंके कद्दनेपर तो दम जैन भी यह कह्दे बिना नहीं मानेंगे कि गन्ध, स्पर्श आदिमें 
भी तिप्त द्वी कारण द्वेतुकी अ्तिद्धि हो जानेते उत्त मुख्यमदत्वके अत्षम्मवकी पिद्ठि नहीं हों 
सकेगी | गन्ध भादि गुण भी तो ख़तम्र दीख रहे हैं। पुन, मीरमातक बोछते हैं कि तुम जैननि 
उन गन्ध आदिकोंकी खतत्र उपछब्धि दोनेका निश्यय मढा कैसे कर डिया ? बताओ | वे गर्ध 
आदि तो दा पृथ्वी, वायु, आदि द्रव्योके अधीन हो रहेपनते प्रतीत किये जा रहे हैं। स्यूछ, 
मह॒ती, प्रृथ्वीका गन्ध, स्थूल, मद्दान्‌, जाना जा रहा है। फैडी हुयी भप्निक्का उष्ण स्पश ढम्बा, 
चौड़ा, जाना जा रहा है। इस कारण हम मीमांप्कोंका अखतंत्रपना द्वेतु गन्ध, स्पर्श आदियें तो 
पिद्द दो जाता है | इस प्रकार मीमापकोंके कदनेपर हम भी अपनी टेवके जनुप्तार कद्द देंगे कि 
वक्ता, नगाडा, गृदग, मजीरा, भादि द्रव्योंके अधीन हो रहे शद्॒की भी उपलब्धि हो रही है । 
भतः अखतंत्रपन देतुकी शद्में तिद्धि ह जाओ और ऐसा हो जानेपर शद्वमें मुज्यरूपपे मह्वगृण 
नहीं ठहर पकेगा | गन्ध आदिके प्मान उपचारसे द्वी महत्व भादि रह सकेंगे, तो सोच ढेना। 
४ पिद्देरस्तु ” पाठ द्वोनेपर यों अर्थ कर ढिया जाय कि अखतन्त्रपनक्षी प्िद्धि हो जानेसे राद्में 
मुल्यरूपसे मह्त आदि नहीं ठहर सकेंगे | 


तस्प तदमिव्यंजकध्वनिनिवंधनलात्तत्रत्वोपरब्धेरिति चेदू तहिं प्षित्यादिद्व्यस्यापि 
गंधादिष्यंजकवायुविशेषनिवंधनत्वाचु गंधादेस्तंतनतोपपात्तिः । शब्दस्य वक्तरन्यत्रोपलब्धेने 
तंत्रत्व॑ सर्वदेति चेत्‌ गंधादेरपि कस्तूरिका दिदिव्पादस्यतरोपरं भात्तपरतंत्रत्व॑ सबेदा माभूत्‌ । 

उप्त प्रथमसे विधमान द्वो रहे शब्की मात्र अभिव्यक्ति करनेमे कुछ चारों ओरसे प्रकट 
करनेवाली धनिरूप वायुकों कारणपना द्वोनेत्ते उस शद्वकों वायुकी पराधीनता दी रही है। 
अत व्तुत गद्ट छ्तंत्र है | यदि इप प्रकार मीमाप्तक कहेंगे तब तो हम भी कद्ठ देंगे कि 
पृथ्वी, जछ, अग्नि आदि द्रव्योंकी भी गन्ध, स्परी, आदिके व्यजक वायुविशेषोंका फारणपना 
होनेसे है गन्ध आदिकों उन प्रृथ्वी आदिकी पराधीनता बन रही है। पैसे तो गन्ध 
स्पर्श आदिक सदा खतत्र हैं | तब तो मीमातकोंका भ्वतन्त्रव इंतु अपिद्व द्ेखामातर द्वोगया। 
पुनरपि मीमाप्तक कई जाते हैं कि वक्ताके देशसे अन्य देशोंमें भी वक्ताके शब्दोंकी उपलब्धि हो 
रही दे | तोपके स्थत्से कोसों दूर भी तोपका शब्द सुनाई देता दे | बिना तारका तार, या फोनो 
ग्राफमें भी रहस्य है| अत' वक्ता, मेरी, तोप आदिफे सदा अधीन शब्द नहीं हे। इस प्रकार 
मीमाप्तकोंके कहने पर तो दम कहते हैं कि गन्ध, स्पशी, आदिका भी कस्तुरी, अति, इत्र, जादि 
द्रव्पोंके देशसे अन्य देशोमें उपलच्ध द्ोता है । अत गन्ध आदि भी उन फत्तूरी आदिकके दा 
पराधीन नहीं माने जाएनें। ऐसी दशा द्वोनेपर गन्ध आदियें मुझुय महृ्त भादि गुर्गोका भमाव साप- 
नेके लिये दिय। गया अस्वतत्रपना द्वेतु भपिद्व द्वो जाता है | 


वि भय ० ३०० हल जजबन- 
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ततोन्यत्रापि हक्षमद्रव्याश्रिता गेधादयः प्रतीयंते इति चेत्‌ शब्दोषि ताखादिभ्यो5- 
नयत्र बुक्षपुद्ठ्ाश्रित एवं श्ूयत इति कथयमिव खततेत्र! । तदाश्रयद्रव्यस्थ चश्षुपोपल्व्धि! 
स्पादिति चेत्‌ गंधाधाश्रयस्य कि ने स्थात्‌ ! सक्मलादिति चेत्‌ तत एवं शब्दाअय द्रव्य- 
स्पापि न चशुपोपकब्धिरिति सर्वे समे पर्यामः । ततो यदि गंधादीनां शधद्खवतंत्रता- 
महखायुपेतलाभावादारव्यातो न द्रच्यस्वे तदा शब्दस्यापि न तत्‌ । 

फ़िर भी मीमात्तक यों बोले कि उस गंधवाढे या सशवानू दब्यके क्षेत्र अन्य स्थानेमि भी 
पैड हुये सूह्षद््यके आश्रित होकर वर्त रहे ही गन्ध, सर्श, आादिक प्रतीत हो रहे हैं। तिप्त प्रकार 
कहनेपर तो हम स्थाद्वादी कहेंगे कि यों तो शब्द भी तालु, कप्ठ, मुख, ढोछ, तोप आदिकते 
अन्य प्रदेशोर्मि फैले हुये सूक्षपुदवलोके आश्रित हो रदे ही छुने जा रहे हैं | यही जैन तिद्वान्त भी है । 
रस प्रकार भा वह शब्द खतंत्र कैसा कद्दा जा पृक्ता है! अर्थात्‌ गन्धके तमान शार्च्ई भी 
छोटे छोड़े पुड्स्काधोके आश्रित होकर रहता हुआ ही दूरतक सुनाई पढ़ता है। अन्यथा नहीं | 
इतपर मीमात्क यदि यों कटाक्ष करें कि उत्त इब्दके आश्रय हो रहे पौहलिफदव्यकी चक्षुइन्नियके 
दर उपछत्धि हो जानी चाहिये | अर्थात्‌ जैसे पुदछनिर्मित घट, पुष्तक, आदि पदार्थ चक्लुत 
दौलत है, उत्ी प्रकार पोद्लिकशद्वाश्रय भी आखेति दीख जाना चाहिये। इस प्रकार मौमासकोंके 
हारा चोच उठानेपर तो हम भी उनके ऊपर प्रश्न उठा पत्ते हैं कि दूरतक फ़रैड रहे गन्ध, रप्त, 
भादिके आश्रय हो रहे पृथ्वी आदि पदायौकी भी चक्षुद्वाश उपलब्धि क्यों नहीं हो जाती है । 
गन्धवाले या रकााढे पार्थमें रूप तो अवश्य है ही, फ़िर खुली क्की शीशीका दूरतक फ्रैडी इयी 
उगवका आश्रय पृथ्वीद्व्य भरा चक्षुसे क्यों नहीं दीख जाता है ? बताओ | यदि आप मीमापक 
इतर उत्ता यों देंबे कि गन्धके आश्रपद्रष्य सूक्ष हैं | अतः स्थूछदर्शी जोकी चहुसे उनको 
जि नहीं हो पाती है । ऐसा कहनेपर ते हम भी उत्तर कर देवेंगे कि शब्दके आश्रय पुद्रद्रव्यक्षी 
भी सूझा होनेके कारण चल्षुके द्वारा उपलब्धि नहीं हो पाती है । इस प्रक्षार शब्द ओर गन्ध 
आदिये किये गये समी जाक्षेप और सम्राधान इमरे तुम्दोरे यहा समान हैं, ऐसा हम देख 
दे हैं | ति्त कारण यदि गन्ध आदिकोंक़े ५ छा अजतेत्रपना “' इस ज्ञापक द्वेतुकरके महृत्त, 
हंसल आदिसे तहितिपनेका अभाव साधा जायगा जौर इस कारण गुणरहित द्वो जानेसे उन गन्ध 
आादिकोंकरो दवव्पपना नहीं बन सकेगा, किन्तु गुणपना पिद्ठ होगा, तब तो हम देग॑बर कहेंगे कि 
भब्दको भी छा अछतंत्र नहीं दोनेके कारण मुख्य मदर जदिसे सहतितपना नहीं वन सफ्ेगा | 
जैत एव वह शब्द भी द्रव्य नहीं हो सकेगा | इमारे आपादन किये गये गन्ध और तुम्दरे शर्ई- 
रखो कोई अन्तर नहीं दीखता है। शब्दके वाक्यरफ्रोट, पदस्पोठ, वर्णसफोटके पमान' गन्धगुणके 
मी कई गन्धस्फोट माने जा सकते हैं। व्तुत, विचार करनेपर गन्धके समान शब्द भी पौटिक 
तत्व पिद्ग द्वोगा | प्रमक्षतिद् हो रदे इुमकनिर्मित शब्दमे अधिक सम्बाद बढ़ाना ब्यथ है | 





५०७० तजाय होकयार्ति 
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नतु शब्दस्पाद्रव्यलेप्यसबैगतद्॒व्याअयले कथ॑ सक्ृत्त्नोपलंभ! ! यथा गंधादे), 
समानपरिणामश्ृ्ता पुदछानां सवकारणवशात समंततों विसर्पणात्‌ । 


मीम॑पक प्रइन उठाते हैं कि शब्दको सततंत्रदृव्यपना नहीं मानते हुये भी आप जैन 
अव्यापफ द्र्पके आश्रय रहनेवाछपत यदि मानोगे तो बताओ कि एक ही प्रमयों सर्वन्न क्ोघ्तोतक 
जारो ओर झब्दका उपहम कैसे होगा ! बताओ | डेछ या घडा एक ही होता हुआ एक बारें 
सर्वत्र नही दीख सकता है और शब्दकों व्यापक, नित्य, माननेपर सबको एक बारें उत्तका 
अत्यक्ष हो सकता है, जो कि दीख खा दै। इसका उत्तर इमारो थोरे यही है कि 
जैते गन, सी, आादिका अद्धच्य होते हुए और अप्र्वगत दब्यक्े आश्रित होते हुए 
मी कुछ दूरतक सब्र ओर उपहम्प हो जाता है | बात यह है कि एफसा चुगखित 
या उष्णनामके समान परिणामों धारेताके पक्तिबद्ध पुद्रल्ोंका अपने अपने कारणोंके वश 
दरों दिशाओंमें सत्र ओरसे करैडना हो जाता है ! तीज सुगस्घ, दुर्गस्‍यवाढे पदायीके निकटवर्त 
पुदछोंकी वैत्ती दी सुगग्ध, दुर्गन्‍धरूप परिणति दूरतक द्वोती जाती है | कुछ परिणतिया तो इतनी 
सूक्ष हैं कि चक्रवर्ती, देव था ऋद्विधारी पुरुषोंकी भी इच्धियां उनको नहीं जानपाती हैं | यही 
व्यवत्या शद्दमें भी ठगा लेना। वक्ताक़े मुखते शहके निकलते ही शब॒परिणतियोग्य पु स्का्पोंका। 
तब ओर छहरोंके सद्श शह्दतामक परिणाम हो जाता है । बित्ष॒ जीवको जितने दूरके शहको 
घुननेकी योग्यता आराप्त है, वह अपने क्षयोपशम अबुधषार उन इद्ठोंकों छुन छेता है | और दूर्तक 
फैंढी हुयी शेष परिणतिया व्यर्थ जाती हैं | यों. अतम्तपरिणाम हमारे तुम्दरे काम नहीं आनेकी 
अपेक्षा व्यय सारिखे दौखते हैं | एतावता उन परिणतियोंका अभाव नहीं कट्ठा जा सकता है | 
भोज्यपदायोमें मध्यत्रतीं अनेक रप्ोंके तारतम्यकों छिये हुये सातर उपजते रहते हैं| उन भागे 
पीछेफे रसोंका स्वाद हमको नहीं भाता है | न सही, किन्तु उनकी धक्षुण्णक्ष्ताकों कोई भनाहुत 
नहीं कर सकता है। मोटे प्राक्ष्ें जो निव्द्ाको छू गया सत्प पता पत्तर है, उप्तका तो रस 
चखाजाता है | शेष बहुमाग बिना आलादित हुये यों द्वी गटक छिया जाता है | क्‍या करें | 
सुन्दर लेखनी ( नेज्ेकी कछ ) के ऊपर मांगें सर्वत्र पाता बनानेकी कठिनशक्ति है । किन्तु 
शर्ताश मागकों छोडकर शेष सत्र कठिन बहुमाग व्यर्थ जाते हैं| पर्व बीजोंकी या मनुष्योंकी तभी 
तन्तानउक्ादक-शक्तिया सफछ नहीं द्वो पाती हैं| छोटेते शहकी भी परिणति हजारों कोस 
दूर्तक पुद्ठलोंकों ययाक्रमसे तमतरता डिये हुये शद्र॒मय कर देती है । किन्तु परिमित देशों वर्त 
रहा ही शब्द छुनाई पहता है | इसमें अन्तरग, बह्षिएग कारण अनेक उपयोगी हो रे हैं । ६, 
निमित्त मिछा देनेपर दृतक भी छुनाई पड सकता है | 


वृक्षाथपत्ितानां विसप॑ण क्य न तेषामिति चेत्‌ यंशा गंधद्वव्यस्त॑पानां तया परि- 
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णामात्‌ । हदेब गंधादिकृतप्तिविधानतया दूरादारेकोकरः शब्दे समस्‍्तो नावतरतीति 
रद््माएस्येट्रियेण ग्रहण निरारेकमवर्तिह्ठते तथा परतीतेरित्याह । 

यदि मीमासक यो कई कि दक्ष, पर्वत, आदिसे व्यवधानकों प्राप्त हो रद्दे उन शब्गोंका 
फैडना फैसे नहीं हो जायगा | अथवा वृक्षसे ठकराकर जेसे डे वहीं मिर पडता है, भागे मह्दी 
जा पाता है, उप्ती प्रकार वृक्ष, भींति आदिसें ठकराकर शब्द भी वहीं गिर जाना चाहिये, फेडना 
नहीं चाहिये | "कप नु स्वाद” पाठ होनेपर यों अर्थ करलिया जाय कि पृक्षऐ्ते व्यवद्वित हो रहे उन 
श्दोंका फैलजाना भव कैसे हो सकता है ? वताओ। इस प्रकार कहनेपर तो हमारा यह्दी समाधान है कि 
गख्पदव्यके सकृस्घोंका भी तिसत प्रकार ठकराकर वहीं गिर जाना या नहीं फ्रेंडना अथवा फेंडजावा जेसे 
नहीं होता है, उस्ती प्रकार पोद्रडिक शहद स्कन्‍्वोंका मी तिप्त प्रकार परिणाम दो जानेसे वितरण हो 
जाता' है।' कोई कोई मन्दराद् विचारे मन्‍्दगन्धके समान नहीं मी फेल पति है । निमित्तोंके अनुप्तार 
नैमित्तिकसाव बनते है |-तिस कारण इप्त प्रकार पौद्ठाडिक शद्गपर किये गये कटाक्षोंका गन्ध जादिक्े 
डिये- किये- गये-मीमासकोंके ग्रतिविधानरूप करके उत्तर द्वो जाता है | अथीत्‌--पोहढ़िक गन्ध, 
सी आदिफा जो' उत्तर आप देंगे वही शद्दके विषय हमारा उत्तर होगा। कानमें अधिक दूध 
या रेतके घुप्त जानेपर जैसे कान भर जाता है, उसी प्रकार पोड्ठलिक शह्दोके प्रविष्ट हो जानेपर 
कर्ण भरपूर शो जायंगे, इस कठाक्षका उत्तर मी गन्धद्वव्यके अनुप्तार कर छेना | सुगन्ध, दुर्गन्धकषे 
पौद्लिक स्कन्‍धोंका प्रवेश हो जानेपर नातिका इन्दरिय जैसे नहीं ठुछ जाती है, वैसे दी फान 
इद्धिय मी शद्धसे नहीं भसपूर हो जाती दै | पुदुलके मोटे, छोटे, पतले, गाढ़े, स्थूछ, सूक्ष्म थादि 
पर्ठिति पित्त हों जाते-हैं'।' वादरबादर भादि छःऊ प्रकारके पुष्ठठ मिथः परावतेन कर जाते 
हैं।। डेलके प्म्रान शब्वोंप्ते भी कानको चोट पहुँचना उप्त नाप्िकाके इशान्तसे हीं प्रतिविधान 
करने योग्य है | इस अकार समस्त शैकाओंका ६ंज शद्ठमें दूर डीसे अवतीर्ण नहीं हो पाता है| 
गख्के उत्तरते सम्पूण शैकाएँ दूर फेक दो जाती हैँ | इस कारण उस गत्बके समान सम्बन्धित 
हुये ही शद्॒का- कर्ण इम्रियकरके ग्रहण होता निःसंशय प्रतिष्ठित हो जाता है| क्योंकि विस 


प्रकार होता हुआ प्रतीत हो रहा है। इसी बातको ग्रनयकार श्रीविधानन्द आचार्य अग्रिम वार्तिक- 
द्वारा श्ट कहते हैं।। 


तत्ररिकोकरः सर्वों गन्बद्रव्ये सम॑ स्थितः । 
समाधिश्रेति न-व्यासेनासमामिरमिर्धीयते ॥ ९८ ॥ 


तिस शब्द उठायी गयी सम्पूण शंकाओंकी राशि पेसीकी वैसी हो गरघहस्यमें आकर 
सप्नानरूपसे, उपस्थित हो जाती है और उप गन्पद्ब्यका समाधान जो किया जायगा यहाँ' 


पमाधान पौद्ठलिक शब्ददवव्यमें छागू होगा। इस प्रकार संक्षेपतते- कहकर इसने वित्तारके साथ इसका 








५९२ तस्तरायेछलोकवार्तिफे 
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कथन नहीं किया है । शंकासमाधानफा भार हमने मौमपक्मो उपर ही धर दिया है। 
पुद्चल्दव्यकी पयोय शब्द है, यह, नगतप्रतिद्ध पिद्वान्त है | ! 


प्रपंचतों विचारितमेतदन्यत्रास्पाभिरिति नेहोच्यते ! 


हमने उप् तखका अधिक वित्तारके साथ अन्य प्रन्थोर्मे विचार कर दिया है। इस कारण 
अत्र यहा नहीं विशेष कथन किया जाता है| अतः श्रोत्र इद्धिय प्राप्फारी है और चक्षु इद्निय 
मनके सप्ान अप्राप्यकारी है। जतः चष्ठु और मनसे व्यंजनाअग्रह नहीं हो पाता है | 


इस सत्रकां सारांश । 


४ म चक्षुरनिद्धियाम्याम्‌ “ इस सूत्रके परिमाष्य प्रकरणोंकी संक्षेपसे सूची इस प्रकार है 
कि अृ्न८ अतृर्व परोक्षज्ञान व्यंजनावग्रइके असंगग्राप्त कारणोंका निषेध करनेके डिये श्री 
उमाखामी मद्दाराजके मुख्पक्ते इ8 सूत्रजछफा बढ़ना आवश्यक है | अन्यथा अमीछट नियम 
नहीं हो सकता था| कठु ओध्रधिके अरुचिपूर्वक शीघ्र भक्षण करते स््य पहिंले रसनाद्वारा 
व्य॑जनावप्रह होता है। पश्चात्‌ विशेष उपयोग छगानेपर औषधिके भर्थावप्रह, ईट्ठा आदि 
शान होते हूँ | अव्यक्त नहीं जानकर पदाथोंकों व्यक्त ही जाननेवाढे चक्षु और मनसे ब्यैजना- 
बप्रह नहीं दो पाता है । प्राप्तिके समान अप्रात्ति मी अनेक प्रकारकी हैं। अप्राप्तिमं नजका 

पर्वुदास है-। विषयके, साथ चश्ुकी: अप्रातिसि मन इन्द्रियकी अग्राति न्यारी जातिकी है (; 
अभिमुख द्वो रहे अग्राप्त अर्पकों च्॒ठु जानती है भोर मन अमिमुत्, अनमिमुख, प्राप्त, भप्राप्त अरोक्षो 
मी जान छेता दे | अमाद मी भावकारणोंके समान कार्यकी उत्पत्तिमे सद्वायक हो जाते हैं।- 
मित्ति आष्छादन, वच्च आदिका अभाव चाहुपप्रत्यक्षम कारण है | सर्प, हिंह नया कृट्प्रब्धक 
राजवर्ग आदिका अमाव निराकुछ अध्ययन, अध्यापन, धन ठपाजन, जादि कार्योका सहायक है। 
क्ार्यश्ावच्ठेदकावक्ेदेन अतिमन्धकामावकों कारण माना गया है। ज्ञानका प्रधान अन्तरंग कारण: 
क्षुयोप्रशम या-क्षय ही दे । इसके आगे वैशेषिकोंके माने गये व्यक्तिहप या शक्तिरुप, चल्लुओंका 
प्राष्यकारीपन खण्डित किया है। प्रत्यक्ष, अनुमान, आगमप्रमाणोंसे चक्ुके प्राप्पकार्विकी बाधा 
आती है | प्राप्त हो रहे अजन, तिड, आदिकी चक्षु नही जान पाती है, इसका अच्छा विचार 
चछाया है | मन इच्ियका अग्रायकारित प्रतिद्व ही है। स्फटिक आदिको नहीं तोडकर स्फटिकके 
भीतरकी वस्तुओंका चांक्षुप प्रत्यक्ष हो जाता है । यदि चक्षुओकी किरणें अतिकठेर' जोर णोहसे 
मी अभय स्फठिककों फ्रोडकर मीतर घुप्त जाती हैं, तो रूई या महिनिज्से ढके हुये पदार्थकों तो 
4 बड़ी छुछ्मताते जानेेंगी। यहा अैशेषिकों द्वारा मानी गयी र्फटिककी उत्मादविनाशप्रक्रियापर" 
अच्छा- वाशत किया गया है। नेयाबिक, वैशेषिकप्रम्माति कोई कोई विद्वान्‌ उत्तुत्वितिका तिरकार 
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कर या प्रयक्ष प्रतिद्ृपदार्यकी अवब्ञा कर अपनी पक्षपृष्टिके ढ़िये अग्रामाणिक पदाथोकी कहपता कर 
बैठते हैं। बत्तुब्यवस्था भछे ही नष्ट भ्रष्ट हो जाय, उनका मनमानी आम्रह सधना चाहिये | 
नैयापिकोद्वार मानी गयी कटिककी नाश, उत्पादग्रक्रियापर परीक्षक विद्वनोंक्ों हंसी आती हे । 
सयोंकि स्फटिक बडी देर्तक वहका वी दांख रहा है | यहांका विचार चमकारयुक्त है| जब 
कि भाव, अभाव दोनोंते वतु गुम्फित हो रही है तो अन्तराज्सक्षित उत्पाद विनाश दाने 
चाहिये। किन्तु सफटिक, कांच, अप्रक आदियें ऐसा होता नहीं है | उन अविकशेंके सदा अव्यवहित 
दर्शन सन होते रहते हैं | वाह्मइन्द्रियल द्ेतुके बाह्य पदसे मनका व्यवच्छेद भी क्यों किया जाता 
है * मन मी तो दुःख भादिकों छंयुक्ततमवाय जादि सम्बन्धसे प्राप्त होकर ही जानता है | अतीत, 
अनागत दूखतों पदायोके साथ मी कालिक, देशिक परम्परातम्बन्ध बन रहे हैं। ऐसी दरशामें 
वैशेषिकोंको इत्त्ियल हेतु द्वी देना चाहिये या। मनुष्य, स्री आदिके नयनोंक्ी किरणें दीखती मी तो 
नहीं हैं। अच्यय माननेपर तो राज़िम सूर्यकिरण मी तिरोभूत होती हुयी मान छी जांय, मलुष्यके 
दिग्पर भी सींगोका सद्भाव गढ़ ढिया जाय | तैजसल्व हेतु भी चक्षुकी किरणोंकों परिद्ध नहीं कर 
सकता है। अनेक दोष आते हैं। अतेजस होकर भी सूर्य या चन्द्रभाकी किरें प्रतीत हो री हैं। 
दूसरे तैजसगूढ जंगारकी किरें नहीं दौख रही हैं । चमलुके तैजसबफों साधनेवाे हेतु भी प्रशत्त 
नहीं हैं| घन भाणिक्य आदिसे व्यमिचार होता है | अंजन, धृत बादाम पैक आदिकमें तेजो 
गरंब्यक्ी सम्भावना करना अनीति है। चन्द्र ठधोत तो तैजस कथमपि नहीं है । सूर्यपिमान भी 
पूल बलुण ( शीतल ) है | उसकी प्रमा उष्ण है | मनुष्यकी आखोमे उणरर्श और भाखरूप 
नहीं दौखता है, दोनोका अनुदूभूत होता किसी मी तेजोदर्यमें वैशेषिकोंने नहों माना है | यों 
थोडी, बहुत, उष्णता या चमक समी जीवित शर्रीरोमें पायी जाती है | छुबर्ण भी पार्षिव है | 
क्योंक्षि वह मारी है, पीड़ा है | सन या रसना इद्ियके प्राप्यकार्विको देखकर चहुमें मी वही 
ऐिद्वान्त करना अनुचिर्त है। मलुष्यका मुख तो ग्राप्त कक ( कोर ) को पकड़ता है | क्िल्तु 
अजगर सापका मुख दूरसे खेंचकर मक्ष्यकों पकड़ छेता है | मनुष्य भी अधिक प्याप्त ठगनेपर 
प्रयनकरके अधिक पानीकों मुख्दारा शीघ्र खींच ठेता है। चल्ुकी छोटी किरणें मान भी छी 
जाय तो भी महान्‌ पर्वत, नदी आदिक़ो प्राप्त नहीं कर सकती हैं। यहां धक्रेके छठ समान 
किरिणोंके फ़ैडने या एक प्वेतकों निरंशे, अवयवी, मानलेनेका निराकरण कर शाखा और चंदरमाके 
युगपतू ब्वान हो जानेते चुका अप्राष्यकारितर पुष्ट किया गया है । छोटेसे दृब्यकीं किरणें अपने 
द्रव्यदेशमें ही रह सकती हैं | ग्ाहर नहीं पैक जायंगी । प्रकाण्ट विद्यनक्षी विदत्ता उसकी आत्मा 
ही ठहरेगी । हा, उप्तके निमित्तसे विहत्ताका प्रभाव पडकर नेमितिक माव तो अन्यदेशीय पारी 
मी उपज सकते हैं, जो कि अन्य पदाथोंके दवी उपादेय परिणाम कहे जायंगे। अतुमान और 


भागमप्रमाणते भी चल्ुका श्प्राप्त अर्थ प्रकाशत्व साधा गया है । प्रतीतिके अनुप्तार 
ण्‌ः 
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बह्तुओ व्य+त्वा करनी चाहिये । भद््टकी विचित्रतासे झ्ञनका विधित्रता है | एगूर्ण पढार्य जगत 
विधमान है, किन्तु पुण्य, पापका ठाठ सत्ेत्न फैल रहा है | प्रात, अग्राति, अर्किविकर हैं | पेठको 
अंटीमें मे ही एक रुपया भी नहीं है और रोकडियामे पाप्त छाखों रुपये £ैं। एवावता क्या 
प्चीस रुपये मासिकके मृत्य रोकडियाकों मुद्रा हो जानेते ही लक्षाविपति कहां जा सकता 
है ! नहीं । इसके आगे भौतिक, करणल आदि द्वेतुओंसे मी वेशेपिकोंकी अमीएपिदि नहीं हो 
सकी दे । अयस्कात चुम्बक अप्राप्त जोद्देको दूरसे खींच छेता है | इई, नली, सूर्यौकिएें आदि 
दशन्तंप्ति अग्राप्पकारीपन तिद्द नहीं होता है | मंत्र तंत्र अग्राप्त द्वोकर ही उच्चाटन, बशौकरण 
जआादे कार्योकों करते हैं| उद्योतरर चन्द्रमा जाब्यविशेष है| कबिठोक ड और छ में कदावित्‌ 
अमेद मान छेते हैं | चश्लु और भनसे व्यंजनावग्रह नहीं होता है। चशुके मान श्रोत्रकों अप्राप्य 
कारी कहना असल है, अन्यथा प्राणकों भी अप्राष्यकारिष् बन थेठेगा | गस्धद्वव्यके सूक्ष्म अवयव 
निक्रठकर या उप्के निमित्तते बहि प्रदेशोंमे फ्रेडे हुये पुद्ुछ रकस्वोंका गन्धिक परिणाम हो जातें- 
पर सम्बन्धित हुये पदार्थकों ही नाप्िका जानती है । उप्ती प्रकार पौहृछिक शब्दकों प्राप्त कर ही 
श्रोत्र इड्रिय सुनती है | यहा शब्दकों पौदूलिकल छिद्ध करनेपर मौमातकक और वैशेपिकोंने बढ 
उछल कूद मचाकर शब्दके पोहुलिकतका निराप्त करनेमे मारी मंइकी खायी है ] 'कुटी आदिकसे 
प्रतिघात णदि कठाक्षोका गर्व अणुओंकरके निराकरण कर दिया जाता है। मीमाप्तकोंके यहा 
माने गये शद्वके व्यापकपन और अमूर्तपनका पूवप्रकरणोमें प्र्माख्यान किया जा चुका है | मद्दत्त, 
हुएल, आदिक धर्म तो गस्ध हृब्यके समान शब्दमें भी समझ छेता। प्रायः सम्पूर्ण पदार्थ अपने 
निकट्वर्ती या दूखत्ती योग्य पदायीपर अपने नेमित्तिकभाव उत्तन्न करा देते हैं | शद्दकी उत्पाद 
प्रक्रिया भी वेध्ती ही समझना चाहिये । शद्परिणतियोग्य पुद्ठल्वर्गणाएँ छोकर्म भरी हुयी हैं । जहा 
नहीं होगी वद्दा नगाडा वजानेपर भी शहद नहीं बनेगा। वक्ताके क॑ण्ठ, ताडु, आदिमें उचित व्यापार 
कर देनेंते अकार, इकार, णादि वर्ण बन जाते हैं. | अथवा मृदंगपर द्वाथका अभिषात (संयोगविशेष) 
करनेसे वद्दा देशमें अनक्षरामक श्र उधन्न हो जाता है।वे शद्द कुछ क्षणोत्तक ठहरकर 
नष्ट हो जाते हं। सरोबरके बीच डाछ दिया गया डेल जैसे चारों ओर गोछ छहरें जहमें 
बनाता है, वैसे दी वक्ता, गृदंग, औदिका शहद भी दर्सों ओर अरूण्ड अवयबीरूप झम्बे चोडे 
पौद्रलिक शद्ठकों रचता है | यदि दर्सों दिशाओमे दश शद्दोंकी बनाता द्वोता तो हमें पहिलेसे ही 
दपत शव सुनाई पढ़ते, किन्तु ऐसा नहों है।एक अखण्ड अवयवी राद्पुद्टछकके किसी भी 
भागक़ा कर्ण इद्ियसे सम्बन्ध वो जानेपर पूरे शद्रकों हम सुन छेते हैं, जैसे कि घडा या परवेतके 

एक उरडे भागकों देख छेनेपर अखण्ड अवयवी घट या पर्तका एक चाक्षुप्रयक्ष हो जाता है | 
यह शद्दोंकी नेमितिकधारा बहुत दूरतक फेड़ीं हुयी झद्द वर्गणाओंकों तर्मतरभावत्ते शहमय 
बनातो जाती है। अपनी नेम्ित्तिल-क्ररणरूप योग्यताके अनुप्तार शद्रघाराका बनना आगे 
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चलकर रुक जाता दै | कभी कमी तो पहिले उत्पन्न देशके मूलशह नष्ट हो जाते हैं | ओर दूर 
देशोके नैतिक शब्द सुनाई पड़ते रखते दें | नेमितिक भाव अनेक प्रकारके द्वोते हैं | कब्ची 
ईंओ अग्निके निमित्तते उन द्वोगयी रफ़तिया पुनः अप्निके पृथंक्‌ दो जानेपर भी सैकड़ों वर्षतक 
ठइर्ती है। हा, जपावुम्नुमके सन्रिधानते हुयी फकटिकर्मे लाली तो निमित्तके दूर कर देनेपर शीत्र ही 
नष्ट हो जाती है, तथा मन्दकपायी महजीवके उदृगुरु महाराजका उपदेश कुछ अधिक काढदक 
उहरता है । कोई कोई नैमित्तिकभाव विमित्तिके हट जानेंपर शीघ्र या देखे 'नष्ट होते हैं। अपने 
अपने अनेंक खमावोंके अनुप्तार पदा्थोकी विचित्र परिणतिया हैं | दीपक या सूर्यप्रकाशके समान 
शब्द भी निमित्तके पृथकभूत कर देनेपर अधिककाठतक नहीं ठहर पाता है। हा, कुछ तमयोतक 
ठहर जाता है | सूर्यके छिप जानेपर या दीपकके बुझ जनेपर भी उनका प्रकाश कुछ क्ष्णों पीछे 
नष्ट होता है । वस्तुतः विचारा जाय तो प्रकाशका नि्वित्तकारण ही दीप है । उपादान कारण तो 
सत्र ओर भरी हुई प्रकाशने योग्य पुदृलवर्गणायें हैं | वे निमित्तके नष्ट हो जानेपर भी उपादानकी 
तैप्ी परिणति ह्वो जानेते कुछ देरतक प्रकाशित रद्द सकती हैं । वक्ताके मुखदेशसे उत्पन हुआ, 
वही शब्द श्रोताके कानतक आवे यह निवम नहीं | यंद्या मी मध्यवर्तों शब्दपरिणतियोग्य 
वर्गणार्यें ही शब्दोंकी, उपादान कारण हैं | यदि छम्त्रा चोडा एक अवयवी शब्द पुद्टल बन गया है 
तब तो उस्ती शब्दका सेकडों मनुष्पोंकों श्रवण, हो पकता है | किन्तु यदि छोटे छोठे अनेक शहर 
हुए हैं तो श्रोताकों सब्श शद्दोंका श्रवण होगा | यही दशा अनक्षर शह्ठोंकी उत्पत्ति 
ढगा ढेता,. | ,वरौन, , द्वासमोतियमक्रे पार्तोमति होकर निकछी, हुयी छनिवायु ही निषाद, 
ऋषम, गाधार, पढ़ज, पंज्चम, पेबत, मध्यम, खरोंरूप परिणमज़ाती है | प्रतिल- 
वियोग पौद्ृलिक शब्दोंका आधात द्ोकर वेह्ती ही परावर्तित परिणतिया करा भी 
अमीश है | / देवदत गामानय ” इस बाक्यके पूर्व पृ वर्णका नाश द्वोकर संस्कार 
युक्त दो रहे उत्तरोत्तर व्णाके श्रावगप्रसक्षोंत्रे अन्तमें पूर्ण शाइओप द्वो जाता है। ज्ञान भी एक 
विरक्षण प्रकारका अवयवी है । इसका करण हम्प्रा है । फिर किसी अवप्तर पर प्रन्थवारद्रारा 
खर्य बखान किया जायगा। गन्धके सूक्षद्रव्योक्का समाधान पौद्लिकशद्वोपर न्यायविश्तित है। 
पोहलिक शद्वका भारत दी जाना, इक्षम्ें ठकराना, कान भरजाना, एक श्रोताके काममें घुत् 
जानेपर दूसरे श्रोताओंफों सुनाई नहीं पडना, आदि उछाहनोंका उत्तर वद्दी गन्ध परमाणुओंवाढा 
है। छिद्र नहीं करते हुये भी भीतिमेंसे सृक्ममाव होनेके कारण शहद बाहर निकछ लाते हैं, 
जैसे कि पिश्ेके घडमेसे पानी निकलकर बाहर घड़ा गीछा दो जाता है | काचमेंसे घाप्त निक 
आती है | इस प्रकरणकों विस्तारके साथ ढिखा गया है | सूकषमपृहकोंके अधीन होता हुआ शा 
पुतां जा रहा हु | मीमातआंका शाहका अमूत्त आए समत कहना प्रमाण बावित ४। अन 
निसंशय होकर शह्को पोद्किफ तापते हुये आचार्यने श्रोत्रका प्राथकारिति पुष्ट किया है। रुथा 


घर तजापशोकवार्तिके 
भप्राप्पकारी चश्लु और मनसे ज्येजनावप्रद्द नहीं दोनेफा उपप्तदीर फरदिया गया है। यदतिक 
मतिज्ञानके मेदप्रमेदोंका वर्णन युक्तियोंति साधा है| मद्दान्‌ आचार्य श्री विधाननद लामीफी अगाव 
विहता भर्चनीय है | छोकप्रतिद्व विज्ञान दाग आंगमगम्प पदाधीका हस्‍्तामठकवत्‌ विस्तृत ब्राव 
करा दिया है | यह उप्तीक़ा आशीर्वोदजन्य फूछ है | 


वान॑ धनात्मचिदचित्सहकायपीनानायतपतमपकर्पमियात्मकप | 
चाप्राप्प विज्जनकपीहलिके5क्षिचित्ते ने व्यज्ञना रफुरूवग्रदकारणे स्व! ॥ ! ॥ 


कील, * आर 


यहांतक दो परोक्ष झानमिसे मतिश्ञानफा वर्णन कर दूपरे क्राप्राप्त श्रुतत्नानका विरूपण 
करनेके लिये श्रीउमाखामी मद्दारंण अप्रिमसूत्रकों खक्षीय उपड्ी आत्माते उतारकर ब्वानपुधा* 
पिपासु भब्यजीबोंक्े हृइ्यमन्दिरमे विराजमान करते हैं। 


श्रुत॑ मतिपू्ष गनेकद्रादशमेदम ॥ २० ॥ 


अतब्रानावरणकर्मके' क्षयोपशेमसे उत्पन हुआ थर्यप्ते' जर्वान्तरफा ज्ञान श्रुतव्राव है। 
यह अ्ुतज्ञानका ठक्षण पारिमाषिक अुतशह्रसे दी निकछ पढ़ता है। वह अ्रुतब्रान मति- 
पू्क्ष होता है, अर्थातू--पुतब्रानेका निमित्तकारण मतिद्वान है । श्रुतह्ञानके मूछमें दो 
मेद हैं। एक जंगवाष्म दूत अंगप्रविष्ट भेद है। सं्वदके साक्षात्‌ शिष्य गणघर या प्रश्निष्य अन्य 
आचायौद्वारा जत्पन्न जीवोंके अनुप्रहाय स्पृतत रखा गया खल्पवचन-विन्याप्त तो छेंगवाद्य है। छोर 
बुद्यतिशव ऋद्विते युक्त दो रदे गणघर महाराज दाता पीछे पीछे सर्वज्ञेक्न छृत की गयी महती 
प्रन्यस्वना थेगप्रविष्ट है | तिनमें कालिक, उत्कालिक, जादि भेदोंकरमे कषंगवाह्य अनेक प्रकारका 
है। अंगप्रविष्ट तो आचार; सूत्रकृत, स्थान, समवाय, व्यास्त्याप्रज्ति, ज्ञादधर्मकथा, उपासकाध्ययन, 
अन्तकुददश, अनुत्तरोपपादिकदरा, प्रश्नव्याकरण, विपाकसूत्त, दृष्टिवाद, इन मेदोते बारह प्रकारका है। 
अथवा पौछदद प्ौ चौतीस करोड तिरासी छा सात हजार आठ सौ गठाप्ती १३३४८२०७८८८ 
अपुनरुक्त क्षरोंका सम्पूण श्ुतके एक कमर एक प्रमाण कक्षरोमें भाग देनेते एक सो वारद करोड 
तिशप्वीं छा क्ठावन हजार पोच ११२८३०८००७ वन गये पद तो थंगप्रविष्के हैं। और 
शेष बच रहे आठ करोड एक छांख़ आठ इजार एक सौ पिचत्तर अंक्षरोंका कगवाह्य दे । 

किमपमिदमुपदिएं मतित्ञानप्ररूपणानंतरपित्याह | 

मतिज्ञानका वढिया निरूपंग करनेके अव्यव्षित उत्तर ही इस सूत्रका श्री उमालामी 
मद्दाराजने किए प्योजनके लिये ठंपदेश किया है! इस प्रकार समीचीन जिद्जासा होनेपर श्री 
विधान क्षात्रार्य महाराज समापीन कहते हैं कि-- 


तत्वार्थविन्तामणि: ७९७ 


कि निमितत शुतज्ञानं कि भेद कि प्रभेदकंय । 
पोक्षमिति निर्णेतुं श्रुतमित्यादि:सृत्रितम ॥ १ ॥ 
उस परोक्ष श्रतद्ानका निमित्त कारण क्या हैं ! और उस श्रुतज्ञानंके भेद कोन ओर कितने 
हैं ! तथा परोक्ष श्रतश्षानके भेदोके भी उत्तरमेद कितने और कौन कौन हैं! इस प्रकारकी निश्वासा- 
जोंका निर्णय करनेके ढिये “ श्रुत॑मंतिपूर्व अनेब॑द्रादशमेंद्स ? यंह ' सूत्र श्री' उमासवामीहारा 
निरूपण किया गया है । 


कि: निमित्त भ्रुतज्ञानं निद्मशद्धनिमित्त॑मन्यनिमि चेति शंकामपनुदति मतिपूर्वक 
प्रिति वचनात्‌ । कि भेद तत्‌ । पईमेद॑ द्विमेदमित्यमेद वेति संर्य सहसपभेदं द्वादशप्रभे 
दमनेक्रेद वेति चारेफामपाकरोति' अनेफंद्रादशभेदमिति वचनात । 

किप्त पदार्थकों निमित्ते कारण मोनकर श्रृतज्ञान उत्पन्न होता है ! इस प्रकार प्रश्न द्वोनेषर 
कोई मीमांपके? विद्वान पेदि' इसका यों उत्तर करें।कि अपौरषेय वेदके नित्यदन्‍्दोंकों निमित्त पाकर अह्पक 
जीवोके आगमंज्ञान होता है और किसी विद्यातके यहाँ यह उत्तर सम्भावनीय होय कि अन्य 
पुण्यविशेष यो मावनाइान अथवा आशौवांद; ईबर आंदिकी निमित्तकारण ' मानकर शाझ्षज्ञान हो 
जाता है | इस प्रकारकी शैकाका / मतिपूर्व ”' इस बचने निराकरण हो जाता है। अर्यात-- 
मतिब्वानलरूप निमित्तिते श्रुतज्ञान उपजता है । निद्यशक्लेसे या पुण्यकर्म आदिसे नेमित्तिक श्रुत 
नह बनता है | सूत्के उत्तरादका फ़ठ यह है कि उप्र 'प्रतज्ञानके कितने भेद हैं ? इस प्रश्नके उत्तरमें 
फातिपय विद्वान्‌ यों संशय पढ़े हुये हैं कि श्रतज्ञानके छह भेद हैं। ऋग्वेद, सामवेद, यजु्वेद, 
अधवेवेद, धनुवेद, आयुषद, हैं । या शिक्षा, व्योकरंण, कल्प, निरक्त, छत्द, ग्यो्तिग ये वेदके छह 
जंग ६ | तीन वेद और तौन उपचेद होंकर भी छद्द भेद हो जति हैं तथा अतज्ॉवके अक्षिण भांग 
ओर मंत्रभाग ये दो भेद हैं अथवा अद्वैतवादियोंके अनुत्तार वेदका कोई भेद नहीं है| एक ही 
प्रकारका अज्षग्रतिपादक वेद है | ओपाधिक भेद मूल्पदार्थकों भिन्न प्रकारका नहीं कर सकते हैं। 
इस प्रकारके पैशयका “ बनेकद्ादशभेदम्‌ ” के द्वि इ8 वचनसे निवारण दो जाता है। 
भर्धातू--4६ श्रुतज्ञान मूहमें दो भेदवांण् है| उसके छह 'आंदि भेद मंदी हैंः।'तथा तीसरी बात 
यह है कि कोई कोई मीमांतक वेदोंकी सहत्तशाखायें मानकर वेदके उत्तर पभेद हजार मानते हैं। 
+ सहत्रशोलों वेद: ”। जनन्‍्य कोई व्याकरण, न्याय, साहिखं, सिद्धान्त, इतिदाप्त, ज्योतिष, मंत्र, 
आदि ग्रभेदोति आागमके बारह उत्तरमेद मानते हैं । किल्‍्दी विद्यानोंने लन्‍्य भी अनेक उत्तर भेद 
खीकार किये हैं । कोई ऐसे भी हैं, जो उत्तरोददोंकों मानते दी नहीं हैं | इस प्रकारको इंकाका 
निरात तो “ अरेंकेद्ादशभेदग ” इस सून्राईके /' अनेकद्मादशमेदम्‌ ” वचनसे द्वो जाता है | 
अधीत्‌+-ुतब्ानके दो मेदोके उत्तरमेद अनेक और बारह हैं, न्यून अविक नहीं हैं| 








५९८ ततायशोकवारतिके 
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तत्र किमिद श्रुवामित्याहू | , 


उप्त सूत्रके उद्देशेयदर्श पड़ा हुआ यह अत क्या पदार्थ है ? इस प्रकार जिद्ञाप्ता द्वोनेपर 
श्री विधाननद भाचार्य उत्तर कहते हैं । 


6 मित्यनु 0 

श्रेतेध्नेका थैता पिद्दे ज्ञानमिल्यनुवतनात्‌ । 

श्रवण हि श्रुतत्ञानं ने पुनः शब्दमात्रकर ॥ २॥ 

श्रुत शबके अनेक थर्य हैं | शाक्ष, निर्णीत अर्थ, सुना गया शहद, भादि कतिपय अर्थ 

सहितिपना पिद्ग होते हुये भी ४ मतिश्रतावधिभनःपर्ययकेवछानि ज्ञानम इस सूतते शानम्‌ शहरी 
अमुबृत्ति चही भनेके कारण मावदय श्रवेंणद्वारा निर्वेचन क्रिया गया म्रुततका अध अ्रततज्वात है। 
किन्तु फ़िर कार्नोप्ते सुना गया केवड शहद &ी श्र नहीं है। अर्यात्‌---/ श्रवर्ण श्र ” इस 
प्रकार भावों त्ता अल्य कर ्यु्षत्ञ कं दिया गया श्रुतपद तो ज्ञानमक्ी अनुदृत्ति ोनेसे 
रूढिके भधीव द्वोता हुआ किप्ती विशेषज्ञाननों कद्ठ रहा है। हा, वा्ष्येकि प्रतिपादक श्र मी 
मरुतपदसे पकड़े जति हैं । किन्तु केवल शहद दी शुतपदको परिर्ण नहीं कर देना चाहिये | « 


कयमेव शद्वालमकं श्रुतमिह प्रसिद्ध सिद्धान्तविद्मियाह । 


कि 


कोई पूछता है कि विशेषज्ञानकों «यदि श्र कद्दा जाता है तो इस प्रकार खाद्दाद 
तिद्वानतवों जाननेवाढे विद्वानेके यहां इस प्रकरणने शहर भामक श्रुत भठा कैसे पका जा सकता 
है ? जो कि स्माह्ादियेकि यद| शह्ृमय द्वादशाइ-प्ुत प्रतिद्व है। श्ुतपदसे हानकों पकहनेपर तो 
गद्ू छूट जाते हैं। औौर राहकों गदण करेपर ज्ञान छूट जाता है | दोनोंका अण करा तो 
रहक्तिते कश्साष्य है । इस प्रकार प्रश्न होनेपर आचार्य महाराज उत्तर कइते हैं कि-- 


तब्ोपचारतो ग्राह्म॑ शुतशहइप्रयोगतः । 
ग़हभेदपभेदोक्त: खय॑ तकारणलतः ॥ ३ ॥ 


सूजदार मुह्वरने ख़्य गम्भीर श्रुतशद्ठका प्रयोग किया है। इससे सिद्ध है कि सुस्यरुपरे 
खुत॒का अर्य श्रुतज्ञान है। और उपचारते वह शहद जाभक श्रुत मी श्रुतश्न कजे ऋण क्षरने 
योग है | तमी तो रोके द्वोनेदाले दो मेद भर अनेक या बारद प्रभेद भगवान्‌ सूत्रकारने ये 
कह दिये हैं । यदि झतका हों प्रदण इ् द्वोता तो शहके इोनेवाले भेद प्रमेदोंका वचन नहीं 
किया गया होता | अत, उपचास्से श्र आम्मक श्रुत भी अद्य प्राह्म * | विगत ओर प्रयोगनकरे 
बिना उपचार नहीं प्रवर्तता है | अत यहा उस अुतझ्ञानके कारण हो रे ग्राहकों ही शत का 


| 
रर 


नप्ययचित्तामि, ज्‌९९ 
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दिया रे, जे प्राणके कारण अबकों प्राण कह दिया जाता है। गुरके शह्ति शिष्पकों श्रुतज्ञान 
उततन्न ह्ेता है | इस कारण यद' कारणों कार्यका उपचार है। कार्यमूत श्रुतज्ञानके श्ुतवधमका 
क्षारणभूत शद्ठमें आरोप कर दिया गया है | अथवा कारणभूत हो रहे श्रुतज्ञानके कार्य होते हुये 
शह॒कों भी श्रुत कह दिया जाता दे । वक्ताके आत्ीय अतज्ञानसे वक्ता छय॑ कण्ठ, ताहु, भादि 
द्वारा बाचक शद्गोंकों बनाता है । अतः अ्रतज्ञानके कार्य शरद हुये, यह कार्य कारणका उपचार 
है । बेसे कि धनको ही पुण्य कद्द दिया जाता हैं| अथवा “ आत्मा वै जायते पुत्रः ” यह 
व्यवहार हो रहा है। भावार्--बक्ताके श्रुतज्ञानका कार्य ओर श्रोताके श्रुतज्ञानका कारण होने 
शव मी श्रुत कहें जा सकते हैं| तत्‌ श्रुतज्ञान॑ कारण यर्य ” अथवा ४ तस् श्रुतब्ञानस्प 
कारण ” इस प्रकार बहुन्रीद्दि या तापुरुष समाप्तद्वारा * तत्कारणं ” की व्युपत्ति कर देनेसे उक्त 
अमिप्राय घनित हो जाते हैं । 

तर्च भब्दमात्रं श्रुतमिह ज्ेयमुंपचारातू अनेकद्रादशमेदमित्यनेन शब्दसंदर्स्य भेद- 
प्रभेदयोप॑चनात्‌ स्वयं सृत्रकारेण भ्रुतशब्द्योगाच्र | स॒ हि श्रूयतेस्मेति श्रुतं प्रवचन- 
मिल्यस्पेशयर्य संग्रह! श्रेयों | नान्‍्यथा स्पष्टशानामिधायिना शब्दस्य प्रयोगाहलात । 

यहां वह श्रुत तो शह्गमात्र है, यह उपचारसे समझना चाहिये | क्योंकि उस श्रुतके दो 
भेद हैं | तथा अनेक भर बारह प्रमेद है| इस कथनकरके सूत्रकारने शबसखन्धी रचना 
विशेषके ही उम्मबनेवाले भेदप्रभेदोंका कथन किया है.। तथा दूसरी बात यद्द दे कि सूतरग्न् 
बनानेवाले श्री उमाखामी महाराजने खबे श्रुतशद्वका प्रयोग किया हैं | अर्थात्‌--एक तो बात 
यह्द है कि अँगवाह्य, अंगप्रविष्ट या अनेक, बारह, ये भेद प्रभेद तो शह्॒के ही दो सकते हैं। 
श्रुतब्वानम तो शब्रद्वात द्ोते हुये ये भेदप्रभेद मे ही माने गये हैं, मोडिक नहीं | दूसरी बात 
यह भी है कि सूत्रकारने श्रुत शह्॒का प्रयोग किया है, जो कि “ अ्रुश्नणणे ” धातु कर्ममें छल 
प्रद्यय करनेपर बना; बडी सुल्मताते शबश्रुतकों कद्नेके लिये अमिम्ुल्न बेठा हुआ है। जो 
( श्र ) कर्ण इक्िय द्वारा छुना जा चुका है, वह श्रुत भव्य है। यों निर्बेचन किया गया 
शब्मय श्रृतप्रवचन ( शांत्र ) है । इस अकारके इस इृष्ट अर्यका संग्रह करनेके छिये वह श्रुत 
शह्वका ग्रयोग करना श्रेष्ठ है | ज्ञान और राद्न दोनोमें प्रवर्तनेवाले श्रुतपदका प्रयोग करना अन्य 
प्रकारोति सम्रुचित नहीं हो सकता है यों यदि ज्ञान ही अर्थ सूत्रकारकों अभी द्वोता तो लष्ट 
रूपसे झञनकों कहनेवाले ज्ञान, प्रमाण, वेदन, श्रुतज्ञान, आदि पदोंका ही प्रयोग कर देना योग्य था। 
भाव और कर्म निष्ठा प्रत्यय कर ज्ञान और शहद दोनोंकों कहनेवाले श्रुतका प्रयोग करना उचित 
नहीं था, किन्तु प्रयोग किया दै | कोरे दवेविष्य या संशयके जनक पढोंके प्रयोगद्वारा छविष्ट कल्पना 
करते बेठ्ना किसको अमीष्ट दे ? अतः अर्थापत्तिसे सिद्ध हो जाता है कि मुस्परूपसे श्रृतज्ञान 
और गोणरुपपे गद्द आमक श्रुत हृष्ट है । 


६१० तलार्यक्रोकवातिके 

कुत। धुनरुपचार। तत्कारणलात । शरुतज्ञानकारण हि प्रवचन श्रुतमित्युपचर्यते । 
मुझ्यस्य श्रुतज्ञानस्य भेदमतिपादन कयमृपपन्न तज्जानस्य भेदपभेदरूपत्ोपपतते! दिमेद- 
प्रदचनजनित हि ज्ञान ट्विमेदं अगवाह्ममबचनजनितस्य ज्ञानस्पांगवाहलाद अगप्रविष्वच- 
नजनितस्य चांगप्रविष्टतात । 


फिर आप आचार्य मद्वाएज आप यह बताओ कि शह्दमें श्रतपनेका उपचार केसे किया 
गया ? “ गंगायां घोष ” यहा गंगाका निकटबवर्ती होनेसे गंगापदकी गंगातीरमें क्षण हो जाती 
है। झूर, कर, चंचठ, मनुष्यमें वैसे ध्ोका साहझ्य होनेंसे [तिद, भेडिया या अग्निक्रा उपचार 
तदायता भादिषे लिये कर दिया जाता दै। वैत्षा यद्वा उपचारका निम्रित जोर फल क्या है ! 
बताओ | इसपर भाचार्य महाराज उत्तर कहते हूं कि श्रुतज्ञानका कारण वह शद्द है। / तत्व कारण 
ऐसा होनेसे शद्रमय श्रुत है । क्योंकि श्रोताओोंके श्रुतज्ञानका कारण नियमसे प्रवचन है | अतः वह 
शद्र उपचारपे श्रुतप्रमाण फह दिया जाता है । कार्यके धरम कारणमें होने द्वी चाहिये | बहुओहि 
समास करके दूसरा अर्थ भी निकाल लेना। यदि कोई यहा यों पूछे कि जब दो आदि भेद प्रेमेद 
शद्दमय श्रुतके पम्मवते हैं, तो श्रुतज्ञानके भेदप्रभेदोंका उक्त रीद्या प्रतिपादन करना मछा क्षेप्े 
युक्तियुक्त सधेगा ! बताओ | इसपर हमारा यही उत्तर है कि भेदप्रमेदवाले उन शह्ोंत्े उपपन्न इये 
श्रुतज्ञानके भी उन दो आदिकोंकों भेदप्रमेद-स्वरूपपना बन जाता है | दो भेदवाले शद्रमय प्रवच- 
नसे उत्पन्न हुआ श्रुतज्ञान इन अंगवाह्म और अंगग्रविष्ट मेदोंसे दो मेदवाठा है । मध्यमपदके 
अक्षरोंका भाग देनेपर शेष बच रहे, आठ करोड़ एक छात्र आठ हजार एकसी पचुहत्तर 
(८०१०८१७५ ) बक्षरेका खरूप शह्॒भय श्रुतप्रवचनसे उत्पन्न हुआ ड्ान अंगवाध् है । और 
बारह अंगोर्मे प्रविष्ट हो रदे कुछ न्यून १८४४६७४४०७३७०९१९ १६१५ इतने अपुनहक्त 
अक्षर अयवा इनसे कितने ही ( संज़्याते ) गुने पुनरक्तअक्षरों या एसी बारद करोड़ तिरासी छास 
छट्टावन इजार पांच ( ११२८३५८००५ ) मध्यम परदोत्वरूप शद्ृश्रुत प्रवचनसे उत्पन्त हुआ 
ड्वान तो जंगग्रविष्ट है । यों दो प्रकारफे प्रवचनसे दो भेदवाा श्रुतज्ञान युक्त बन जाता है| 


तथानेकद्मादपप्रभेददचनननिर्त प्ञानमनेकद्रादशममेदर्क फालिक़ोत्काढिकादिवचन- 
जनितस्यानेकममेद्रूपतवादू, आचारादिवचनुजनितस्य व द्वादश्मरमेदलादिदमुपचरित पे 
शर्त अनेफद्रादशमेदमिहैव वस्यते । 

तथा अंगबाह्य मेदके अनेक प्भेद भर अंगप्रविष्ट भेदके बारह प्रमेदखरूप वचनते जन्म 
ढेता हुआ झ्ञान तो अनेक प्रभेद और बार प्रमेदवार्ा व्यवहत होता है। देखिये | स्ाध्यायकाहमें 
वियतकाब्वाढे वचन कालिक हैं । और खाध्याय कालके लिये अनियत काठझुप वचन ठत्काडिक 
हैं। ज्ञके भेद तामायिक, उत्तराध्ययन जआादिक है | ऐसे कालिक थादि बचनोतति दलयन्न हुआ अंग- 
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वाह्य जवान अमेदरूप है। और बह्वारइ हजार, छत्तीत-हजार; आदि मध्यम परोंखहुप आचाराग, 
सूत्रक्ताग भादि वचनोंति उत्पन्न हुआ थंगग्रविष्ट ज्ञानकों बारद प्रभेदतहितपता है। इस कारण 
यदद शहरखरूप श्रुत उपचरित प्रमाण है । इस शब्दभुतके हष्य रूपते दो भेद तथा अनेक ओर 
बारह प्रमेद यहा द्वी ग्रन्यमें स्पष्ट कह दिये,जायँगे- ये, सत्र भेद शद्रृखरूप द्वाइशांग वाणी और 
अंगबाह्मवाणीके है । इतने संस्यात अक्षर या पदों अथवा संयुक्त पुनरक्त पदोंते उत्पन्न हुआ 
श्रुतज्ञान अनन्त है। 

'. ट्रिमिदमनेफद्वादशमेद्मिति प्रत्येक भेदशब्दस्थाभिसंवधात्‌ तथा च॒हुभेंदों वेद 
पढ़ंग। सहक्तशाखः इत्यादि श्रुताभासनिवृत्तिसमाणलपत्यक्षत्वादिनिवृत्तिय कृता भवति 
कयमित्याह | 

इन्द्र समाप्तके-भादि-या अन्तमें पड़े हुये पदका प्रत्येकदमं सम्बन्ध द्ो जाता है | अत; 
यहां भी ४ घनेकद्वादशमेदम्‌ ” इस समाधित पदके अन्त पडे हुये भेदशद्वका तीनो समन्तात्‌ 
पख्बन्व हो जानेसे' दो मेद, अनेक' भेद और बारह भेद'ऐप्ता कर्य हो जाता है | जोर तैसता होनेपर 
अतिप्रसड्ोकी व्यावत्ति कर दी जाती है । अन्यमती विद्वान वेदरूप श्रुतके ऋग, थजुर्‌, 
साम, अपर्व, ये चार मेद मानते है, अयवा चार वेदोक्षे शिक्षा, व्याकरण, कल्प, निरुक्त, छत्दः, 
ज्योतिष; ये छह अंग खरूप प्रमेद.. मानते हैं, या वेदोंकी, इजार शाखायें खौकार करते हैं | 
कूर्मपुराण वेदोंकी शाखाओंका इस प्रकार वर्णन है। “ एकविशवतिमेंदेन ऋग्ेद इंतवान्‌ पुरा। 
शाखानां तु शंतेनाथ यजुवेदयाकरोत्‌ ! सामबेद सहस्रेण शाखानां दे विभेदता 
आयदोणमयो वेद दिमेंदनवकेन तु ”” । मंगवात्‌ व्यासने कंग्वेदके प्रथम झक्कौस मेंद किये, 
पीछे यजुरवेदके १०५ से मेद, सामवेदके हजार १००० भेद और पौछे अथर्वके नो ९ 'मेद किये। 
इस कूर्मपुरैणके " छेखालुप्ार वेदोंकी सब शाखा ग्यारह सौ तीत ११३० हैं | कोई कोई ११३१ 
याँ ११३७ भी" मानते हैं'। इतर पण्डित आतममतत् प्रतिपादक ईश, केन, वित्तिरि, आदि दश 
उपनिषदों या अन्य उपनिषदोकोीं भी खीकार करते हैं। इग्ादि भेद अमेदवाछे श्रुत' 'आभातकी 
निरृत्ति उक्त भेद 'प्रसपणते हो जाती है |“ तश्रमाणे ” सूत्रते प्रमाणपदकी अनुश्ृत्ति चठे आने 
दो, अनेक, बारह भेदवाले श्रुतके अग्रमाणपनेकी निदृत्ति हो जाती है। और ४ आधे परोक्षम्‌ ” 
कह देनेते श्रुतकों प्रचक्षप्रभागपनेफी निदृत्ति हो जाती है । श्रुतद्वानमें अवग्रह, ईशा आदिपना भी 
निषिद हो जाता है | ४ मतिएूंवे ” ऐपा बह देनेते अंवधि- आदि प्रलक्षप्रमोणहूप निमित्तेते 
शरतकी उत्पत्ति होना ग्रतिषिद्ध कर दिया गया है । तथा श्रुतज्ञान-किसी भी ड्वानकों पूर्वकत्तों नहीं 
मानकर छतंत्र तथा मति या केवलज्ञानके समान उपज बैठता है, इस अनिष्ट प्रसंगकी भी 
* मतिपूव ” कह देनेते निराक्ृति कर दी गयी है। कैसे या किसत प्रकार कर दी गयी है 


शतक उपपत्तिको ये प्रन्थकार स्पष्ट कहते हैं, सो सुनको | 
॥6 


३6२ न्चार्यक्रोकेवा्िके 
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सम्यगिर्यपिकारानु श्रुताभासनिवर्तनम । 
तस्याप्रामाण्यविच्छेद: प्रमाणपदवातितः ॥ 9 ॥ 
परोक्षाविषृतेस्तस्य प्रत्यक्षवनिराक्रिया । 
नावध्यादिनिमित्तत्व॑ मतिपूर्षमिति श्ुते! ॥ ५॥ 


४ त्नार्यअरद्धान॑ सम्यद्दरीन ” इस सूतसे सम्यक्‌ इस पदका अधिकार- चढा जाता है| 
इपत कारणपे तो वेद, व्याप्ोक्त पुराण आदिक शाख्रत्तद्श दीख रहे अ्रुतामाप्तोंकी निशृत्ति हो भाती 
हैं । और “ तत्ममाणे ” सूत्रते प्रभाणपदकी अनुदृत्ति हो जानेके कारण उप्त श्रुतके अग्रमाणपनेक्ा 
विच्छेद कर दिया जाता है | आदिके दो ज्ञान परोक्ष द। इस प्रकार पूर्वमे ही श्रुतको परोक्षपना 
प्रकट कर देनेते उस श्रुतके प्रत्यक्षपनका निराकरण द्वो जाता है। इसी प्रकार “ मतिपूर्व ” यों 
काण्ठोक्त सूत्रका श्रवण द्वोनेसे' श्रुतमें अवधि, मन,पर्यय आदि निमित्तोते उत्पन्न होनापन नहीं सेब 
पाता है | अतः मतिपूषे, सम्यक्‌, परोक्षे, प्रमाण, श्रुत इस वाक्‍््यार्थद्वार अनिष्टनिृत्ति बोते हुये 
श्रुतक्रा खरूप निरूपण हो जाता है । ' ह 


न नित्यल॑ द्व्यश्रुतस्य भावशुतस्थ वा न नित्यनिमित्तलमिति सामथ्यदिवरसीयते 
मतिपूव्ववचनादवध्याथानीमतत्ववत्‌ । 


४ 

शद्द रुप दब्यश्रुत॒कों अथवा लब्धि उपयोगखरूप भावश्रुतकों निश्यपना तो नी ह। 
तथा व्यापक, कूटस्थ नित्य, श्ोखरूप निमित्तसे उत्नन्न होना भी, श्रुतोको प्राप्त द्वोता नहीं है। 
यह वात सू्की सामर्थ्यसे,ही अर्थापत्तिदारा निश्चित कर छो जाती है। क्योंकि, सूतरकाएका 
श्रुतज्ञानकों मतिपूवेकपनेका वचन दे | जेप्ते कि अवधि आदिक निमित्तोंका नेमित्तिकपना श्रुततम 
नहीं है | भर्यीतु--प्रवाइरुपसे दृब्यश्रुत या मावश्रुत मर्छे ही नि रहें, किन्तु व्यक्तितुपसे श्रुत 

नित्य है। ओर अनित्य मतिज्ञनप्ते उपजता हैं । फेवलक्षानप्ै मी पुरुषायद्वारा परम्परया 

शहश्रुत उपन्न दो जाता है| अनित्य रोते माश्नत हो जाता है। अवधि भादि तो 
श्रुतके निमित्त नहीं हैं । 

भ्रुतनिमित्तत्व श्रृतस्‍्पै वाध्येतोति न शैकनीय । कुत! 

कोई शंका करता है कि इस प्रकार मतिह्ञानको ही श्रुतका निर्मित मान छेनेपर तो फिर 
श्रुनज्ञानके पीछे उ्त श्रुतज्ञानको निमि्त मानकर उपजनेवाले द्रव्यश्षुत या भावश्रुतक्री 'उत्पत्तिमें 
बावा आती है। लक्षण अध्याप्त हुआ जाता है। आचार्य कहते हैं कि ऐसी तो शेका नहीं करना 
चाहिये | कारण कि (क्योंकि )। 


तजाय॑त्रित्तामगिः ६०३ 
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पूर्वशद्प्रयोगस व्यवधानेपि:दशतात्‌ |. ० ५: 
न साक्षान्मतिपूर्वय श्रुतसयेश्टय बाधनम्‌.॥ ६॥ 
लिंगादिववनभोग्रभतिपूवातिदर्धगातू । 
श्रुतान्छतमिति सिद्ध ठिंग्यादिविषय विदाय॥ ७॥ 
कुछ दो एक पदायोका व्यवधान हो आानेपर मी पूर्वशद्॒कां प्रयोग होना देखा जाता है। 
ते कि मथुएे पूर्व पटना है, ,अपवा,प्रारणाके पूर्वमें भवम्रइज्ञान रइता है; कुशूदके पूर्व शिवक 
है) ओदि | तभी तो अव्यवद्धित पूर्व अब्यवद्दितपद सार्थक हो सकता है | इस कारण जिठ्त श्रुतर्म 
साक्षावरूपसे मतिश्ञान विमित्त हो रहा है, भयवा श्रुतजन्य श्षुतहानमें परम्परापे मतिज्ञान निर्मित 
का दो रहा है, -उस इषट अ्रत॒के संग्रह, या उत्पत्तिदी कोई बाधा प्राप्त नहीं हैं। ४ मतिपूरण 
। कदनेसे सक्षात्‌ मरतिपूषक और परम्परामतिपूवक दोनोंका प्रहण हो जाता है। दिद्वानोंके (यहा यह 
बात अ्िद्द है कि धूमका चाह्ुष मतिशान होकर उस मतिज्ञानकेनिमित्तिते हुआ ?न्‍यारी बश्िणा 
शान तो साक्षात्‌ मतिपूर्वक भ्रुतज्ञान है | और पराथानुमान करते समय किसी भाप्त पुरुषके धूम- 
| शहका कार्नोते मतिज्ञान कर उप्तके बाह्य जर्ष:धूआाका पद्िला श्रुतज्ञान,अव्यवद्धित मतिज्ञानपूर्वद 
' उठाया जाता है। पीछे प्रवम श्रुतज्ञानसें उपया, दूसरा अप्नि, आदिका श्रुतज्ञान तो परम्परा मतिज्ञान- 
:पक उसन्* हुआ कहा ,जाता है । किंग आदिके,वचनको पूर्व श्रोत्र मतिज्ञानसे जानकर उसके 
"गैस, भा, विषय्री, होकर , प्राप्त दो रहे, पहले श्रुतज्ञानसे साध्य आदिकों विषयू करनेबाला दूसरा 
श्रुतज्ञान विद्वानोंके यहा (इस प्रकार प्रतिद्ध हो रहा है । उप्त दूसरे श्रुतज्ञानसे, अनुमेयपन धर्मको 
जाननेवाछा , तीहुरा श्रुतज्ञान भी उन दो सकता है। हेतुमाणापते जहा मूछ्साष्यको साथा जाता 
वहा दस, पढह,थो .श्रुतज्ञान उत्तरोत्तर होते जाते हैं | उन सबके पहिछे होनेवाढा मतिक्ञान 
उनका परमपरया निर्मित्तकारण हो रहा है । तभी-तो - कार्यके. अव्यवषित पूर्वकाछमें रहनेवाढा समर्थ 
: कारण पद नहीं, देकर आचार्य | मद्वाराजने पूर्वपद भ्रयुक्त किया है | सृत्रकार तो . वादी. प्रतिवादी 
“सबके अन्तयोमी है। /., * 
नन्‍्वेदं केवलज्ञानपूर्वक भगवदईत्मभापित द्रव्यश्नत दिरृष्यत इति मन्यपान प्रयाह। 
पुनः दूछरी शेका दे कि इस प्रकार मी कहनेपर जनोंके यहा भगवान्‌ अइन्तदेवद्वारा अच्छे 
भाषण किये गये शब्द आत्क द्व्यश्रुतकों केवलक्ञानपूर्वकपना नो माना जा रहा है, वह विरुद्ध 
पढ़ जायगा । क्योंकि आप तो श्रुततके पूर्वमे मतिज्ञान या श्रुतज्ञान ही खीकार करते हैं। किन्तु 
देवाधिदेव मगवानके शब्दमय द्ब्यश्रुतके पूर्ण तो केवलज्ञान है | व्यवहित या अव्यवहितरूपे 
मातेज्ञान बहा पूर्ववर्ती नह है | अत: फ़िर अव्यात्ि हुयी | इस प्रकार मान रहे शैक्षाकारके प्रति 
भाचाय मद्दाराज सह्ट उमाधाव कहते है | 


5 ह 
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3३ तल न मल त १००6 त न तन>ल ता 38 9५34५००७००2०००१०३०- ४५ 


न व्‌ केवलपूवलाससबैजृवचनातमनः । 
श्रुतस्य मतिपू्वेतनियीत्र पिरुध्यते ॥ ८ ॥ 
ज्ञानामनस्तथाभाषत्रोक्ते गणभृतामपि । 
मतिप्रकषपू्षलादइलओक्तार्थसविदः ॥ ९ ॥ 


बैन प्रतिपादित' वचनस्वरूप श्रुतफों केवरल्बानपूर्वक्क हो जानेते इस प्रकंरणमें श्रुतको 
मतिपर्वकपनेफे नियमका कोई विरोध नहीं पढ़ता है। क्योंकि ज्ञान आश्मक श्रुतका श्री उमात्वामी 
महाराजने तिप्त प्रकार 'मतिश्ञानपृनकपना अच्छे ढंगते कद्दा 'है। ऐसा होनेपर समी'श्रुतद्रानोंकी 
साक्षात्‌ या परम्पराप्ते मतिपूर्वकंषा सघ जाता है ।“श्रौकह्त भगवानका द्रव्यश्रुत तो भछे है 
केत्रल््ञानपूर्वक रहे, कोई क्षति नहीं दे | केवडी मदाराजके भावश्रुतज्ञान हो जानेका' तो !अप्तम्मव 
हैं। शेष सर्वजीपेक्ते मंतिज्ञानपूर्वक दी'श्रुतज्ान होता हैं | चार 'ज्ञानकों * घारनेवाढे' गणधर 
मद्वारानेके भी अहंतमाष्रित अथक्ी श्रुतञ्ञानरूप सम्बित्तिको प्रकर्षमतिज्ञानपूर्वकपना है । 
आर्पातू-श्री भईतके सवोगसमुद्षव अर्धमागघी माषाका कण इच्दियोसे वढ़िया मत्तिक्नान कर ' ही 
पीछे वाष्य और गम्यमान अृह्षय प्रमेयोंका श्रुतत्ञान गणपरदेव करते हैं "। गणधरदेवफे' यथा 
प्रथमसे ही श्रुतज्ञान हो चुक्षा है । फ़िर भी अहतदेवने केवठक्ञानद्वार जिन सूक्ष्मपयोयोंका पल्मक्ष 
कर डिया है, उन प्रन्नापर्ताय, जनेमिलाप्प, सूद्मपर्यायोंका श्रौतीये्र महाराजकी दिन्यध्यानिके 
निमित्ततें गणघरकी आत्म विशेषज्ञान ही जाता है । तमी तो अस्मी चतुर्थ गुणस्‍्थानवर्ती सौधर्म 
इन्द्र, 'छौकान्तिकदेव, स्व्ितिद्धिके देवोके श्रुतज्ञान और संयमी मुनि मद्राराजके पूर्ण श्रुतज्ञाव तथा 
गणपरोंक्े श्रुतज्ञान एवं क्षपकश्रेणीकरे श्रुतत्ञानोर्मि अविमागप्रविष्छेदोंका तारतम्य है | केवछट्भानके 
अविभागप्रतिष्छेद जैसे उत्कृष्ट अनन्तानन्त संश्यावाठे नियत हैं; उत्त प्रफार पूर्ण श्रुत्नानके 
अविभागप्रतिष्छेद एक संजयामें नियत नहीं हे | न्यून, अपिक, मी हैं | हा, मोटे रूपते इन 
सत्रको पृश्रुतज्ञानी कद दिया जाता हे । जेप्ते शात्रीय परीक्षाके तेतीपते प्रारम्म फर सी वव्पाह् 
तक प्राप्त करनेवाले सभी छात्नेंकों एकता “ शात्री ” कह देते हैं| अमिप्राय यह है कि भगवानके 
गद्वोंको कर्ण इख्वियसे अच्छा छुनकर श्रावणमतिज्वानपूर्षक श्रुतज्ञान गणधरोंके मी होता है. 
गणपरोंके डिये कोई न्यारा ( स्पेश७ ) मार्ग नहीं हे । 

श्रुतत्ञानं हि।मतिषूवे साक्षात्पारपयेण वेति नियम्पते मे पुनः शद्धमार्च ! यतस्तस्य 
क्षेवलपूर्वत्वेन विरोधः स्यात्‌.। न च गणपरदेवादीनां श्रुतज्ञानं केवल्पूवेक तम्रिमिततरशद्च 
विषयमतित्ञानातिशयपू्वकल्ा चस्पेति निरवध । 
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बानसरूप श्रुत हो साक्षात्‌ अथवा परुपराकरके पूरवर्ती दो रहे 'मेतिह्ञानले उपन्न होता 
है, ऐसा नियम किया' जा रा है । किन्तु फिर'समण शव जामक शत भी म्तिपू्फि है, पह 
निया ही किया जो रहा है, जिससे कि उस सह वर्चनोकों कैवबरानपूकिपता हनेके/ कारण 
विरोध दोष आ' जाय। गअगीत्‌--न्यशुततके पूंवमें पेवलब्ानेके हो जोनेस! मुबारक मरतिपूकपनेका 
पूर्वपर कोई विरोध नहीं आता है। गणधर देव, मरतचक्वती, पमवप्तरणम बैठे इंपे भय मृंति, 
'अवक, इद्, " सिंद; ओोदिकोंको उँपत् हेँआ अ्तज्ञान भी केगलडरीनर्फतिक नहीं है किसु ठप 
'आतहनिके निर्ितिकारंण हैँये सं /उ्त' रद्गोकीर विषय केवल“ कर्ण 'दृद्ियलन्य विशिष्ट 
अतिशयवाएे भतिद्वानकों अंव्यवद्वित " पृवक्ती भानकर'उन गणधर आींदिफीके 'पह श्रेतेइनि उप 
हो रहा है.। इस कारण अन्याति औदिःदोपीसें रह्षित यह श्रुतवञानका लेक्षणसूत्र निर्दोष है। 
म्तिसामान्यनिरदेशान्र कह. 2४. रल्‍रजक तन श्रोम्रमतिपूर्वक - माह गह 0४५ गगन “ 
' गरनिर्देशान्न 2 ४ 
“। " आत॑'नियम्यतेशोपमतिपृवयवीक्षणात्‌ ॥३०॥ 
आला राई यथा तसमाततदर्थ 'हक्षवेदय ।। 
_ स्पेन हाय तने ॥ ४॥ 
सूतकारने मतिपूरव ऐसा-निर्देश* कहकर सामान्यरुपसे समपृ्ण मतिझार्ोकरा' संतरह कर,डिया 
है। अतः केवल श्रोकनृद्वियजन्य मतिज्ञानकों दी पूर्ववर्ती मानकर श्रृतज्ञान 'उस्नश्न होय ,ऐस्ता 
नियम नहीं किया 'जा/सकता है| कारण:कि । रूपकाःचापुपक्षान, रस जया उत्तवानका हासन 
ब्रात-अथवा स्मृति, अत्यमिज्ञान आदिक सभी प्रकारके ।मतिज्ञानोंश्वरूप 'पूर्ववर्ती “निर्मित उश्चुत- 
बानोकी उत्पत्ति्वोती,हुयी' देखी जाती,है ।- यह :श्ुतज्ञानी जीव या “आतशब्दप्रयोक्ता /बक्ता <“मित् 
प्रकार शब्दको सुनकर उससे उसके वाच्य अ्येकों ःढक्षित 'कर देता, है । -पित ही प्रकार वक्ष 
आदि इन्द्रियोंद्वारा' रूप, सी आदि अथौकों मतिज्ञानले जानकर उन ।अथोके -अविनामाबी. . भपो- 
न्तरोंकी मी श्ुतज्ञानद्वारा छक्षणा कर ठेता है। अर्थात्‌-कर्ण इं्ियके समान अन्य पीचों इन्िपो्त 
भी. मतिज्ञान होकर-उसकोःपूर्ववर्ती निमित्त- कारण: हो जानेपर द्ब्यश्रुत,या भावश्रुत उपज जाते हैं | 
है; मोक्ष, मोश्कारण, और संसार, संततारकारण, तत्तोंका विशेषहूपसे विवेचन/तो” वचन याःशा्रो 
द्वारा होता है । अतः श्रुतकी बरहुमोग:अबृत्तिओंत इद्धियंजन्य :-मेतिहानंपक तब हो. रह 
है | एतावता अन्य इन्द्रियजन्य मतिज्ञानपू्वक होनेवाडे शोक निराकरण नहीं किया.जा सकता है। 
यथा हि शढ्ः खवाच्यप्राविनाआावित-गल्यापयति तथा “रूपादयोपि खाविनाभा- 
विनमये पर्मापयंतीति श्रोजप्रतिपूत्रेकमिव 'अंततरानिमी/यते ।'दैतो "ने शरजिमतिपूर्वके 
तदिति नियम! जेयाल, मतिसापोन्येवचनातु । पर 


६०६ पज़ारपक्ोफवातिफ 
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, « मि्त ही प्रकार शब्द अपने अविनाभावी वाच्य अर्थका नियमसे निश्चय करा देता दै, उत्त 
.मकार्‌ रूप, रत, जादिक भी अपने साथ अविनाभाव रखनेवाडे दूसरे जयौकी प्रतीति कर देते है। 
इस प्रकार,श्रोतमतिपूर्वक श्रुतज्ञानके समान ऐ चाक्षुप भादि मतिपूरषक मी, भरत होती, देखे,जाते 
. ६ । किप्ती विद्वान्‌ रोगी, प्रनाव्य, जि्तेद्रिय, व्यभिचारी, घोस्के मुखको देखका वि पुरुष,उतक़ो 
, वैसा बैसा होनेका श्रुतत्ञान कर ढेते हैं । कस्तुरो, एीगडा आदिकी गन्धकों,सूंघकर “हल; द्रव्योंका 
,या उनके ग्रकर्ष 'अपकर्षका ज्ञान हो जाता है । वात यह है कि प्रयक्षतान अविचारक - है ।-सवसे 
. ग्रढ़ा प्रत्मक्ष जो केवल्शञान है, वह भी विचार नहीं कर सकता ६ । विचार, करनेवाढ़ा शत -झुत- 
' ड्राव ही माना गया है। अतः रफ़ना या प्राण इचियोंसे फेवड गर्य, रफ़फा ही शुद्ध जान होता है 
जो क्ि,सन्न पूंछो।तो अवक्तब्य है | गर्व है,या रस है, इस प्रकारके विचार मी तो प्ुत्ञात है। 
किन्तु क्या किया जाय, शिष्यक्षो व्युव्नत्ति फरानेके छिए अवत्तव्य पदार्ष का मी शब्ददाग निरूपण करना 
पडता है | शिष्पके समझ जानेपर यह ,अवक्तन्य'तत्व है ऐसा समीचीन बोध/फरा दिया जाता 
है | भगवान्‌ केवल्नीनी' मा एम्पूणा! पदाधीफा « ग्रयुक्ष फृर ' अपनी 'दिव्यंभाषाप्ते श्रोताओोंकी 
आत्माओंमे श्रुतज्ञान उपजा देते हैं । इतमें भी यही रहस्य प्तमझ डेना | बत्तुतः तत्त तो अवाष्य 
है। हा, यों दी सुनते, पते, तलवके क्न्तस्‍्तडुपर ल्लानी (पहुँच जाता है ।:क्यू किया जाय, 
राजमार्ग यही है । यों कह देना तो ग्रकृष्ट आचार्यको ही शोम॑ता है कि “ यत्रैः प्रतिपाधोर 
४ यतपरान'अतिपादये | उन्पत्तचेषितं “ तन्पे यदई निर्विकेपक! “?। यंद्यँ" यों कहता है 
कि यह कसतूरीकीर गन है; यह नीबूका रस है, चूलेकी अग्नित्ते पयेकी अप्नि अ्रुष्प है 
। यह भखमरम्या भठमल अच्छी है,रदों रुपया: या एक रुपया 'गजके मूल्यकी है, यह - मुगेका 
. शद्द है।गभोरका नहीं है, इस्रादि'विचार सब श्रुतज्ञान हैँ | मूर्ख, बधिर, पन्धे।जौपोंके कन्‍य 
* इद्धियंजन्य भर्तिज्ञानोत्ते अनेकानेक श्रु्तज्ञात उपजते देखे जाते हैं | तिसत कारण वह -अलतब्बान 
>केबढसश्रोन्नतिपूषक दी है। यह नियम * करना श्रेष्ठ नहीं है। क्षन्यपा अन्‍्षे, बहिरे, पण्ठितोंके 
: खुतबानोमे या अन्य/भी जीबेंके श्ुतज्ञानोंमें र्षण नहीं घटनेसे अव्यात्ति हो जायगी सो नहीं 
हो सकती।है । क्योंकि साथ सूत्रकार महारानने सामान्य मतिज्ञानोंके संग्रहमर्थ “ मतिपूर्व "ऐसा 
'धामान्यकरके मति'/यद्द/ वचन कह्ष शहै। जोकि. सभी: -मेतिक्ञानोंकीं श्रुतको विमितत दो जा 
»सकना कह रहा हक कि क । 


ने संद्यादि मतित्वानं श्रुतमेव प्रसत्यते । 
मतिपूवलेनियंमात्तस्योस्य तु मतित्वतः ॥ १२ ॥ 
श्रुततानावृतिस्छेदविशेषापेक्षणस्य च। 

सयादिषंतरंगययाभावान्न श्रुवताणितिः ॥ १३॥ 


तत्ायाचन्तामाण। १०७ 
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पत प्रकार सरण, प्र्यमिद्वान, घारणा आदिक मंतिज्ञान ही श्रुतज्ञान हो जांच, यह प्रप्तंग 
तो नहीं प्राप्त होता है | क्योंकि सूत्रकारने उस्त श्रुतज्ञानंकों मतिंपृर्वकपनेका नियम किया है। 
किन्तु ये स्मृति आदिक तो लगे मतिज्ञानरूप ही हैँ । दा, यदि इन स्मरण आदिफे पूर्व साक्षात्त्‌ 
या परणरासे मतिज्ञन वर्त गया होता, तब तो ये श्रुत कद्टे जा सकते थे । फिन्‍्तु ये त्मरण 
आदिक तो मूह द्वी सवय॑ मतिश्ञान लरूप ६। खय देवदत्तका शरीर ही तो देवदत्तका १५ नहीं हो 
सकता है। श्रुतज्ञानावरण कर्मके विशेष क्षयोपशमकी अपेक्षा श्रुतज्ञानकों होती है। श्रुतज्ञानका वह ' 
अन्तरंग कारण दै। जेसे कि मिध्यादशनका अन्तरंग कारण पौद्ठलिक मिध्यावकर्म है और वद्रिंग कारण' 
मिध्याज्ञान है । स्लृति आादिक तो अपने अन्तरंग कारण “मतिज्ञानावरण कर्मके क्षयोपशमविशेषसे “ 
वधन्न होते ६ | अत, स्ृति आदिकोर्मे श्रुतज्ञानावरण कर्मका क्षयोप्शामसरूप अन्तरंग कारण 


के नई द्वोनेते श्रुतपना व्यवस्वित नहीं हो पाता है । पे 
प्रति बहिरंगे श्रुतथ कारण अंतरंग तु श्रुतज्ञानावरणक्षयोपरमाविशेष्‌ । . सच 
सल्यादेमतिविशेषय नासतीति न श्रुत्वमू |. « ' * सा 


निप्त कारणसे कि मतिज्ञान तो द्रव्यश्ुत या मावश्लुतका बहिरंग कारण है । श्रुतका 
अन्तरंग कारण तो श्रुतज्ञानावरण कर्मका विशेष क्षयोपशाम है | क्षयोपशमकी विशेषता यही है कि 
उप कामों प्रतिपक्षी कमोकी उदौरणा नहीं हो. सके । या श्रुतज्ञानीकों नींद, मूक, रोग, चितायें 
भादि नहीं सता सर्के, मन्दकज्ञानियोंके मन्द क्षयोपशामकी अपेक्षा उसका क्षयोपराम बढ़िया होय, 
वैसा श्रुतज्ञनावरण कर्मका विशेष क्षयोपशाम तो विशेषमतिज्ञान रूप हो रहे स्मृति आदिफोके 


नहीं है | इस कारण छृति आदिकोंक्ों श्रुतपना नहीं प्राप्त हो पाता 'है। यह अतिव्यात्ि दोपषका 
निवारण फर दिया गया | *. 58 - +$ हल 2 लक 


मतिपूव ततो कये श्रुतमस्पष्टतर्कणप।...+ 7 ' 
न तु सवमतिव्यापिमसंगादिश्वाधनात्‌ 0.१७ ॥. ५ 


जो फोई प्रतिवादी आविशदरूप तर्कणा करनेकों श्रुतज्ञान कहते है, उनको भी उस 
भर्त5 तवीण उक्षणसे वह मतिपूर्वक होता हुआ ही अस्पष्ट सम्बेदन श्रुत प्मशना चोहिये। 
किल्तु एमी अरशद सम्बेदनोंकों श्रुत नहीं समझ डेना चाहिये। अन्यथा यानी मतिपृर्वकष.धोनिवाडे 
या इम्दियपूक दोनेवाले अथवा व्यात्तिज्ञानपूर्वक झोनेवाले एवं अबग्रहपूूषक हुये आदिफ प्रमी 
जविशदवानोंकों यदि श्रुत माना जायगा, तव तो रासन, सार्शन मतिज्ञान, अमुप्तान, ईहा, 
बादिफ स्पष्ट जानेंगे अतिव्याति दोप हो जानेका प्रतंग ह्ोगा। और ऐसा दनेसे इश्पिद्वान्तों। 
बांध ठपत्तित हो जायगी जो कि अमीष्ट नहीं है | 


६४८ तत्वार्कोकृवार्तिकै, 
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श्रुतमरस्पष्टतकेणमित्यप्रि मतिपूरे, नानार्थप्ररुपणं श्रृत॒त्गानावरणप्षुयोपशमापेक्षप्रितयव- 
गंतव्यमन्यपा स्पृदयादीनामस्पष्टाक्षज्ञानानां: च श्रुतत्प्रसंगाद - ऐिद्धांतविरोधापत्तिरिति 
पक्त शव श्रुते | 

पदाधोका अविशद पेदन ( तर्कण ) करना श्रुतज्ञान है।यह लक्षण ५ मतिपूव ! 
विशेषण छगा देनेपर तो ठीफ-बैठ जायगा, अन्यथा नहीं । तथा श्रुतज्ञानावरणकर्मक्े, क्षयोपशम-, 
विशेषकौ अपेक्षाप्रे ,उत्पन्न हुआ, और अविनामावी अनेक अयीन्तरोंका प्ररूपण करनेवालाब्रान-, 
श्रुतह्ञाव है, यह समझ, छेना चाहिये। अन्यथा यानी ऐस्ता नहीं माननेपर दूछरे प्रकारोंते माना 
जायगा तो स्पृति, प्रयभिन्नान आदिक तथा अन्य इच्द्रियोंप्ते जन्‍्य अस्पष्ट मतिज्ञानोंक्रों भी अप 
पन्देदन होनेके कारण श्रुतपनेका प्रसंग आ जावेगा और ऐसा हो जानेते जेनापिद्वान्तके साथ 
विरोध हो जानेकी आपत्ति खढी हो जाती है | इस कारण नि.स्ार्ध उपकारी श्री ठमालाप्ी 
मह्दाराजने यह सूत्र बहुत ही. अच्छा कहा एे कि मतिजानपूरवक श्रुतज्ञान होता है | बहिरंग कारण 
मतिशानसते और अंत्तरंग कारण श्रुतज्ञानावरण क्षयोपशमसे उल्नन्न हुआ अविशदज्ञान श्रुतत्ञान 
है, यह इसका तातर्य है। अतः अतिव्याति नहीं दो सकी | 


तर । --- और वह निदोष पिद्व किया जा चुका श्रुतज्ञन तो।-- 


द्विभेदमंग्वाह्मवादंगरुपलत/ शरुतम्‌ । 
अनेकमेदेमत्रेक कालिकोतकांलिकादिकर ॥ १५ ॥ 
दरादशावसमंगा्सतदावारादिभेदतः ।- 
प्रयेक भेदशइस्य संबंधादिति वाक्यमित ॥ १६ ॥ 

४ अत मतिपूवं ”” इतने सूत्रार्टकाज्यास्यान्‌/कर/अव: ८ थरेकद्रांदशमेदम्‌ “ इस उत्तरा 
दंका माष्य करते हैं कि वह, मुतजन अंगवाद्य.खल्पते,और अंगरुपपनेते दो मेदवाण है। शनमें 
पहिछा एक तो कालिक, उत्कोडिया।” सर्मायिके। स्तव,' आंदिक अनेंक मेदवाला है। तया अंग 
खरूप वह अतज्ञान तो आचार, 'सूत्रह्त/स्थान आदि भेदोंते.बारह-अवस्था युक्त दो रहा है | 
या बारइमेदोमें ,जवस्यित है | इल्द्के अन्‍्तमें. पढे हुये मेदशद्वका प्रत्येक्मे उम्बन्ध हो जानेसे दो' 
भेद, अनेक कोंदू।" औरे-बारह 'भेद, | इस प्रकार मिन्न मिन्त तीन वाक्य हो जाते हैं | जो कि भेद 
और उत्तरमेदोके ढिये उपयोगी! 

मुह्या ज्ञानामिका भेदप्रभेदस्तस्य सूत्रिताः 
गहल्काः पुनगोणाः श्रुतयेति विभियते ॥ १७ ॥ 


तखाथचिन्तामणिः ६०९ 





इस सूत्रमें श्रतह्ानके के गये मेद्प्रमेद मुज़्य रुपेते तो शातस्वरूप सूचित किये गये है। 
हा, दि श्रुतके शह-आत्मक भेद तो गौण द्वोते हुये यहा सूम़में कहे गये हैं | इस प्रकार श्रुतके 
मुझ्यरूपसे झञानस्वरूप और गौणरूपसे शहृत्वरूप विशेष भेद करछेना चाहिये | वस्तुतः गैद 
पिद्वान्तों बंंवकों दी प्रभाण इष्ट किया है | किल्तु शानके कारणोमें प्रधान कारण शहद है। जेसे 
कि शरीरके अवयवो्म नेत्र प्रधान हैं| मोक्ष या तत्तज्ञानके उपयोगी अथवा विशिष्ट विहृत्ता 
सम्ादनार्थ शब्द ही आवश्यक पढते हैं। अतः “ तहचनमपि तद्वेतुतात्‌ ” शिष्यक्षे ज्ञानका 
कारण और वक्ताके झानका कार्य द्वोनेते उस ज्ञानका प्रतिपादक वचन मी उपचाससे प्रमाण कह 
दिया जाता है। वैसे द्वी यहां शद्वको भी श्रुतका गोणरूपसे भेद, प्रभेद, मान लिया गया है । 
तत्र श्रुतज्ञानस्य मतिपूर्वकत्वेषि सर्वेपां विश्रतिपत्तिमुपदर्शयति । 
तिप्त प्करणमें श्रुतज्ञानका मतिपू्वकपना सम्पूर्ण वादियोंके यहा तिद्व हो खुकनेपर भी 
' किंती किपरीके यंद्वा विवादप्रस्‍्त हो रहे इस विषयको ग्रन्थकार दिखाते हैं। अथवा श्रुतवानके 
मतिपूर्वकपनेमं समी वादियोंका विवाद नहीं है, इसको प्रकट करें देते “हैं| ४ अविग्रतिपत्ति ” 
पाठ अच्छा है। 


शबज्ञानय सर्वेंपि मतिंपूवेलेमादताः । ' 
बादिनः श्रोत्रविज्ञानाभावे तस्यासमुझ्रवात्‌ ॥ १८ ॥ 


पमपू्ण मी वादी विद्यान्‌ शबद्ृजन्य वाष्य अयज्ञानरुप श्रृतज्ञानका मतिपूर्वकपना आदर 
पृद्ठित मान जुक़े हैं। क्योंकि कर्ण इन्द्रियजन्य मतिज्ञानके नहीं होनेपर उस शाहबोषकी मे 
प्रकार उपपत्ति नहीं, हो पाती है | शबृश्रवण, संकेतर्मरण, ये समी वाच्यार्थ ब्लोग कारण पड़ 
जाते हैं | यों व्यत्तरिकबलते मतिज्ञान और श्रुतह्ञानका क्रार्यकारणमाव सूध जाना प्रायः सबको 
जमौट है । किन्तु, जेनेकि व्यापक पूर्वापरीभावसे यह वादी विद्वानोंके द्वारा अमीष्ट किया गया 
कार्यकारणमाव संकुचित दै । यद्द प्यानमें रखना | मायायुक्त चंचक जगतमें न जाने क्षिस,किस 
ढंगसे अनेक्रूप घारनेवाले पण्डितजन पेंतरे ,बदलते रते हैं। किन्तु बीतरागक्ी उपासना 
करनेवाढे ठोतत विद्यान्‌ तो अपने न्यायमार्गपर है आरूढ़ रहकर विलोक, जिकाल्में, अवाधित 
हो रहे तर्वोंकां प्रतिपादन करते रहते है। अन्तमें सकी हो विनय होगी | 


भवतु नाम भुतज्ञानं परतिपूरेक याश्षिकानामपि तत्राविमतिपत्तेः। / शद्घादुदेति यज्‌ 
शानमपं्यप्तेणपि वर्तुनि। श्राद्ध तदिति मन्‍्यंते प्रभाणांतरवादिन! ” हति बचना, 
शहस्पक हु श्रुदव वेदबाक्य ने मतिपूर्वक तस्य निल्यलादिति मन्यमाने प्रसाह। 


सेमापक ऐसा मान रहे हैं कि वह शतज्ञान ( लोकिक ) मठे ही मतिशञानपूर्वक रहो कोई 
क्षति नहीं है। ओोतिशेम; भादि बह्मोंकी उपातना ऋगनेवाके इस मौमोंसकोके वहा मी 5 ढरमें क्षोई 


६१८ तल्ार्यशोउवातिफ 


विप्रतिपत्ति ( विवाद ) नहीं है। हमारे ग्रन्थोमें इस प्रकार कयन किया है कि प्रहनक्ष नहीं मी हो 
रहे परार्थमें शह्रपे संकेतस्मरणद्वारा जो ज्ञान उलन्न होता है, आगमज्ञानकों न्यारा प्रमाण 
माननेत्राल़े विद्वान्‌ उत्र ज्ञानकों शाब्दवोध इस नामसे त्वीकार फरते हैं | किन्तु वह शब्दामक 
श्रुत तो वेदोंके वाक्य हैं | वे तो मतिज्ञानकों पूर्ववर्तों मानकर नहीं उत्चन्न हुये हैं । क्योंकि वे 
वेदके वाक्य नित्य हैं | इस प्रकार अपने मनोनुकूछ मान रहे मौमाप्कोंक्ने ग्राति आचार्य महाराज 
परमार्थ तत्नको धरते हुये फ्ते हैं । 


गद्मा्क पुनयेंपां श्रुतमज्ञानपू्षके । 
नियं तेषां प्रभाणेन विरोधों वहुचोदितः ॥ १९ ॥ 


जिन मीमाप्षक्ेंके यहा शब्द जाप्मक श्र पुनः द्वानपूर्वक नहीं माता जाकर नित्य माना! 
गया है, उन याकिकोंके यहा प्रमाणोंकरके विरोध आता है। इसको हम बहुत प्रकाससे पूर्व 
प्रकरणों कह चुके हैं अयवा प्रभा्णोत्ते विरेध दोष आनेकी बहुत प्रेरणा कर चुके हैं.। अव भी 
इतना छुन छो कि-- 


प्रयक्षबाथन तावदमिमीले पुरोहित । 
इस्ेपमादिशद्स्य जञनपूवलवेदनात्‌ ॥ २०॥ 

तिन प्रमा्ोमेंसे पहिए प्रतयक्षप्रमाण द्वारा तो बाघा यों उपस्थित दो जाती है कि / अप्नि- 
मीढ़े ( ड ) पुरोक्षितं ” इस अकारके अन्य भी वेदिक शब्दोंका ज्ञानपूर्वकपना जाना जा रह्दा है | 
अग्निक्नी या पुरोद्धितकी में स्तुति कर रहा हूँ। इयादिक शब्दजन्यज्ञान तो शब्दका श्रावण 
प्रत्यक्षकर और उ्त अर्यके ताप शब्दका सैकेत स्मरण कर पीछे ही आमप्रज्ञान होता हुआ जाना 
जा रद्दा है | अयवा ४ अग्निमीडे भादि राब्दों (वैदिक ) की मी उत्पत्ति ज्ञानपूरवक हो रही 
प्रतीत है | 

ह जञानपूः 5 + + संवेधते 
तथक्तेः ज्ञानपूव॑त खय संवेधते न तु । 
कि 
राइस्पेति न साधीयों व्यक्तेः शबद्मामकलतः ॥ २१ ॥ 

"यदि मीमाप्क यों कहें कि शब्दोंकी अमिव्यक्ति करनेके लिए ही ज्ञान पूर्षती हो जाते है 
श्यवा शब्दकी अभिव्यक्ति ही ज्ञानपूषेक द्वोती हुई, खये जानी जा रही है, शब्दकों शानपूर्वक 
पना नहीं है, शब्द ते निशय हैं, आचार्य कहते हैं. कि इस प्रकार मीमातकोंका कहना अधिक अच्छा 
नहीं है । क्योंकि शब्दोंकी अमिव्यक्तिको मी तो शब्द आतमफृपना निश्ित है | घटकी अभिन्‍्याकति 
बटलर्प ही पड़ेगी | अत; मतिज्ञानने शब्दकी अभिव्यक्तिकी मानो शब्दभुतकों दी बनाया समझे। 
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ग॒द्वाद्थतिर व्यक्तिः शहस कथमुच्यते । 
पंर्बधावेति उ्त्धः खभाव इति सेकता ॥ २२॥ 


यदि मीमापक शब्दकी उत्त अमिव्यक्तिकों शब्दसे न्याय पदार्थ खौकार करेंगे, तब तो 
व शब्दका प्रकट होना भठा शब्दका है, यह केपते कद्दा जा सकता है ! मिन्न हो रहा महिषका 
सींग तो घोड़ेका नहीं कहा जा सकता है । विन्यपर्वतसे स्वेथा मिन्न पडा हुआ सह्य पर्वत तो 
विन्याचढक्ा है ऐश व्यवहार नहीं हो पता है | इसपर यदि मीमांतक यो कह कि शब्द और 
अमिव्यक्तिका सम्बन्ध हो जानेंसे वह अमिव्यक्ति शब्दकी कद दी जायगी, जैसे कि भेद होते 
हुए भी देवदत्तकी टोपी ऐसा व्यवह्वार हो जाता है । इध्त प्रकार मीमांपकोंग्े कहनेपर तो हम जैन 
पूछेंगे कि शब्द और अभिव्यत्तिका वह सखन्ध भढा ख़का मावत्वरूप खमाव दी माना जायगा, 
शोर इस प्रकार माननेपर तो फ़िर वही शब्द और अभिव्यक्तिका एकपना प्राप्त हो जाता है। भतः 
अपिव्यक्तिके समान वैदिकशब्द भी ज्ञानसे उपपन्न हुये कहे जायंगे | 


गहव्यत्तेरमिन्ेकरंबंधालमलतो न किए । 
संबंधस्यापि तड्ढेदेशनवसा केन वायते ! ॥ २३॥ 


दके उसकी प्रकट्ताके साथ होनेबाडे सम्नन्धकों यदि प्रतियोगी. अजुयोगी दोनों पदा्ोपि 
अभिन्न माना जायगा, तव तो अमिस एक सम्बन्ध आत्मकृपना हो जानेसे क्यों नहीं शब्द और 
अभिव्यक्ति दोनों एक द्वो जायेगे ? हथेलीखरूप उम्बन्भीफे साथ अमेद हो जानेपर मष्यमा और 
अनामिका अंगुलियोंका भी क्यंचित्‌ अमेद हो जाता है। एक बडी टंकोमेसे सैकड़ों नहोंगें वह 
रहा पानी एकमएक प्रा जाता है। यदि श्र और व्यक्तिके बीचमें पढ़े हुये उम्बन्धका भी टन 
प्रतियोगी, अलुयोगी दोदोंति भेद माना जायगा तो अनवस्था दोष किसके द्वारा निवारा जा सकता 
६! अर्थात्‌--मिन्प्तबन्धको जोढनेके डिये कृत्य सम्बन्धक्ी आवश्यकता होगी और सम्बन्धिजेत् 
मिन्न पड़े हुये अन्य सवस्थकों भी “ उनका यह है ”, इंस प्रकार' व्यवहार करानेंगें "लिये दोगे 
चेवें आदि ससव्पोंकी आक़ाक्षा बहती है। जायगी, यह जनवस््या दोष होगा । इसका निवारण 
मीरा बूते नहीं हो सकता है | 


मि्रामित्नालकतले तु संबंधस्य ततस्तव । 
श्गस्य बुद्धिपूपेल व्यक्तेरिय कंचन ॥ २४ ॥ 


यदि स्णइलीपिशा हहुपएण छम्से हुये मीमासक यों करें कि शहर और उसकी 
भमिव्यतिके मप्ययें पा हुआ छत तो प्रतियोगी अमिव्यक्ति जोर झतुयोगी शहपे कर्षचितू 


६१२ एछ्र्च ॥ााति 





मिन्न और कथांचित्‌ अमिम्न ख़रूप है, तब तो हम कहेँगे कि तिपत है कारण तुम्होरे यहां 
अमिव्यक्तिके तमान शद्॒कों भी किसी आओोक्षासे बुद्विपूर्वकपना प्राप्त हुआ । शद्द और अभिन्यक्रिका 
मिस अंशर्म अमेद है, ठप्ती अंशर्म घुद्विते जेते अभिन्‍्यक्ति उपजती है, मेद स्न्प हो जानेके 
कारण वैसे ही मतिद्ानतते शद्द भी उपज बैठेगा | अतः शद्द चाहे वैदिक हों अथवा छोकिक हों 
मंत्र हों, कोई मी होय, वे भनित्य हैं | शद्द वल्तुतः पुद्ठलकी पर्याय हैं | इसको हम साधचुफे ६। 


व्यक्तिवंगेस्य संस्कारः ओत्रस्याथोमयर्य वा । 
तदबुद्धितावृतिच्छेदः साप्पेतेनेव दूषिता ॥ २५ ॥ 


मित्त प्रकार भस्म या मिद्ीते रगड देनेपर कराँसे, पौतलठके भांडोंका संत्ताररूप अभिव्यक्ति 
हो जाती है, उस्ती प्रकार मीमांतक यदि अकार, गक़ार, भादि व्णोके पंस्‍्कार ह्वो जानेको 
शद्दकी भमिव्यक्ति कहेंगे ! या श्रोत्र इच्रियके अतिशयाधानरूप संत्कारकों शहक्ी अभिव्यक्ति 
मानी ! अयवा वर्ण और म्रोत्र दोनेंके प॑स्कारयुक्त हो जानेको शद्की अभिव्यक्ति कहंगे! जो 
कि संस्कार उस रह्के ब्ान हो जानेका आवरण फुरनेवाे वायु या कर्म्न आादिका क्षपतयनरूप 
विष्ठेदलरूप माना जावेगा। आचार्य कह रहे हैं कि वहु संध्कार ओर अमिव्यक्ति मी इस उक्त 
कयने दूषित करदी गयी हैं । शद्॒कों कूट्श्य नित्य मानगेपर और ओत्रको नि््य आकाशख़रुप 
खीकार करनेपर उनका जावे करनेवाछा कोई नहीं सम्मकता है | ग्न्थके प्रास्म्ममें दूसरी, तीधरी 
वार्तिकोंके व्याज्यान अवसर पर इसका अच्छा विचार किया जा चुका है । 


विशेषाधानम पस्थ नाभिव्यक्तिविभाव्यते । 

निलस्थातिशयोततिविरोधात्खामनाशवत्‌ ॥ २६ ॥ 

कलशादेरभिव्यक्तिदीपादे! परिणामिनः । 

प्रतिद्ेति न सर्वत्र दोषोयमनुषज्यते ॥ २७ ॥ 

पदायीके संश्कार दो प्रकारके होते हैं | सुतर्ण, पीतवछ भादिके या रंयीसे शुष्क चमवेका 

संध्कार तो उनके ऊपर छो हुये मढ, आवरण, दोषोंका दूरीकरण कर देनेते हो जाते हैं | 
किन्तु दालमें जीग, ह्वींगठेका छोंक देनेसे-या बल्नमे केतकी, इतर आादिकी सुवाप्तनायें कर देनेसे, 
सडकपर पानी छिडक देनेते, अथत्रा बारें पुणे डालनेसे, जो संप्कार किये जाते हें 
संस्कारित पदायोमें कुछ अतिशर्योका धरदेना रूप हैं ॥।पढ्िछी कारिकार्मे शद्रके आ्रावणप्रलक्षोंकों 
रोकनेवाढे वायु जादिक भावारकोंका निवारण किया जाना-ख़रूप अभिव्यक्तिका विचार कर दिया 
गया है | भत्र यदि मीमापक इस शह्के विशेष अतिश्योक्रा आधान करदेना-रूप अभिव्यक्ति 
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म्नेंगे वह भी विचाह करनेपर निर्णीत नहीं हो सकेगी । क्योंकि पर्तया कूटस्य त्िय शद्दके जति- 
शयोंकी उप्त्ति झोनेका विरोध है, जैसे कि कूटश्य निसपदार्थक्षी स्वाक्माक़ा लाश हो जाना तिलक 
है । अपने पूर्वलमावोका लाग उत्तरवभावोंका प्रहण और स्थूछ दब्यरूपसे स्थिरता इस अक्ारक्े 
परिणामत्राढे पदार्यमें तो उत्पाद, या विनाश बन सक़ते हैं ।, किन्तु मरीमांत्कोंके «यहां माने, 
सरवेधा विलय शद्रमें नवीन क्तिशयों या विशेषताओंका आधान नहीं हो तकता है | देखो, ,पहिल्े 
सपेरेमें रखे हुये कलश, महा, दण्ड, आदिक परिणामी पदायोकरी तो द्वीपक, विद्युत जादिकते 
अमिव्यक्ति होना प्रतिद्व हो रद्दा है। अतः परिणामी नहीं भी हो रहे पदायोकी  अभिश्मफ्ति-हरो 
जायगी, इस दोषका प्रसंग सत्र ( कहीं भी नहीं ) नहीं ढगता है | भर्वात्‌ --परिणामी पदार्थकी 
परिणामी पदार्यते जमिव्यक्ति सम्भवती है | शद्र अपने प्राचीन खमाव हो रहे नहीं सुने गयेपनका 
त्याग करे और नवीन आ्रवश्वमावकी अहण: करे, तब कहीं परिणामी रांहकी « व्यंजकोसि अमि 

व्यक्ति दो सकती है| अमिव्यंज़क पदार्थ मी परिणामी ह्वोना,ज़ादिये। दीपक अपने पद्टिलेक्के अघट 

प्रकाशपनल्वभावकों छोड़े और प्रट्मकाशकपनको, मह्ण करे।, तब कहीं 'घटका,,व्यंजक जने | अतः 
सत्र तीन दक्षणवाढे परिणामी पदार्थमें अभिव्यंज्य-अमिव्यंजकभाव बनता है। कृटस्थमे नहीं। 


निसस्य व्यापिनों व्यक्तिः ताकस्पेन यदीणते । 

कि न सवत्र सवेस्य सवेदा तद्िनिश्रयः ॥ २८॥ 

खारश्वशतः पुंतां शाइज्ञानाविविन्नता । 

व्यक्तेंपि कारस्येतः शढ्ढे भावे सवृत्िके ने किय॥ २९ ॥ 

इम मौमांपकोते पूंछते हैं कि सी भूत, मविष्य, वर्तमान, काछमे वर्त रहे त्रिय शहकां 

तथा दोक, अछोके सत्र ठत्ताठप्त ठदवर रहे व्यापक शहकी थदि संखृणरूपसे अभिव्यक्ति हो 
जाना आप इ४ करेंगे ! तो बताणी, सर्वदेशो्ग सवदा द्वी कर्ण इंद्नियवाले सब्र जीवोको उस शहृका 
विशेषरूपसे निश्चय क्यों नहीं दो जाता है ! जब कि एक स्थानपर अंमिव्यंजक द्वारा शहद प्रकट 
हो चुका दे, तो सत्र, सवेदा, सत्रमो उप्त जण्ड, तिरंश शहक्ले श्रवण ' कानेमें विछग्ब नहीं 
होना चाहिये । इसका उत्तर मौमांतक यदि यों कहें कि छहन / प्र्र्ण ),रुपसे.वाहुके अभिव्यक् 
हो जानेपर भी जीवोके अपने अपने पुण्य, प्रापके वशते शबसखत्थी डान द्वोनेकी-विचित्रता हो 
जाती है । जेते कि गुर, पुष्तक, विधाब्य, प्रबन्ध, भादिके एकता ठीक ठीक द्वोनेपर भी ठां्रोके 
न्यारी न्यारी जातिके क्षयोपदञम दोनेसे व्युवत्तियोंकी विचित्रता हो जं[ती:है । इस प्रकार मौमापकोंके 
कहनेपर तो दम मैन आपत्ति देंगे कि जे शाहकों व्यापक और नित्य माता, जाता है, पैसे ही छगे 
हाथ शइको पर्व पदा्य आलक भी मात्रलिया जाय, जथवा साहय मंत *अनुप्तार £ सर्वे सवा 
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था / या सं सर्वश्न विधते ”' क्षद्व दिया जाब । शद्दके घट, पट, जीब, सुखख़रूप हो जानेपर 
या घट आदिके सर्वत्र व्यापक हो जानेपर भी अद्ृश्के बशते ही नियत व्यक्तिगें झद्दका ज्ञान तो हो 
ही जायगा | अतः अमाव पदार्थकों तहीं मानकर सम्पूर्ण भार्वोकों सर्व आत्मक क्यों नहीं मानलिया 
जाय | यदि अपने अपने द्रव्य, भाव, अनुस्तार सभी पदार्थ अपने अपने खरूपमें स्थित हो रहे माने 
जायंगे तो शरद, घट, सभी पदार्थ अपने परिम्ित देश और नियत कालमें तिष्ठ रे निर्णीत करने 
चाहिये | बुमुक्षाके अनुध्तार ही पेट पत्तास्ना उचित है। अविक भक्षी या सर्ममक्षीफी दुर्गति 
अवश्यमभाविनी है | ' 


देशतस्तदमिव्यक्तों साशता न विरुष्यते । हर 
व्यंजकायत्शद्धानामभिन्ने सकलश्रुतिः ॥ ३० ॥ 
यदि दूधरा विकल्प उठाकर मीमांपक उस' शद्वक्षी साकल्येत अभिव्यक्ति नहीं मानकर#४'एक 
देशते अभिव्यक्ति द्वोवा मानेंगे, तव उक्त दोषका निवारण तो द्वो जायगा, किन्तु व्यंग्य शह्व और 
न्येजक वायु जादिमें अंशप्तह्वितपना बन बैठेगा, कोई विरोध नहीं आता है। अथात-- 
मृदंगके तो दो सो हाथ तक निकट देश शहद प्रकट दो जायगा, और अन्य सैकड़ों 
क्ोप्तोम मरा हुआ वह शाह अप्रकट बना रहेगा । ऐस्ती दशामें शद्॒के अनेक अंश हुये जाते 
हैं, जो कि मीमापकोंने माने नहीं हैं।हा, हम स्याद्मादियोंके यहां शह॒कों सांश माननेमें 
कोई विरोध नहीं आता है ब्यंजक,वायुर्ोफ्े अीव,होकर वर्त दे शह्दोंक्ी, भृमिन माननेपर तो 
पूर्ण वणोंकी युगपदू ( एकदम ) श्रृति दो ,जायगी । एक विवक्षित देशमें पृ अकार, इका। 
ककार आंदि वोके प्रकट हो जानेते' मिछा हुआ वििरपिचिर छंकुछ श्रवण होगा, जो कि कमी 
पेढे, पे आदि अवसर कुछ दूरसे सुतनेपर मले ही द्वोय, किन्तु अन्य प्रमयोंमें न्यारे न्योरे शुद्ध 
बणोकी श्रुति होती रहती है। यह वर्णोके अनित्म, अन्यापक, माननेपर ही घटित द्वोता है | 
: तृस्य कविदमिय्यक्तो व्यापारे देशभार खतः । 
नानारुपे तु नानाल॑ कुतस्तस्यावगम्यताम ॥ ३१॥ 
खामिप्रेताभिरापस शृतेरन्योन्यसंश्रयः ॥ 
* पिद्ढे व्यंजमनानाले विशिष्वचसः श्रुतिः ॥ ३२॥ 

'प्रणिद्वायां पुनस्तस्यां त्मसिद्धिहि ते मते । 

यदि प्रयक्षपिद्ेयं विशिष्टचततः श्रुति! ॥ ३३ ॥ 

शेमुपीपू्वतासिड्धिवांचां कि नालुमन्‍्यते । 








तलाय॑चिन्तामणिः ६१५ 
यदि मीमात्षक उप्र व्यंजकका शद्के किसी ही अंशर्म, अभिव्यक्ति करनेके निमित्त व्यापार 
करना इष्ट करेगे, तत्र तो वह शद्द ख़तः ही छोटे छोटे देशोंको घारनेवाह्य हो गया निरंश नहीं 
रहा अथवा मीमाएक्क अखण्ड एक वर्णके अमिव्यंजक कण्ठ ताहुओसे अकार, इकार मांगकी 
अभिव्यक्ति द्ञेवा खीकार करेंगे, उकार ऋकारकी नहीं, तो भी शह्में खतः देश अँशेका पारण 
करना प्राप्त दो गया | एक ही वर्णके इकार, अकार, उकार आदि नानाखरूप सीकार करेंगे, तो 
उम्त शह्ठका या उप्तके व्यंजकोंका अनेक रूपपना केसे . जाना जा सकेगा ! उत्तर दो। यदि 
मीमासक यह उत्तर कहें कि ,श्रोताओंकों अयने अपने अभीष् हो रद्दे शब्दोंका श्रवण द्वोता देखा 
जाता है | अतः वर्ण और उनके व्यंजक कारण अनेकरूप पिद् हो जाते हैं, इसपर तो हम 
तुम्दारे मतमे अस्योन्याग्रय दोष उठाते हैं कि व्यंजकोंका अनेकपना ऐिद्ध द्वो जानेपर तो विशिष्ट 
अनेक वचनोंका श्रवण द्वोना िद् होय ओर फ़िर विशेष विशिष्ट वचनोंका श्रवण प्रपिद्व होनेपर 
तो उन व्यंजकोंका नानापन पिद्ठ होय | यदि मीमापक यों कहें कि विशिष्टवचनोंके सुननेको 
हम अनेक व्य॑जकोंके अघीन मानकर नहीं साधते हैं, किन्तु यह विशिष्ट वचनोंका श्रवण तो 
सभी जीबोंकों प्रयक्षग्रमाणते ऐिद्व है। अतः अन्योन्याश्रय दोष छागू नहीं होता है | इसपर तो 
हम जैन कहेंगे कि प्रलक्षप्रतिद्ध द्ोनेके कारण ही वचनोंका मतिपूर्वकंपना प्द्ध है, यह क्यों 
नहीं सततासे मान ढिया जाता है ? | 


ननु ज्ञाननिमितत्व॑ वाचामुचारणस्य नः ॥ ३४ ॥ 
पिडढं नापूर्णरुपेण प्रादुभीवः कदाचन । 
कतुरसर॒णं तासां ताहशीनां विशेषतः ॥ ३५॥ 
पुरुषायोंपयोमित्भाजामपि महातनां । * 

नें सवेनणां कतुः स्मृतेरप्ततिषिद्धितः ॥ ३६ ॥ 
तक्कारणं हि काणादाः स्मरंति चतुरानन । 


जगा कालापुर बाड़ खाश्कासकला) पदा ॥ ३७॥ 
मीमातक ही अपने पक्षका अवधारण करते जा रहे हैं कि “ दर्शनस्य परार्थलात्‌ ” दर्शन 
पार्नी अमिंान तो दूपरोंके लिये हुआ करता है | अतः दमोरे यहा वचनोंका उद्ारण केरंनी 
दूसरोके जर्नोका निमित्तकारण माना गया है | अपूर्व नवीनलरुप्ते बुद्धिद्ारा शब्दोंका कभी भी 
उत्पाद होना सिद्ध नहीं है| क्योंकि '/तिस प्रंकारके उन अपौरुषेष वचनोंके बनानेवाड़े कर््तीका 
विशेषरूपते स्मरण नहीं होता है । आताक्े पुरुषोर्थ करनेमें उपयोगसश्तिपनेकों धारनेवाले महात्मा 
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वेदाध्ययनवाच्यद्॑ वेदाध्ययनपूर्वताम ॥ ४३ ॥ 


न वेदाध्ययने शक्त प्रज्ापयितुमन्यवत्‌ । 

मीमासक अनुभान बनाते हैं कि पव॑ वेदाध्ययन ( पक्ष ) गुर अध्ययनपूर्वक ( साध्य ) 
वेदाध्ययनवाच्यलात्‌ ( टेतु ) अधुवाष्ययतवत्‌ ( अन्वयद्ात ) वेदोंका पहना दझदातें दी गुरंओेक्े 
क्षष्ययनपूर्वक ही चछा आ रहा है | क्योंकि उदातत, अनुदात्त, खरिति आदि सद्दित होकर वैदिक 
मंत्रोंका उच्चारणपूर्वक अध्ययन गरुरुवर्यके शब्दोंपे ही कह जाता है, जैसे कि वर्तमान का्ख्मो 
पग्परासे चडे आये गुरुओतति ह्वी चेदका अध्ययन हो रक्षा है। अर्थात-जेसे मल्दार, मेरवी, सोहनी 
आदि रागोंका उच्चारण पूर्णगुरुओंकों जो प्राप्त हुआ था, वह उप्तके पहिलेके गुहुओोकी आम्नावसे 
चला आया हुआ हर आजतक घारारुपते वह रहा है। छोक, प्रन्थ या छेने देनेंके खातेकों तो 
डिखक़र भी हम खतंत्रताते पह सकते हैं | किन्तु ख़रोंका आरोह अबरोद्द या मिन्न मिन्नस्पपे 
अलोकिक उच्चारण करना तो गुरुपंक्रमसे ही प्राप्त हो सकता है | वहुतसे वाष्यका हम उच्चाएण 
कर सकते हैं। किन्तु अनेक संकेत अक्षरविन्यातर करके भी दम उनको पृण्णेरूपप्ते छिख नही 
सकते हैं | गवैया छोगोंको मित्र मिन्न रांगोंका गाता यदिं छिख छिया जाय तो सभी बढ़िया 
गयैया हो जायंगे । रोने या हंसने अयवा खासीके शह्द तथा मृदंग घनगर्जन, तोता, घोडा, भादिफे 
शहद ठेखनी, भी, द्वार लिखे नहीं जा पकड़े हैं| हां, दूधरोंसे छुनकर उनका कुछ अबुकण 
मुझसे किया जा सकता है । यही दशा वैदिक शह्दोंकी है| वेदका अध्ययन गुरुओंकी परिपर्थसे 
ही प्राप्त ह्वोता है | अतः वैदिक शह्व अनादि निधन है। इस अकार मीमापफोके कहनेपर इम 
जैन कहते हैं कि वेदाष्ययन वाष्यपना हैठु वेदाध्ययत पक्षमें वेदाष्ययन पूर्वकपनेकी बढ़िया 
समझानेके ढिये समर्थ नहीं है । जैसे कि अत्य हेतु वेदाष्ययनपूर्वकपना साधनेके डिये तमर्थ नहीं 
हैं | अ्यवा अन्य नेयायिक जादिकोंक्रे यहां वेदका /अध्ययच। अनादिकाल्से श्रारहा नहीं 
माना जा रहा है। ् ] | 


यथा हिरप्यग्ः सो&प्येता वेदस्य साध्यते ॥ ९४ ॥ 
युगादों प्रथमस्तद्वद्बुद्धादिः खागमस्य च्‌। 
पाक्षाकृयांगमंस्याय वक्ता कतोंगमरस्य चेत्‌ ॥ ९५ ॥ 
अमिरियमिरित्यादेवक्ता कर्ता तु ताह॒शः 


नि प्रकार मीम[पकोंद्ार युगकी आदिम वेदका सबसे प्रथम अध्ययन करनेवाढा अन्ना 
साधा जाता है। उस्ी प्रकार बुद्ध, कपिंड, आदिक मी युगकी आदिमें अपने अपने थागमके 
अध्ययन करनेंबाठेप्माने जा रहे हँ। फ़िर केदकों ही अपोरषेय मानने कोन ऐेशा छल 
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हुप्ा हुआ है? बताओ। इसपर यदि मीमांतक यों करें कि बुद्ध आदिक तो कषगमक्के कर्यका विशद्‌ 
प्रयक्ष कर उस अर्थक्े वक्ता हैं । अतः वे ते आगमके बनानेबारे करती ही एंसे जाय॑ंगे, किगत 
वह (मारे माने हुये वक्ताओं द्वारा अतीद्तिय अ्पोंका प्रलक्ष नहीं हो पाता है। अंततः बेदके 
अष्येता या अध्यापक केवठ अनुवादक समझे जायेंगे | इस प्रकार मीमांसकीके कहनेपर- तो हम जैन 
कहो हैं कि वैदिक अग्नि शहृ॒का और- छोकिक अग्नि इयादि शद्दोंका जो कोई 'वक्ता है, वह्दी 
वक्ता अग्नि इस शह॒का करती है। और तैसा हो भप्मिह्र वेद छुना जा उद्धा है। अतः वह्धा भी 
तो वक्ता ही करती समझा जायगा, अतः सह शाखावाढ वेद खर्ममें पहिले ब्रह्माकरके बहुत 
दिनतक पढ़ा जाता हैं ) फिर बहाते उतर कर मलुष्यठोकम मनु आदि ऋषियोंके लिये प्रकाश 
दिया जाता है। और फिर खर्ममें जाकर चिस्काठ पढ़ा जाता है। यह बझ्या, मु, आदिकी 
संतान अंनादिओे ची आ रही मानना व्यर्थ है। जवतंक मूड कोई अतोम्रिय अथोका विशद 
प्रयक्ष परनेवाठा नहीं मावा जायगा, तत्रतक अन्वपरमपराप्ते तैसा ज्ञाव चछा आता अप्तम्मव है। 
पक्ाखवर्तों अमेक परिहत या व्याज्याता रागी, देपी, कझ्ावी; होते चले आये हैं, तमी तो 
हिंसा, अह्िसावादी, भावना-नियोगवादी, अद्मकमबादी, भादिक भेद अमीतक अड्डा जमाये 
हुये हैं। अतः वर्ण, पद, सपुदायसवरूप वेदका कर्ता मानना अनिवार्य है । 


पराम्युपगमालता मे चेहेंदे,पितामहः ॥ ९६ ॥ 
तत एव न धातासु न वा कम्रिसमलतः।.. ... 
नानपीतस वेद्थाध्येतास्यध्यापकादिन। ॥ ४७ ॥ 
न सोस्ति बाह्मणोत्रादाविति नाष्येतृतागतिः । 


यदि मीमाप्क यों कहें कि बुद्ध, नेयायिक, आदिक दूसरे विद्वानोंने तो अपने अपने आग» 
गे की सं बुद्ध आदिक लीकार किये हैं । जतः दूसरोंसे कहनेते दी उन आममेंका वह्द कर्ता 
माना जा चुका है| इस अ्ंकार बइनेपर तो इम स्थाद्मादी कहेंगे कि वेदमें मी वेशेषिक विद्वान 
पष्ठाकों ,कर्ती मानते हैं | इस अंश उनका लीकार करना क्यों नहीं मान डिया जाता है ! 
यदि मीमाप्तक यों कहें कि तिप्त दी कारण विधाता मी कर्ता नहीं रहो तथा और मी कोई वेदका 
फर्ता नहीं रद, क्योंकि सत्र अतीदिय ड्ानसे रहित दवोते हुये सम ( एकसे ) हैं । पहिले नहीं पढे 
एये वेदका अध्ययन फरनेवाढा कोई भी छात्र तो पढानेवालि अध्यापकके विना अध्ययन नहीं कर 
पाता है। प्रग्यकार कद्दते हैं कि यह तो मौमापक्ोंकों नही कइना चाहिये | क्योंकि यहा इस युगकी 
लादियें कोर (मा आह्मग नहीं दे, या अदा सिद्ध नहीं है, मिप्तकना कि पढनेवाडापन जान डिया। 
जाय | अत देदके अध्त्तापनका हाम नहीं हो तकता है । 
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६२० तलार्यशौकबार्तिक 


सधीतार खय वेदाननुस्सेह संभवी ॥ ४८॥ 
ब्ह्माध्येता परेष वाध्यापकश्ेयवायथ । 

सर्वेपि कवयः संतु तथाध्येतार एवं चे ॥ ४९ ॥ 
इसकृत्रिमता सवेशाल्राणां समुपागता । 


मीमांततक फहते हैं कि खर्गमें जाकर सं पढ़े जा चुके वेदोंको पीछे पीछे स्मरण कर यह 
म्यफम अह्मा वेदोंका अध्ययन करनेवाछा संमव जाता है । ओर दूसरे मनु, यज्ञवल्कि भादि 
ऋषियोंका ययायोग्य अष्यापक भी दो जाता है। जाचार्य कहते हैं कि यदि मीमतर्क यों कहेंगे 
तब तो तिप्ती प्रकार समपूण कविजन भी स्वकृत कान्योंके पढ़नेवाले दी हो जाओ, अर्थातू---छोठे 
छोटे पुछ्तफ या छोफों अथवा परयोंको बनानेवाडे कब छोगोंका भी अश्माद्वारा अद्यरुप्से 
अध्यापन करना बन जाओ | इस्त प्रकार पपृूण छोटे बढ़े शाह्बोका शक्तत्रिमपता अध्छे ढंगते 
प्राप्त हो गया । छोटे, मोटे, छेद, गीत, कविता, गढ़नेवालोंकी तुकनन्दिया भी नि, भपौरषेप, 
बन बेठेगी, जो कि मीमांप्तकोंक़े यहां मी नित्य नहीं मानी गयी हैं। 


खय जन्मांतराधीतमधीयामहि संप्रति ॥ ५० ॥ 
इति संवेदनाभावात्तेषामध्येतृता ने चेत्‌ । 
पूवीनुभूतपानादेस्तदहजातदारका: ॥ ५१ ॥ 
सतोरः कथमेव॑ सुस्तथा संवेदनादिना । 


गीत, छेद, प्राम्यगीत, छोटी, बडी, पृस्तकोंकोी बनानेवाछे विद्वानोंक्ों तो इस प्रकारका 
सम्बेदन नहीं होता दै कि अन्य पूर्वजम्ममें पढ़े जा चुके गीत आदिकोंको दम इस वर्तमान जममें 
पढ़ रहे हैं। अतः उन कवियों या शात्ररवमिताओंफो अध्येतापन नहीं है । इस प्रकार मीमातकोति 
कदनेपर तो दम आपादन करेंगे कि क्योंजी, यों तो तेसे तम्बेदनके बिना उप्ती दिनके ठ्पत्न हुये 
बच्चे फिर पहने जन्मोंगें इट्ट साथकपनेसे अनुभूत किये गये स्तन्यपान, अपने मुखद्वारक्ी भोर 
दूधकों छे जाना, हायोसे पकदनेका अनुप्तन्थान रखना, भादि क्रियार्णोके रण करनेवाढ़े मा 
कैसे हो पकेंगे ? भरयोत--पूर्वजत्मोर्मे किये जा चुक्के कृत्योफा भव सम्बेदन होय तमी उसके 
अनुध्तार इध्त जन्ममें क्रियायें की जांय । ऐसा कोई नियम नहीं है। गहरी चोटके कारण स्थान, 
पमय भादिका ध्षमरण द्वोनेपर ही पाछे फोडेमें पीडा दोय और उनका त्मरण नहीं होनेपर न होय, 
ऐश्ता नियम बाबना प्रतीतिविरृद्ध हे । अतः सम्ेदन किये बिना मी उत्तर जन्मोंमें पूर्वजलक्ी 
छातियां उद्‌बूत शे पकती है । ऐसी दरशामें समी पुस्तकें, गोत आदिक वित्य, कह्षनिम हो जायंगे। 
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सतिकिंविशेषलेततेष तत्र प्रसाध्यते ॥ १२॥ ' 
कवीनां कि ने कान्येषु पूर्वाधीतेषु सोल्चया । 
यदि मीमंतक थों कहें! कि/मैदिक, शद्दों और जयोकी तोः उनः अह्या, मनु, भादिको विशेष 
रुपते लूति होती है। अत; उत्तरजाम्मे विशेष सम्बेदत होनेकेः कारण' उन मु आदिकोंके उन 
वेदों विशेष स्मृतित्वरूप' ज्ञापकिंगते पूवजन्मका अध्ययनःपरक्रष्ट रुपसे अलुभान दाता पा 
दियां जाता है । किन्तु कवियोंक्ों विशेषज्लाति नहीं होनेक्रे.कारण, अप्ने। बनीये- गये गीत, कविता, 
आदिको पूर्वजमोमिं अध्ययन करना नहीं साध्य किया जासकता है।इस प्रकार कइनेफा तों इम 
कहेंगे कि कवियोंकी मी पूर्वजन्मोमें पढ़े हुये ही वर्तमानकाहीन कराव्योमें अचय सहित चली 
आारदी, वह विशेष छात्ति क्यों; नहीं मानठी जाय £ कवि या मार्टेके बनाये हुये काक्तिमें भी पूर्व 
जमका अध्ययत कारण माना जा सकता है |-तब, तो वेदके सम्रान वे छन्द भी अक्ृत्रिम हो 
जापंगे, बहुतपे बैदिकवाक्य मी तो गौतोंके समान हैं|... 


यदि हुल॒तियंगेपु पदेषयेंघनेकभा ॥ ५३ ॥ 
वाक्येषु चेह कु॑तः कवयः काव्यमीक्षिता: । 

कि ने प्रजापतिवेंदार कु्वन्नेव सतीक्षितः ॥ ५४ ॥ 
कश्रिपरीक्षकेलोंकिः सद्विस्तदेशकालोः । 

तथा व श्ूयते सामगिरा तामानि रुमिराट्‌ ॥ ५५ ॥ 
ऋषः कृता इतिं केय॑ वेदस्यापोरेषेयता । 


यदि मीमांतृक यों कहें कि अकार, ककार आदि वर्णोमें या सुबन्त, तिदन्त, पदोमें अथवा 
पर, एक दूसरेकी ओेक्षा रख रहे पदोंक़े निरपेक्ष समुदायरूप वाक्योंमें इनके कर्योक्े होते सन्‍्ते 
अनेक प्रकार्से उपपति होना देखा जाता है, और उन वर्ण, पद, गाक्योंकी जोड मिलाकर नवीन 
काब्पक्रो करते, हुये कबिजन देखे गये हैं, अथवा इसी जमे विशेष व्युवत्तिकों प्राप्त कर कवि 
झेग नये नये काव्योंकों बा देते हैं, यों क्षव्य, गीत आदिक पौरषेय हैं, वेद ऐसे नहीं हैं | 
झस इंगसे मीमांसकोंके कहनेपर हम गेनोंकों कादना पड़ेगा कि इस प्रकार होनेपर तो अक्षा भी 
वेरोको कर रहा कं नहीं देखा गया कद्दा जाता:है ! वेदोके बनते पमय उ् देश, उत्त क्षाकं 
पा्त हुये रागप्रेषनिदीन सन ोकिक परीक्षकोंकस्के वेदका कर्ता भी कोई पुरुष देखागया 
है । दे, वेदंग, श्रुति, खत, पुराण, भादिक कोई मी अकृत्रिम नहीं है। बीर तिस प्रकार 
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पुना मी जाता है कि सामवेदकी वाणी करके साममंत्रोंकी' पढ़ा जाता है। उ्तसै' अनेक रोगोंका 
विवारण हो जाता है | ऋगुवेदकी ऋचायें अमुक ऋषियोंके द्वात बनायी गयीं हैं | वेदोंकी 
उत्रत्तिके लिये शुक्व यजुवेदम लिखों है कि “ ततो विराइजायत विरादों अधिपृरुप! 
सजातो अत्यरिच्यत पश्मादृभूमिययों पुर। ॥ ! ॥ तस्मावज्ञात्सवहुतः संभू्त प्षदाज्यमू । 
पंशस्ताथक्रेवायव्यानारण्या ग्राम्याथ ये॥ २ ॥ तस्मावज्ञास्सवेहुत ऋष। सामानि जह्िरे। ' 
5सि जश्विरि तसाथजुस्तस्मादनायत ॥ ३ ॥ तस्मादथा अजायन्त येके चोभयपादतः 

गावोह णक्नलिरे तस्मात्तस्माज्ञाता अनावयः ॥ ४ ॥ इस प्रकार श्रुतियें जब उत्मन हुयी सुनी 
जा रही हैं, तो भला यह वेदका अपोरुषेयपता कद्दा रद्द ! सामबेदकों गामेबाडे या ऋचा्ोके 
वनानेवाले यज्ञ भादि ही उनके कर्ता है। 


प्रयभिन्ञायमानल नि्ेकान्त न साधयेत्‌ ॥ ५६ ॥ 
पोवापर्यविद्दीनेयें तदयोगाहिरोधतः 

पवेहश्स्प पश्माया दृश्यमानस्य चैकताम ॥ ५७ ॥ 
वेत्ति ता प्रयभितेति प्रायशों विनिवेदितम। 


वेदका निल्मपना छिद्व करनेके लिये मीमासक छोग प्रद्यमिज्ञान् द्वोर जान ,लिया गयापन 
हेत॒ देते हैं | अवीत--ेद निद्य है, क्योंकि यद वही है, इस प्रकार' एकल प्रसमिज्ञान दे 
वेदक्षा द्वोता चढा आया है | इसपर हम जैनोंका विचार दै कि वह प्रत्यमिद्ानका , विषयपना हेतु 
भी वेदके एकान्तरूपत्ते नित्यपनेकों सिद्ध नहीं करावेगा । कारण कि पूर्व, अपर, अवस्याभोतते रहित 
दो रहे कूटस्थ पदार्थमें उप एकल प्रत्यमिद्ञानके होनेका अयोग है । क्योंकि विरोध दोष भाता द्वै। 
कूटस्थ तो जैक्षाका तैत्ता दी रहेगा रोमाग्रमात्र मी पलट ,नहीं सकता -है। पढिले यदि ग्रत्यागे 
झानका विषय नहीं था, तो प्रत्यमिज्ञान उठानेपर मी प्रत्यमिशन द्वारा ज्ञेय नहीं हो सकता है । 
पढ़िडे देखा जा चुकापन और अब देखा जा रहापन, ये परिवर्तित धर्मे कृल्स्थमें नही टिक 
सकते हैं. | दृष्ट देगा तो द्रष्ट ही रहेगा, और यदि इृश्यमान हो गया तो तंदा' दृ्यमान ही 
सबको बना रहेगा | पहिले कालमें देखे हये पदार्यकी पीछे वर्तमान देखे जा रहे पदार्थके साथ 
एकताको जो ज्ञाव जानता है, वह अत्यमिज्ञान दे । इस प्रकार प्रायः कई बार इमे पूर्व अकरणोंमे 
विशेषरूपतते निवेदन कर चुके हैं। अत कर्यचित्‌ पूरप, उत्तर अवध्याओोकरों णोढा पढठते हये 
काठावरसस्‍्थायी पदार्यमें प्रतयमिज्ञान दवोना सम्भवता है | 


दृश्लत्थमानले रूपे पूवीपरे व वेद्‌ ॥ ५८ ॥ 
भावस्य प्रयमित्ञानं न स्थात्तत्राथश्रृंगतत्‌ । , 
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तदनिद्यातकः शह्टः प्रत्यभित्ञानतों यथा ॥ ५९ ॥ 
देवदत्तादिरित्सस्तु विरुद्ो हेतुरीरितः । 


यदि मीमापतक् यों कहें कि वैदिकराब्दोंकी पूर्वकाठमें दृषता या श्रुतता और वैदिक शब्दों 
का वरतमानमें दृश्यमानपना या श्रूयमाणपना ये दो ख़रूप कोई पहिछे पीछेके नहीं हैं, ये तो 
केवठ औपाधिक माव हैं। अतः शब्दकी कूटस्थनिद्यताका बालाप्र मो टूठना नहीं दोता हैं | 
इस प्रकार उनके कहनेपर तो हम जेन कइते हैं कि यदि पदायोकों अपनी गाठके खवरुपोंसे रहित 
माना जायगा, तद्र तो घोडेके सींग समान किसी भी पदार्थका वहा प्रत्यमिज्ञान नहीं हो पकेगा | 
यूदि उन पदायोमे प्रत्यभिज्ञान होना माना जायगा, तब तो उन काछांतरत्थायी पदायोके पृछट 
रहे उप्त पदार्थके सरूप ही माने जायंगे और तिस्न कारण कोई भी शब्द मिम्त प्रकार प्रत्यमिन्वान 
होनेपे भनित्य भाक्षक पिद्न हो जाता है, उ्ती प्रकार देवदत्त, जिनदत्त, आकाश आदिक भी 
प्रतभिज्ञायमान हेतु नित्य, अनित्य आत्मक ऐिद्ध हो जाओ | इस प्रकार तो मौमाप्तकोंका प्रत्यमि 
शायमानल्र हेतु विरुद्ध देलाभास कह दिया गया सम्रक्नना चाहिये | वत्तुतः पिचारा जाय हो 
रसोई घरेमें व्याति प्रहण किये जा चुके धूएंके लावश्यसे पवतीय घूमकरके अप्निकी प्रतिपत्ति क्षए 
ज॑ जाती है | उ्ती प्रकार सच्श शंब्दोंपे उनके वाष्य अथोंका शाब्इबोध कर डिया जाता है | 
शब्द सर्प अनित्य हैं।.. 


-दशनस्प परायत्रादित्यपि परद्शितः ॥ ९० ॥ 
'विरुद्धो हेतुरित्पेव॑ श्ेकलप्रसापने । 


मीमासक्षोने यह कह्दा था कि उपाध्यायके कढ़े गये इब्दोंको शिष्य छुन रहा है। वाष्य 
अथका 'बोध करानेके लिये वोले गये शब्द तो दूसरोंके हिताथ ही होते हैं। संक्रेतकालका शब्द 
ही व्यवहारकोंढमें बना रहेगा | तभी संकेत अनुसार शाब्दवोष कराप्तकता है | अन्यथा संकेत 
ग्रहण किये गंये शब्दसे न्यारे शब्दकों सुनकर तो अआन्तज्ञान उ्पन्न हो जायगा | इस प्रकार शब्द- 
संरूंप दर्शनका परार्थपना द्वो जानेसे शब्दका एकपना बढ़िया पापनेमें दिया गया। इस प्रक्षार 
४ दर्शनत्य परी ” यह दूधषरोंका दिखाया गया हेतु मी विरुद्धहेलाभाप्त है । क्योंकि शब्दके 
साहरेयकों लेकर बाक्यका अर्थवरोष किया जा सकता है| सर्वथा नि्यपन इस अमीष्ट साप्यते विरुदू 
हो रहे कर्यचित्‌ नियय, अनिश्यतपनके साथ व्याति रखनेवाढा उक्त हेतु है। 


ततोक्ृतकता पिदेरभावान्नयशक्तितः ॥ ६१ ॥ 
' वेदस्य प्रथमोष्येता कर्तेति मतिपूषतः। .|“#.. 


७०>>-०००३००७५९०५५७०००५००५७००००५५००५०००००००५५५०५०५५००००००००५ 








६१४ तखवाप॑छोफपातिफे 


विषय 5 | बन >- >> 4 ५ ५२४०४२०# कक 7 ४० अल: कक 


पदवाक्यात्कलाब भारतादिषदन्यथा ॥ ३२॥ 
संमिरों |. 

तदयोगाहिरुष्येत संगिरों व महानसः । 

सर्वेषां हि विशेषणां क्रिया शाक्या वचोत्ते ॥ ३३॥ 

वेदवाक्येषु दश्यानामन्येषां वेति हेतुता । 

युक्तान्यया न धूमादेरन्यादिषु भवेदसों ॥ ६४ ॥ 

ततः सवोनुमानानामुच्छेदस्ते दुरुतरः । 

तिप्त कारण नय या युक्तियोंकी शक्तिपे बेदके अकृत्रिमपनेकी तिद्विका अभाव हो जानेपे 

बेद पौरुषेय पिद्द हो जाता है | वेदका प्त्रपते पहिछे पहनेग्राछा विद्वान ही ( पक्ष ) उसका करता है 
( प्राष्य ) मानस मतिज्ञान या उसके भी पूर्ववर्तों विद्वानोंफे शात्षश्रवणरूप मतिद्वानफो पूर्सक्त 
कारण मानकर उत्पन्न होनेते ( हेतु ) भारत, मांगवतपुराण, रलकरण्ड आादि प्रस्थोंके समान | 
अयवा दूसरा अनुमान यों कर छेना कि बेदफा प्रथम अध्येता ही (पक्ष ) वेदका फत्तो है ( साथ्य ), 
पद, वाक्य, आध्मकपना होनेसे ( देतु ) जैसे कि मद्दामारत, मनुझ्ति आदि ग्रन्थ सकर्तृफ हैं। 
भर्यात्‌--मतिपूर्वकपना होने और वर्ण, पद, वाक्यललरूप होनेते वेद पौरुषेग्र है। पुरुषफ़े कप्ठ, 
ताह, आदि स्थान या प्रयलोसि नवीन बनाया गया है । अन्यथा यानी वेदकों पक़तुक माने विना 
उम्त मतिपूर्वकपनेका और पद, वाक्य, आत्मकपनेका विशेध हो जावेगा ( व्यत्िरेक व्याप्ति ), जेसे 
कि हम्मे चौडे पर्वत या वढिया पर्वेतमें मह्दानपका विरोध है, जिछ फारण कि प्रम्मूर्ण विशेषोंकौ 
किया अन्य बचनेंम की जा सकती है| भावाथ--एक अ्रमण या गमनक्रियाकों देखकर वैप्षी 
दूसरी क्रियाओंमें मो साइश्यमूछक ज्ञान कर डिया जाता है । ये ही दशा वेदवाक्योंमें समझ ठेनो 
चाहिये | वेदवाक्योमें मी देखे गये ( घुने गये ) अथवा क्षन्य संध्शशच्दोंकों मी शान्दवोध डापक 
हेतुपना युक्त है । अन्यथा यानी साधश्य अनुप्तार दूसरे द्वेतुओंकों ज्ञापफदेतु नहीं गाना जाबगा, 
तब तो आग्नी भादि साब्योको 'साधनेमें दिये गये घूम आदिकोंकों वह बआ्ञापकह्लेतुपना नहीं छम 
सकेगा और तिस कारण तुम्हारे यहा सम्पूर्ण अनुप्रानोफा मूलोच्छेद हो जायगा | इसका उत्तर हुम 
अति कठिनतासे मी नहीं दे सफते हो। अतः श्रुतशब्दोंके सद्श शन्दोंकों सुनकर भी शान्दबोव 
हो जाता है । अतः वेदकों अनित्य मानना ही श्रेष्ठ है । 


प्रमार्ण न पुनवेंदपचप्तोकृत्रियलतः ॥ ६५॥ 
साध्यते वेद्भवेद्थबादस्यापि प्रमाणता । 
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यदि मीमाप्तक पुनः यों कह कि वेदोक्त व्रचनोंकों अक्ृत्रिमपता होनेसे प्रभाणपना प्लाधा 
जाता है | ऐसा कहनेपर तो इम दिगम्बर जैन कहेंगे कि यों तो कर्मकाएंड प्रतिपादक मंत्रोंकी 
लुति करनेवाले अथबाद वाक्योंकों भी प्रमाणपना प्राप्त हो जावेगा | “ स्ेज्षः सर्ववित्‌ ” झययादि 
मंत्रोंकरके ज्योतिशेम भादि याज्कमोंकी स्तुति की गई है । हे कर्म | तुम सबको जाननेवाले दो, 
यम्ञकर्ता जीबोंकों खग आदिमे नियतरूप जानकर भेज देते हो, तुम अद्दैत हो, अनुपम दो, तुम्हारे 
पम्ान कोई भी अनेक पदार्थ नहीं हैं | तुम्द्वारा ही श्रवण मनन, ध्यान, करना चाहिये, आदि | 
किन्तु पर्व प्रतिपादक या अद्वैतप्रतिपादक वेदवाक्योंको मीमाप्तकोंने अनादिकाछके अम्ृत्रिम होते 
हुये भी प्रमाण नहीं माना है | अतः व्यमिचारदोष हुआ | 


अदुश्हेतुजन्यत तहत्ामाष्यसाथने । 
हेलाभासनपिल्युक्तमपूर्वा थवमयदः ॥ ६६ ॥ 


मीमाप्षकों द्वारा वेदबचनको प्रमाणपना साधनेमें दिया गया दुष्ट हेतुओंसे अजन्यपना इतु भी 
उप्ती अक्मत्रिमपन देतुके सम्रान व्यभिचारो द्ेलामात है | यह मी उक्त कथनकरके कह दिया गया 
समझे | अर्थात्‌--निदोष द्वेतुओंसे जन्यपना यह भावप्रधान अर्थ अपौरुषेय वेदमें नहींका नजुको 
जन्य पद्म अन्वितकरके अदुश्द्ेतुजन्यलवका अथे दुष्ट देतुओंसे नहीं जन्यपना वेदवाक्योंमें धरा 
जायगा तो भी अर्यवाद ( स्तुतिपरक वैदिफमंत्र ) वाक्योकरके व्यभिचार तदवस्थ रहा तथा वह 
अपूर्व अोका प्राहकपना द्वेतु भी वेदके प्रामाण्यकों नहीं प्ाथ सकता है | अर्थवाद वाक्योंति व्यमि- 
चार दोष आता है। स्तुतिवाक्य भी तो नवीन भपूर्ष अथोकों विषय करनेवारे है । अतः अनेक 
वादियोंके यहा इध्प्रमाणोंपें प्रमाणताकों साधनेके लिये अयुक्त किये जा रहें अकृत्रिमपत, अदुप्ठ- 
देतुजन्यत्न, अपूर्वाथ आराइकपन, ये तीन ज्ञापक द्वेतु तो वेदबचनोंको प्रमाणपना साधनेमें 
दूषित कर दिये गये हैं। 


बाधवजितता हेतुस्तन्र चेडेंगिकादिवत्‌ ॥ ६७ ॥ 
किमकृत्रिमता तस्ये पोष्यते कारणं बिना । 


उन वेद बचनोंमे प्रमाणपना प्ताधनेक्षे लिये बाधवजितपता ्वेतु यदि कहा जायगा तब तो 
हम जैन कईंगे कि छिंगजन्य अनुमान या प्रद्यक्षप्रमाण आदिके समान वेद वचनोंके अनिश्न होते 
हुये भी प्रधाणपतरा सरठतया निर्वाहिित हो सकता हे | फ्रिर विनाकारण ही उत्त वेदका अक्ृत्रिमपत्ता 
क्यों पुष्ट किया जा रद्दा है! बताओ | अर्थातू--मीमासतक्रों द्वारा वेदक्नो प्रामाण्य साथनेक्षे लिये 
वैदिक राष्रोंको नियता या अक्त्रिमपना साधा जा रहा है । किन्तु वेदकों नि्ल नहीं मावते हुये औ 


जलित्य या कृत्रिम अनुमान, प्र्यक्ष, अथोपत्ति आदिकी प्रमाणताके समाव बेद भी अनित्य होढर 
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प्रमाण वन जायगा, कोई क्षति नहीं दोखती है। कारणके विना  वेदके ऊपर अम्ृत्रिमपनेका 
अशोमन वो क्यों व्यर्थ छादा जाता है ? अनुमान आदिके समान वैदिक बचनोंमें थी अपने बाधक 
कारणोंका रदितपना ग्रमाणताका प्म्पादक है | 


पुं्तों दोषा श्रयललेन पोरुषेयस्य दुष्ता ॥ ६८ ॥ 
शक्यते तजसंवित्तेरतो बाधनशंकरन । 

निःसंशय पुनवोधवजितत्ध प्रतिष्यति ॥ ६९ ॥ 
कर्तृहीनवचो वित्तेरित्यकृत्रिमतार्थकृत्‌ । 
परेषामागमस्थे्ट गुणवहक्तृकलतः ॥ ७० ॥ 
ताधीयसीति यो वक्ति सोषि मीमांसकः कर्थ । 
समलादक्षिंगादेः कस्यचिहृटता हशः ॥ ७१ ॥ 


शबब्ञानवदाशंकापततेस्तजन्मसंविदः । 
मिध्यात्ाननिमित्तस्य यवक्षादेस्तदा ने ताः ॥ ७२॥ 
तारशः कि न वाक्यस्य श्रुयाभासलमिष्यते । 


मौमांठक कहते & कि जगतके पुरुष तो राग, द्वेष, अड्जान, खार्य, पक्षपात, ईषो भादि 
अनेक दोषोंक्षे आश्रय हो रहे हैं। अतः पुरुषाके प्रया्नोते उपन्न हुये पौरुषेष वचनोंकों दुध्टता 
है | शद्दोंकों बनानेवाले हेतु पुरुष दुष्ट हैं | अत* ऐसे उन दोषयुक्त हेतुओंते उत्पन हुये शाह्- 
बोधके वाधकोंकी शंका की जा सकती है | पच पूंछो तो संशयरद्षित होकर वाधवर्शितपमा तो 
फिर कर्ताक्षीन अपौरुषेय वचनोंस्ते उत्पन्न हुयी स्मित्तिकों ही प्रत्तिद्र हो रहद्दा है।इस कारण 
वेदका अक्षत्रिमपना विशेष प्रयोजनका साधन कर रद्दा है| वेदका अक्कत्रिमपना व्यर्थ नहीं है। 
पुरुषक्ों की माननेपर बाधकोंकी या दोषोंकी शंका रदी जाती है| किन्तु “ न रे बास और 
न बजे वासुरी ” इस छोकनीतिके अनुप्तार वेदका कर्ता ही नहीं मानना श्रेष्ठ मार्ग है| दूपरे 
वादी जेनोंके यहा आगमका गुणवान्‌ वक्ता द्वारा उच्चारित राद्वोप्ति जन्यपना होनेके कारण प्रमाणपना 
इष्ट किया गया है । इस छ्ेशसाध्य मार्गेकी अपेक्षा वेदका लक्ृत्रिममना अधिक श्रेष्ठ है | भायावी, 
घकमक्त और फठाटोप दिखानेवाले पुरुष इस जगतमें बहुत हैं | गुणवान्‌ पुरुषोंका निर्णय करना 
दुषमाब्य है। दोषोकी सम्मावता उनमें बनी रहती है) तभी तो हमने वेदोंकों नित्य मानढ़िया है। 


तत्ा्यपिन्तामणिः ६२७ 
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५८ आंख फ्री पीर गयी ” | प्रन्थक्षार कहते हैं कि इस प्रकार जो प्रतिवादी कद्द रहा है, वह भी 
समीचीन विचार करनेवाछ्य मीमांतक कैसे समझा जाय : यों स्थूछबुद्धिवाडे पुरुषों द्वारा किसी 
पदार्थका दुःसाध्यपन निर्णय हो जानेसे तो परमाणु पुण्य, पाप, काश, भादि अतीद्धिय 
पदाथीकी भी जड़ कट जायगी | अतः प्रमाणपन्रा साधनेके लिये अक्ृन्रिमपनेपर अधिक बह 
मत डालो | नहीं तो प्रतयक्षके कारण इद्विया और अनुमानके कारण 'ड्ञापक हेतु तथा उपमानके 
कारण साइश्य आदिककों भी समानपनेसे नित्यता माननेका प्रसंग आजावेगा | किसी दोषी पुरुषके 
द्वार बोले गये शबूसे उत्पन्न हुये ज्ञानसमाव किपी किसी पुरुषोंके नेन्रोंके भी चाकचक्य, काम, 
भादि दोगोंपे सद्षितषना देखा जाता है| कोई कोई द्वेतु अविनामावरह्वित देखे गये हैं | सब्शापना 
भी कही दोषयुक्त देखा जाता है। भतः उब चक्षु, लिंग, साश्य भादिते उत्पन्न हुये तभी 
जनोंक्ों अग्रमाणपनकी आशकाका प्र्तंग प्राप्त दो जायगा | तब तो भीमोपतकों द्वारा इम्लियाहिंग 
शादिको भी निद्म माननेके लिये कमर कपनी पड़ेगी | किन्तु मीमांपकोंने इद्विय आदिफोंकों नित्य 
नहीं माना है | ४ त्याज्या न यूकामयतो हि शाटी ”' जुआंके उससे धोती पहरना नहीं छोढा जाता 
है । यदि मीमांपक यों कहें कि मिध्याज्ञानके निमितत हो रहे जक्ष, किंग आदिकते समीचीत श्ानके 
कारण अक्ष भादिक न्योरे हैं। अतः समीचीन अनित्य चक्षु आदिकोंसे उतन्न हुयी वे सम्बितियां दुष्ट 
कारणजन्य नहीं हैं | हा, दुष्ट इन्दिय आदिकोपि उसन्न हुये प्रत्यक्ष आदिक तो प्रत्यक्षामात, अनु- 
मानाभास, उपमानाभा्त पढ़े जाते हैं | तव सो हम जैन कह देंगे कि तिप्त प्रकारके दोषयुक्त 
पुरुषों वाक्योंकों भी श्रुति आमासपना क्यों नहीं इृष्ट कर दिया जाय ! दोषयुक्त पुरुषोंके वाक्यसे 
उतने हुआ ज्ञान श्रुताभाप है । अथवा बेदकी श्रुतियां भी जो बाधासद्वित अपोकों कर रही है, 
वे श्रुति-आमापत हैं। सर्वत्र सदोष निदोष, गुणी गुणरह्षित, सजन दुर्जन, पापी पुण्पवान्‌, सवाध 
निवाध पदार्थ पाये जाते हैं । विबेकी पुरुष उक्त कारणोंका विषेचन सुल्भताते कर छेते हैं| अतः 
अक्ष, लिंग भादिके समान बेदिक शद्ोंकों भी वित्य माननेकी भावश्यकता नहीं | हां, निर्दोष कारण 
जन्यपना और बाधारहितपना वनों हूंढ़ छेना चाहिये। 


गुणवहबतृकल तु परेरिष्ट यदागमे ॥ ७३ ॥ 
ततापनांतर तस्य पामाप्ये कांश्रन प्रति । 
सुनिबोधलहेतोवां समर्थनपरं मवेत्‌ ॥ ७४ ॥ 
तज्नो न पोर्षेयर्ल भवततस्तत्र ताहश । 


अदुश्कारण जन्यलम नमक्षा अर्थ पर्युदाप्षमहूण करनेपर गुणवान्‌ है वक्ता जिसका, ऐसा 
गुणवत्‌ वततूकपना तो दूप साहदी विद्वानोकरके आग नो इड किया गय। है, भदया कृह्निय, 
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पति, जमिनी सूत्र आदि आगमोमे दूनें मीमाप्तकोने गुणवान्‌ वक्ताक्े द्वारा प्रतिपादितपना जो 
अमीट्ट किया है, वह तो बेदका किन्दी कि विद्वानोंके प्रति प्रमाणपना साधनेमें एक दूसरा 
प्तापन उपत्यित हो जाता है | अथवा भढे प्रकार जानलिये गये बाधारध्षितपन ढेहुसे भी उप 
प्रमाणपनकों साधनेवाले ब्रापकोंका उत्कृष्ट समर्थन हो जावेगा | तिस्र कारण इमारे यहां और 
आपके यद्वां तिस सारिखा दूषित कारणजन्य या वाधाप्तद्षित पौरुषेयपना वहां सर्माचीन श्रुतों 
नहीं माना जाय। हां, जदुष्टकारणजन्यल, अपूर्वार्थल, वाधावर्मितव उत्त सदागम्मे घटित दो 
जाते हैं, मिप्तका कि वक्ता गुणवान्‌ पुरुष है।वह्ी कद्दा गया दे कि / तत्रापूवाथविज्ञान 
निश्चित बाधवर्जितपू । अदुष्कारणारू प्रमाण॑ छोकसंम्मतम !। 


मंत्रार्थवादनिहस्यापोरुषेयस्य बाधनात्‌ ॥ ७५ ॥ 
वेदस्यापि पयोदादिघनेनेंप्फत्यदरशनात्‌ । 


कर्मप्रतिपादक मंत्रोंकी प्रशंसा करनेमें श्रद्धा,ठगा रहे अर्धवाद मंत्रोकी अपीरुषेयताकी बाधा 
हो जाती है । वे अपोरषेय द्वोते हुये मी बाधारश्तिपन नहीं होनेके कारण तुम्हारे यद्षा प्रमाण 
नहीं माने गये हैं | तथा अपोर्षेयपना कोई प्रमाणताका साधक नहीं है | चोरी, व्यमिचार, जादि 
कुफ़रमोंके उपदेश या गाली, कुअचन, आदि भी दुष्सम्प्रदाय अनुप्तार पद्रासे चले आरहे हैं। 
एतावता द्दी उनमें प्रामाण्य नहीं आजाता है | बादर्लोका गजना, विजलीका कडकना, प्रपुद्रका 
पूककार करना इत्यादि लनियोंका निषकठपना देखा जाता है । अत. तुम्दारे माने हुये अपोरुषेय 
वेदकी मी निष्फठ्पना प्राप्त होगा अक्त्रिप्पना या प्राचीनता अथवा अवोचीनता कोई सम्ीचीनताके 
प्रयोजक नहीं हैं । पुठ॒षोके द्वारा नहीं बनाये गयेपनका इद्धोमें कोई मूल्य नहीं है| आधीरमे वा 
यृक्ष गिरनेमें अनेक अपोरषय शहद व्यर्थ होते रहते हैं । कोई कानी कोरडीमें मी नहीं पूंछता है । 


सत्य श्रुत सुनिर्णीतासंभवद्राधकलतः ॥ ७६ ॥ 
प्रत्याक्षादिवदित्येतत्सम्यक्‌ प्रामाण्यसाधन । 
कृदाविस्यादप्रमाणं शुक्तो रजतबोधवत्‌ ॥ ७७ ॥ 
अत' यद्दातक यह ता पिद्वान्त पृष्ठ हुआ कि शद्व आत्मक या ब्ान आाक्षक श्रुत ( पक्ष ) 
कप दे, ( साध्य ) बावकोंके अप्ृम्भव होनेका मे प्रकार निर्णय किया जा चुका होनेते ( छठ ) 
प्रधपक्ष, अनुमान जादिके समान ( अन्वयदृष्ठात्त ) इस अकार यह्द अमाणपनेका साधन समीचीन 
है | अर्थात--आ्षोकी म्रीचीनताकों सापनेके लिये बापकोंद्रे लसम्मवका अच्छा निर्णय होता 


बा च 


रुप हेतु निर्दोष है | दा, कभी कमी झूठे शाक्ष अग्रमाण भी दो जाते हैं | जैसे कि सीपमें हुआ 


तत्तार्यचिन्तामणि। ६२९ 
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चांदीका बान ( प्रक्षामात ) अप्रमाण दे | जो श्रुत प्रमाण नहीं है, उसमें वापकोंका उत्थान 
हो जाता है । जेसे कि सीपमे हुये चांदीक्े हाममें ' यह चादी नहीं है ” इस प्रकारका वाधक- 
प्रमाण उठ बैठता है ( व्यत्िरेकच्धान्त ) | 

नापेक्ष॑ संभवद्राप देशकालनरांतरं । 

सेश्तानवदित्यस्य नानेकांतिकता खिंति।॥ ७८ ॥ 

मौमातकोंके यहाँ अपने अमी£ प्रसक्ष आदि ज्ञानोंमें'जेसे बाधकोंकी सम्मावना नहीं है | 

उ्ती प्रकार समीचीन श्रुतमें भी देशान्तरमें या दूधरे कारों अथवा अन्य पुरुषोंकरके' बाधायें 
सम्भवनेकी अपेक्षा नहीं है | प्नि यहां ठष्ण है तो सम्राट या इद्कके यहां भी उष्ण मिलेंगी । 
हेंकी यदि खर्ग या नरकमें मी चढी जाय तो वहां भी कूटनेका काम करेगी | इस काछमें जेसे 
हितिषी पुरुष परोपकार करते हैं, काछान्तरोंमे भी वे या वैसे पुरुष परोपकृतिपरायण रइते हैं। 
आधुनिक ऐश्विक पुरुषोंके समान देशान्तर, काडान्तरके मरुष्य मी एकस्ली प्रमाणपन, अंग्रमाणपनंकी 
व्यवस्था करते हैं। अतः समीचीन श्रुत तो प्मी देश त्म्पृणिफाठ जोर अखिछ व्यक्तियोंकी 


सपेक्षातें वाधारहित है । अतः सुविश्वताप्म्मवद्वाधकपन इस द्वेतुके व्यमिचारीपनकी व्यवत्यिति 
नही हो पक्की | 


न च हेतुरसिद्वोयमर्य्यकारथपचोविद! 

प्रतयक्षबाधनाभावादनेकाते कदाचन ॥ ७९ ॥ 

अनुमेयेध्लुमानेन बार्धवेधृ्यनिर्णयात्‌ । 

तृतीयखानसंक्रांते ्वागमावयपेन व्‌ ॥ ८० ॥ 

और यह अप्म्भवद्वापकपना द्वेतु अपिद्व देववामास्त मी नहीं है | यानी पक्षमें ठहर जाता 

दे । व्यक्त यानी अविशदरूपसे जर्थक्ों कहनेवाके वचनोंसे उत्मन हुये श्रुतज्ञानकी प्रत्यक्ष अाणों 
हा बाघा हो जानेका अमाव है। समीचीन शाक्षद्वार कद्दे गये अनेकान्त्मे किसी काहमें भी 
प्रक्षप्रमाणेति बाधा उपस्यित नहीं होती है | अनेक्ान्तवादी जैनों द्वारा शात्षप्तिद्द अनेकान्तका 
अनुमान करदिया जाता है| अतः अनुमान प्रमाणत्ते जानिये गये अनेकान्तमें अनुमानकरके भी 
वाघा आजनेके रद्वितपनेका निर्णय हो रह्दा है | और प्रत्यक्ष, अनुमान इन दो प्रमाणो्त न्योरे 
तीसरे आगमगम्य स्थानमें पंक्नान्त दो रदे प्रमेयमें तो आगम प्रमाणोंके भागोंकरके बाघारदितपनेका 
निर्णय हो रहा है | मावार्थ--प्र्यक्ष योग्य, अबुपानगोचर और आगमविषय पदायामें प्रत्यक्ष, 
अनुमान, भाग, प्रमाण तो प्रथुत्त श्रुतके साथक हो रहे हैं | वे समीचीन॑- भ्ुतके कभी बाधक नहीं 
$ | पहिले प्रतक्षित जौर दूसरे अतुमेय पदाथोे अतिरिक्त दो रहे परोक्ष, अलन्तपरोक्ष, पूर्ण 


) 
] 
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पदायौक्ो ठृतीय स्थान आगमप्रमाणते बेर छिया गया माना है | बतः स्थाह्वादियों 
श्रुतज्ञातका कोई मी बाधक नहीं है। अतः बाधारह्ितिपता हो श्रुतकी सयताका बाप 

परागमे प्रमाणल नेव॑ संभाव्यते सदा । 

दश्टेटवाधनात्सबंशून्यवागमबोधवत्‌ ॥ ८१॥' 

दूपरे नेयायिक, मीमातक जादि पण्डितोंक्रे खीकार किये गये आगम्े ,्रभा! 

नहीं सम्भावितत हो रहा है । क्योंकि उन दूसरोंके आगमोक्त तत्ोंमें प्रयक्ष, अनुमाव, 
करके बाधा उपत्यित होती है | जैते कि समी पदायोके शूत्यपने या उपप्लुतपनेकों पु 
आगमड्ानोंकी प्रमाणता इन प्रत्यक्ष अनुपानोंप्े बाधित है | युक्ति, तक, शात्ष, झतुर 
रद्वित बचनोंकों कहनेवाले वे प्रसिद्ध भगवान्‌ श्रोअ्टत देव ही निर्दोष, होकर सर्व॥ 
देवका अतिपादित किया गया आग ही प्रमाण दे | श्री जिनेद्धदेवके मतरूपी अश्ृत 
चलाकर वाह्य हो रहे हैं, या अपने जाप्के अपिमानमें दग्ध द्वो रदे हैं, उनके 
फ््यक्षत्े ही बावित है । मुरसा पुरष यदि अठ्ृत औषधिसे दूर भाग जाय तो उम्नके 
बाधा पढ़ रही सबको दीजती दे | 


भावधेकांतवाचानां स्ितं दृशेष्टबाधर्न । 


सामंतमद्गतो न्यायादितिं नात्र प्रपंचितम ॥ ।८२.॥ ८ 

कपिल, शूत्यवादी, नैय[पिक, |'धद्वैतवादी बी, मीत्ातक तैशेषिक, | ।भुदि 
द्वारा माने गये मावएकान्त, भमावएकान्त, मेइएकान्त,(झ मेदएकान्त, कषतिकएकातत 
आदि एकान्तोंको प्रयक्ष, अनुभान, भादि ग्रमाणोसते वाधी आ जाना ब्यंव्रत्पित हो रद 
जीवोंको चारों ओरसे कल्याण करनेवाके श्री समन्‍्तमद्राचार्यकी'देवागमस्तोतर्म 'कर्ह 
एकान्तवचनोंका प्रमाणोंते बाधित द्वो जाना जैसे" कि प्रतिद्व हों रहा है।इस 
म्रकरणमें हमने अधिक विस्तारपूर्वक्त विचार नहीं चंछाया 'है। भगवान्‌ समन्तमद्राप 


तत्नार्यचिन्तामणि: ६३६ 

* तथा उसके पैमान और भी यथायोग्य अवप्तरपर आगे इस प्र्थमे भी श्री गुरुवर्य समन्त- 
भद्रखामीकी शिक्षाके अनुत्तार वह विस्तार कर दिया जावेगा | इस तजार्थ-मोक्षशात्षमें प्रतिपादित 
किये गये और परमागमफे विषयभूत हो रहें पृ#मतत्तोंका सत्र स्थछोपर युक्तिकरके साधन कर दिया 


जावेगा | अतः मीमामक, नेयायिक भआदिकोंके माने हुये आगमप्रमाण युक्त नहीं हैं । स्थाद्रादियोंकरके 
कह्दा गया इब्यश्रुत और मावश्रुत श्रेष्ययुक्तियेसे सिद्व द्वो जाता है । 


प्रोतमेद्मेद तच्छतमेव हि तदूहृह । 
प्रमाष्यमालसाक्ुयादिति नशितयात्र किम ॥ ८०॥ 


बह श्रृत ही इस सूत्र दो, अनेक, वारह भेद प्रभेदोंत्ते युक्त होता हुआ भछे प्रकार कह 
दिया गया है। और वह श्रुत ही नियमकरके हृढ प्रमाणपनेकों अपने अधीन कर सकेगा । इस्त प्रकार 
अब यहा इमकों अधिक चिन्ता करके क्‍या प्रयोजन पडा हू? मावार्थ--अधिक्क परिश्रमके 
बिना ही. जब जैनेद्धामिमत द्रव्य, भाव, श्रुत प्िद्र हो जाते हैं. तो इसके लिये हमको अधिक्ष 
चिन्ता नहीं करनी चाहिये। 


तदेव॑ श्रृतस्यापौरुषेयतेकांतमपाकृत्य कर्यचिदपोरुपेयल्वेपि चोदनायाः प्रामाण्य- 
साधनासंभव विभाग्य स्थाद्गादस्य च सुनिथितासंभवद्ावकर्त प्रामाण्यसाधन व्यवस्थाप्य 
स्वेपैकांतानां तदरसंभर्वभगवत्समंतभद्राचार्यन्यायाद्ध वाथेकांतनिराक रणप्वणादावेध 
पश्यमाणाज् न्यायास्संक्षेप्तः प्रवचनप्रामाण्यदात्यमवरधायय तत्र निश्चित नामात्मसात्कृस्य 
संप्ति श्रृतस्वरुपप्रतिपादकपकर्रुकग्रेथमनुवाद पुरस्सर॑ विचारयाति ! 


तिप्त कारण इस प्रकार श्रुतकी मीमासकों द्वारा गढी गयी अपोरुषेयताके एफान्तका खण्डन 
कर और विधि छिडन्त थेदवास्येके अपीरुषेयपना दवोते हुये भी कैसे भी प्रामाण्यक्री पिद्विके 
बत्तम्मवका विचार कर तथा ख्ाद्मादपिद्वान्तके द्वी अम्राणपनेकी वस्तुमूत साधन हो रही भले 
पकार निश्चित कियी गयी बाधकोंकी असम्मवताकों व्यवस्थापित कर एवं च सर्वथा एकान्तबादोंको 
उप्त प्राप्राप्यके अप्षम्मवका माव, अभाव, निययपन, अनिद्यपन, आदि एकान्तोंके निराकरण फ्षरनेंमें 
प्रवीण हो रहे भगवान्‌ श्री पमन्तभद्गाचार्यके न्‍्यायसते निवेदन कर और भविष्यमें सामन्तमदकी 
शिक्षा अनुप्तार कद्दे जानेबाले न्यायप्े संक्षेपक्रके यथार्थ प्रवचनके ग्रमाणपनकी इृढताका निर्णय 
कराकर उसमें निश्चितपनेक्ों मा अपने अधीन कर, जब इस स्रय श्रुतके खरूपकों प्रतिपादम 
करनेवाले श्री अकडंकाचार्यके प्न्यक्षा अबुवादपूर्वक विचार करते हैं। भावाय--यह्वांतक श्रुतकी 
अपीरुषेयताका ्ंण्डम करा दिया गया है| वेदकों अपौरुषेय माननेपर भी मेधष्वनि आदिके 
समान प्रमाणपनेकी ऐिद्धि होना अप्ृम्मव है | इसका मीविचार कर दिया गया है। तथा 


६३२ तप्ायशोकवारतिके 

स्याह्मादियोंके आगमको ही प्रभाणपनेकी पिद्धि द्ोती है। बाघकप्रमाणोंके अस्ृम्भवका मे प्रकार 
निश्चित हो जाना दी प्रमाणपनेका प्रयोजक साधन हे | यह व्यवस्था करा दी गयी है| सर्वधा 
एकान्तोर्मि बेस प्रभागपना अप्ृमव है। भगवान्‌ श्री प्मन्तमद्राचार्यकी भावादि एकान्तोके 
निराकरणमें प्रवीण हो रही नीतिस और भविष्यमें कट्ठी जानेधाडी नीतिसे पबंथा एकान्तोमे 
प्रमाणता तिद्ध नहीं हो पाती है | अतः चारों ओर कल्याणोंकों प्रत्तारनेवाले न्यायत्ते आईत 
प्रवचनकों द्वी प्रभाणपना इढ निर्णांत किया जाता दे | यद सश्ेपसे हमने कह दिया है। 
उप म्माचीन श्रुतके मेद प्रभेद उक्त सूत्र अनुध्तार सम्रश्न छेने चाहिये | प्रामाण्यका निम्नय वहा 
भे प्रकार आत्मा अधीन किया जाकर अत्र श्री अकलंक देवके अ्न्यका अनुवाद करते हुये विचार 
चछाते हैं । इस प्रकार ल्पप्‌ प्रययवाले छह न्यारे न्‍्यारे वाक्य बनाकर उक्त कथनका उपहार 
करदिया है | और मत्रिष्य कथनकी प्रतिज्ञा कर दी है। अब यहां दूसरे प्रकरणका आस 
किया जाता है। 


अन्र प्रचक्षते केचिच्छृत शह्मनुयोजनात्‌ । 
तटूवनियमायुक्त नान्‍्ययेशविरोधतः ॥ ८९ ॥ 
शद्वानुयोजनादेव श्रुतं हि यदि कथ्यते । 

तदा श्रोत्रमतिज्ञानं न स्पान्नान्यमतों भवग्‌ ॥ ८६॥ 
यदपेक्ष्य वचस्तेषां श्रुत्तं सांव्यवहारिक । 

खेश्स्य बाधनं न स्थादिति (प्रतिपयते ॥ ८७ ॥ 


यहा कोई अकलंक देव ऐसा कद्द रहे हैं कि शद्॒की पीछे योजना छग जानेसे वह शान 
श्रुत हो जाता है | इसपर हम दो विकल्प उठाते हैं कि शद्वकी योजना कर देनेसे श्रुत ही दोता 
है ? अथवा भ्रुतशद्ठकी अनुयोजनासे द्वी दो जाता है ? श्रुत ही शद्॒की योजनाते होता है, 
इप प्रकार पह्चिला नियम करने तो श्री अकलकदेवका कहना युक्तिपूर्ण है। कोई विरोध नहीं 
है | राहकी योजना करनेके पीछे जो कोई वाच्य अर्थक्े ज्ञान गुरु या शिष्यके होंगे वे तव 
श्रुतज्ञान ही तो हैं । यदि अन्यथा यानी शद्ठकी अनुयोजनासे ही श्रुत द्वोता है, ऐसा उत्तर 
अवधारण छाया जायगा, तब तो इहपिद्धान्तसे विरोध पढेगा। क्योंकि श्रुत्ानक्ों यदि शद्दको 
अनुयोजना करनेसे ही श्रुतपत्रा कहा जायगा, तब तो श्रोत्र इन्तियजन्यज्ञान मतिह्ञान नहीं हो 
प्केगा | क्योंकि शह्॒के श्रावगप्रयक्षकों श्रोत्र मतिज्ञान कइते .हैं। उप्तमें शह्वकी योजना छगे 
जानेते तो वह श्रुत बन वैंठेगा | दूसरी वात यह है कि ज्ञानमें घट है, पट है, पण्डित है 
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बेला है, काठ है, मीठा है, आदि शब्मोंकी योजनासे ही यदि श्रुतपना व्यवत्यित किया जायगा 
तो श्रेत़्से अन्य चप्ठु, रसना, प्राण, आदि इच्ियजन्य मतिद्वानोंकी निमित्त पाकर उत्पन्न हुआ 
श्रुतज्ञान नहीं हो सकेगा | मावार्थ--शद्॒की योजनासे दी यदि श्रुत समझा जायगा, तब तो 
शरोतर मतिपूर्वक ही श्रुत होगा | चक्चु आदि मतिपूर्वक श्रुत नईं हो सकेगा। किन्तु ये 
वात जैनसिद्धान्तके विरुद्ध पडती है | हवा, शकी योजनाप्ते ही श्रुत होता है । 
इस प्रकार उन अकडकदेवके वचन यदि समीचीन व्यवहारक्की अपेक्षा करके बखाने गये हैँ 
तब तो अपने इश्टसिद्वान्तकों बाधा नहीं था सकेगी । क्योंकि अन्य इद्धियजन्य मतिज्ञानोंकोीं नि्ित्त- 
कारण मानकर होते हुये श्रुतज्ञान भी भछे प्रकार जाने जा रहे हैं | बात यह है कि श्रुतम शाह 
योजनाका नियम करना आवश्यक नहीं है। अवाध्य पदायोके अनेक अ्रुतज्ान होते हैं। ्पशेन 
आदि इन्द्योंते अथीका मतिज्ञान कर अनन्त अथीन्‍्तरोंका ज्ञान होता है। वह सब श्रृत ही है । 
उपझम औणी, क्षपक्नेणीमें जो "यान हो रहे हैं, वे सत्र श्रुतब्वानके समुदाय हूं । बहा श्र 
नहीं बोढे वा रहे हैं । शोकमर्त, वेदनापीडित या मनमें फछपते हुये मलुश्यकों शह्योजनाके 
बिना ही भततस्य श्रुत हो रहे हैं । 


न प्तोस्ति प्रययो छोके यः शब्ानुगमादते । 
इट्येकात निराकतुं तथोक्तं तेरिहेति वा ॥ <८ ॥ 
तानमाय स्मृतिः संज्ञा बिता चामिनियोधिए । 
प्राग्नामसंश्रितं शेष श्रुततं शब्ानुयोजनात्‌ ॥ ८९ ॥ 


अथवा शह्वाद्ैतवादी कहते हैं कि छोकमें ऐसा कोई मी जान नहीं हैं जो कि शद्ूके पीछे पीछे 
अतुगमन करनेके बिना ही द्वो जाय, समी इन और ब्लेय शद्धमें अनुविद्ध हो रहे हें । इस प्रकारके 
शद्ैकान्तका निराकरण करनेके छिये यहा उन अकरछंक देवने तिस प्रकार शद्॒फी योजनासे पहिले 
तक मतिज्ञान होता ६ | और पीछे शद्वकी योजना ढगा देनेसे श्रुतत्ञान हो जाता है । ऐप्ता कह्दा 
है, तो अकलंककथन ठीक ही है। इन्द्रियोंहारा शी, रस, रूप, गन्व, शद्व, सुख आदिके ज्ञान तो 
मतिव्ञान हैं। और यह उससे फोमठ है, यह उसे अधिक मीठा दें, यह उससे न्यून काछा है, 
यह कछतूरीकी गन्ध ठग्न है, पुष्पक्ती गन्ध मत्द है, इस्ादिक शद्बयोजना कर देनेपर हुये वे 
ड्वान श्रृतज्ञान समझे जाते हैं। शिष्यकों पमझानेके ढिये भले द्वी हम चार ब्ञानोंकी उपचारते शाह 
द्वारा कटे जाने योग्य कह दें, किन्तु वस्तुतः देखा जाय तो श्रुतब्वानके अतिरिक्त किसी भी बानमें 
राद्ययोजना नहीं ढगती है। औअकेक देवका यही अभिप्राय है कि शह्की योजनाते पढ़िके 


पहिएे हुये अवग्रह आदिक और स्मृति, संबा, चिन्ता, तया अमिनिवोध ये सत्र ब्वान भादिमे हो 
0 ४ 
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रहें मतिज्ञानखसूप है | किन्तु शद्की अनुगोजना कर देनेते नाम करके आश्रित दो जानेपर तो 
द्वितीय बचे हुये श्रतश्ञानरुप वे हो जाते ६ । यद्द सिद्धान्त रत हो चुका । 


अत्राकलऊदेतवा प्राहु। / ज्ञानमा्य स्ृतिः सत्ता चिंता चामिनियोधिक। प्राइना 
पयोजनाच्छेप श्रुत शब्दानुयोगनातू ” । इति तत्रेद विचायत गतित्ञानादाद्ादामिनियं 
कपग्रताच्छेपं श्रुततं शब्दानुयोजनादेगेत्मवतारणं थृुतमेव शब्दानुयोजनादिति वा यदि 
श्रुतमेव शब्दानुयो मनादिति पूतरेनियमस्तदा ने कथ्रिद्िरोप+ शब्द्संसश्तञानसयाथ्रुतज्ञानल 
व्यवच्छेदात्‌ । 

उक्तक्ा विवरण मो है कि इस प्रकरणों थ्रो अक्रठफदेय महाराज प्रकृष्छूपपते माषण कर 
रहे हैं कि नाम योगनाते पढे हुथ स्मृति, प्रज्ञा, चिन्ता, और अनुमानज्ञान तो आदि हुये 
प३ मतिज्ञानक्प है । और शह्दोंद्री पीछे याज । कर देनेते तो दिलीय दोष रहें परोक्ष श्रुतलरुप 
हैं । इस प्रकार अकठऊदेवके उप्त व्याम्यानर्गे यह विचार चछाया जाता है कि अय््रहकों आदि 
लेकर अनुमानयर्थन्त व्यवस्यित ही रू आत्म मतिज्ञानसे शेष रहा श्रुत ( उद्देश्य ) क्या शद्को 
पीड़े पीछ योजना कर देनेते हो द्वो आता ७, ३8 प्रकार एवं छगाकर अयधारण किया जाता है 
अथत्रा श्रुतत द्वी शब्रोंत्री अवुयोजनाते द्वाता & | इस्त प्रकार एककार छगाकर अवधारण किया जाता 
हैं ? बताओ | यदि " अ्रुतमःजद्वानुपोगगात्‌ ” यद्दा श्रुत दी शहृ्की अनुयोजनप्ति द्ोता ६, इस 
प्रसार प्रथम विशेयद्लमें ख़कार द्वास निया किया जायगा, तब तो हमें श्री भकृकदेवके व्याख्या- 
नमे कोई विरोध नहीं है | क्योंकि शंद्र७ भाग सम्गको प्राप्त हो रहें जञनके शुत्से मिन्न अश्ुत- 
झनपनेका ति ही प्रको: अवधारण करनेते व्यवष्छेर होना. प्रम्मवता है। मावरार्थ--शह्ृको 
योजनप्ति जो ज्ञान द्वोगार्वह श्रुत ई ह्ोगा। श्रुतमिन्न किस्ती मातज्ञान, अवधिमनःपर्यय या 
केपरलकज्ञानखरूप नहीं दो सकता है | इम प्रेरणा करते हैँ क्षि श्रीअकर्कदेवकी ऐिद्घान्तअविरुद्- 
चर्चाओंक्ी अविम्र खीज्नार कर लेता चाहिये | 


अथ शद्दानुयोज॑नादेव श्रुतमिति नियपस्‍्तदा श्रोत्रमतिपूर्वकमेब श्रुत ने चक्षुरादि" 
पतिपूवेकपिति धिद्धांतविरोध। स्थात्‌ ! सांव्यवद्ारिकं शाव्द ज्ञानं शरुतमित्यपेक्षया 
तथा नियमे तु नेष्ठवाघारित चथुरादिपातिपृदकस्यापि श्रुतस्य परणार्यताश्युपगभात 
सपमयतपातिप ते; | 

यदि अब्र शह्ठकी अबुयोजमासे ही श्रुत होता है । इस प्रकीर नियम किया जायगो तब्र तो 
श्रोत्र इस्दरियजन्य मतिशञानखरूप निमित्ते ही तो श्रुतज्ञान हो सकेगा। चक्ु, रना आदि इंदियोसे 
जम्य मतिश्ञानोंको निमित्त कारण मानकर अ्रतज्ञान नहीं हो सकैगा | किन्तु रसनो आदि इख्ियाति 
परपरया तया अन्य प्रकारोत्ि'मी अनेक अवाच्य अथोके हो रहे अंतेज्ञन जगतमें प्रसिद्ध हैं। 
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अतः उत्त प्रकार नियम करनेपर छिद्वान्तले विरोध आवेगा | द्वा, उपदेश देना सुनता, या शात्को 
पढ़ना, बाचना, आगमगम्य प्रमेयोंकों युक्तियोंसे समझ्ञाता आदिक सम्रीचीन व्यवद्वारमे चाह हो 
रहे तो शहृजन्यज्ञान परमी अत दै | इस भोक्षा करके यदि तिसत प्रकार शह॒योजनासे ही श्रुत है; 
इस अकार नियम किया जायगा, तब्र तो इपिद्वान्ससे कोई वाधा नहीं आती है। क्योंकि चक्ष 
आदिसे उद्यन्न हुये मतिज्ञानकों पूर्ववर्ती कारण मानकर उल्त्न हुये भी श्रुतोंको परमार्थरुपसे श्री 
अक्षलक्षदेवने खौकार कर लिया है । इस प्रकार अपने पिद्धान्तकी समीचीन प्रतिपत्ति हो जाती है । 
ग्याद्मादतिद्वान्तकी अश्षुण्णप्रतिष्ठा बनी रइनी चाहिये | 

अथवा “ न सोस्ति प्रत्ययो छोके यः शद्घानुगभारते | अनुविद्धपिवा भाति सब 
शह्ने प्रतिष्ठित॥ ” इलेकांत निराकतु प्राभामयोंननादाध्म्रिष्ट न तु तन्नामसंसष्ठामिति 
व्याख्यानमाकलंकमनु सर्तेव्य । तथा 'सति यदाह परः / बागूपता चेहुल्कामेदबयोश्रस्य 
शा्ती | न पकाश। प्रकाशेत सा हि प्रत्यवमशिनी ” इति तदपारत॑ भवति, तया 
दिनेवाभिनिवोधिकस्य प्रकाशनादित्यावेदयति | 

अथवा श्री अकढंकदेवका माषण पंमबत' इस अपेक्षात्रें मुप्तंमत कर छेना चाहिये कि 
शह्दानुविद्धवादी कहते हैं कि जह्दा स्थलपर जो अर्थ रखा है या आक्षार्मे निप्त पदार्थका ज्ञान हो 
रद्दा है, वहा वह श्र अवश्य हैं| और जहा रद्द हे, वह्दा अर्थ भी अबश्य हैं| तभी तो गुड, 
मिशन, निम्बू रपत, आदि शद्ठोंके बोडनेपर ही मुझसे छार टपक पड़ती है | अधिक प्रिय वा 
अधिक अग्रिय पदापीके स्थछयर आदर-अवादरसूचक शरद सवर्य मुखसे निकल जाते हैं। चुपके 
चुपके माछाके ऊपर भगवानका नाम जप छेते हैं| शद्ठ:ओर ज्ञानका भजहत्‌ म्रन्ध है। 
जगतूर्म वह ऐसा कोई भी ज्ञान नहीं है, जो कि शहृका अनुगमन करनेके विना द्वी हो जाय | 
माठामें पोये गये मोतियोंक्े समान सम्पूर्ण पदार्थ बीपे हुये द्वोकर ही मानें शद्दमें प्रतिष्ठित हो रहे 
हैं। ग्रनयकार कहते है कि इस प्रकार शद्दके एक्रान्तका निराकरण करनेके लिये नामबोजनाके 
पढिके तो आदिम मतिज्ञान इृष्ठ क्रिया गया है| किन्तु नामके संपरगते युक्त हो रह्षा वह ज्ञान 
मतिह्ञान नहीं है, किन्तु श्रुत है, इस प्रकारका अछलंकदेवके द्वारा सजे गये व्यात्यानका 
प्रद्माप्यंक्क अनुकरण करना चाहिये। और तिप्त प्रकार द्ोनेपर यानी गद्गोंके संप्तगते रह्दित 
पतिशानकी पिद्धि हो चुफनेपर यह मन्तव्य भी उप्त शद्वेकान्ततादीका निराकृत कर दिया जाता 
है, जो कि परवादी अपने घरमें व्ान रहा हैं कि स्बशा नि रहनेवाला शद्ृखरूपपना यदि 
शरनमिते उछाठकर दूर कर दिया जावेगा, तब्र तो ज्ञानका प्रकाश ही प्रकाशित नहीं हो सम्ेगा । 
क्योंकि वह शह्ररूपपना ही तो ज्ञानमें अवेक प्रकारके विचारोंको करनेवाला है। श्री विधारल 
जाचाय कइते हैं कि सी अनमिलाप्य या प्रज्ञापीय मारो तो शद्दयोजगा लीकार करना 
अनुचित है| उप्त शद्भोनाके विना भी भवग्रह आदिक और छ्ृति आदिक मतिज्ञन जगतूमें 
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प्रकाश रहे हैं । अर्थ और शद्॒का कोई अजहत्‌ ससन्ध भी नहीं है। मोदक, दक्षमुद्रा, सन, 
मुमेर, समुद्र भादि शद्देके बोडे जानेपर भी वहां वे मोदफ जादिक अर नहीं दीजते ६ । एवं 
क्षीर, घृत, बूण, मिश्री, आदिके रप्तोंका तारतम्यपूर्वक प्वात, सुख, होनेपर भी उनके बाचक झा 
नी छुने जा रहे हैं | शद्र तो जगतमें सस्यात ही हैं। किन्तु प्रेष भीर प्रमाण अनन्त ह। 
अतः गद्वोंद्राय सपक्षाने योग्य ब्ानते अनन्तगुणा श्वान झनमिठाप्य पढ़ा हुआ है| शद्रयोजनाते 
रिक्त पड़े हुये मतिश्ञानकों प्रन्यकार खथय बढाफर निवेदन फरे देते हैं, मिप्ततें कि यह प्रगेय 
और भी अधिक स्पष्ट हो जायगा। 


वागूपता ततो न स्थायोक्ता प्रत्यमरिनी । 


पतित्ानं प्रकाशेत सदा तद्धि तय बिना ॥ ९० ॥ 

तिप्त कारणपे पिद्द होता है कि जो शद्दानुविद्धवादियोंने ज्ञानमें बागरुपताकों दी विचार 
करनेवाछा कहा था, वह युक्त नहीं है| क्योंकि उप्त शब्ृसख्पपतफे बिना मी वह मतिक्षान 
नियमप्ते सदा प्रकाश करता रहता है। इच्धिय और मनते जो ब्वान होते हैं| वे अवीविकल्पलरूप 
आकारसे सह्षित अवश्य हैं । किन्तु शब्दानुविद्ध नहीं हैं | मठे ही कोई अपने मतिज्ञालफो दूधरोंके 
प्रति प्रकट करनेके लिये यद्द काछा रूप है, मेरी आध्मा्मे पीड़ा हैं, पेडा मीठा है, ऐसा निरूपण 
कर दे, किन्तु विचार करनेपर यह पत्र श्रुतज्ञात हो जायगा | मतिज्ञानके साथ भविनामाव 
खनेवाले अुतझ्ञानमें दी शद्योजना ठगी दे | सविकल्पक मति, अवधि, मनःपर्यय और क्षेवर््ञान 
ये सत्र लकीय शारीरमें अवक्तत्य है | श्रुतज्ञानफा अल्पमाग ही शबद्बयोजनाफों धारता है । 


न हींट्रियज्ञानं बाचा संसष्मन्योन्याअ्रयप्रसंगात्‌ | तथाहि | ने तावदज्ञाला वाचा 
संसमेदतिप्रसंगात्‌ | गात्वा संसजतीति चेत तेनेव संवेदनेनान्येन वा ? तेनेव चेदन्यो- 
न्याश्नयणमन्येन पेदनवस्थाने । 

इन्द्रियोते उत्पन्न हुआ मतिद्ञान तो इद्दोंके साय संप्तायुक्त द्वो रहा नहीं है। अन्यया 
अन्योन्याश्रय दोष द्वो जानेका प्रश्तंग होगा | इसीको स्पष्ट कर कहते हैं कि पढ़िे हद्दी जानकर तो 
वचनोंक्े साथ क्ञानका संत्तग नहीं दो सकेगा, क्योंकि अतिप्रहंग हो जायगा। भर्वातु--विना 
जाने ही श्वोंका पंप्र्ग लग जानेसते तो चाहे जित भज्जात पदार्थकों वचनेद्यारा बोढ दिया जायगा | 
कीट, पतंग, पश्मु, पक्षी, बालक, मी अज्ञात अनन्त परदायोके शबह्ृ॒योजक बन जाय॑गे | यदि इस 
अतिप्रसंगकेनिवारणार्थ पदार्थकों जानकरके शादका संप्तर्ग हो जाता है, इस प्रकार मानोंगे, 
तब तो इम पूँछेगे कि उस दी शद्दप्तंसृष्ट होने वाले सम्बेदन करके ज्ञान होना मानोंगे ? अथवा 
क्‍या अन्य किप्ती ज्ञानकरके इंद्रियज्ञानमों जानकर उसके साथ वचनोंका संस्तर्ग द्वोता इषट 
करोगे * बताओ | यदि प्रथमपक्ष अलुप्तार ढस्त दी ज्वानकरके जान छेना माना जायगा तब तो 
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अन्योन्याश्रय दोष आताः है' | क्योंकि उसी ज्ञानते इन्रियज्ञानका जानना तिद्ठ होस और इक्विय 
बातके हो चुकनेपर उप्तका जानना पिद्ध द्वोय अर्थात्‌ शहफा संप्तग हो चुकनेपर डान द्वोय और 
बन होचुकनेपर शह्काः पंप्त्ग दोना तो पक्ष छे खखा ही है | आम्ाश्रय दोष भी छागू दोगा। 
यदि द्वितीय पक्षके अनुप्तार अन्य सम्बेदन करके इद्धियज्ञानकों जाना जायगा, तब तो अनव््था दोगी, 
क्पोंक्षि अन्यज्ञानको भी जानकर वचनोंका संग तब छगाया जायगा जब कि ठृतीयब्वानसे उप्त 
झन्य बानको जान ढिया जायगा | इस ढंगसे ज्ञानोंके द्वापक चतुर्थ, पंचम, आदि ब्लानोंकी आकांक्षा 
बढ़ती बढ़ती दूर जाकर भी अवस्यिति नहीं द्ोगी | अतः फषमपि इख्ियजन्य झार्नोंके साथ वचनोंका 
तंग नहीं होता है । वे अपने डीलमें अवाष्य होकर प्रतिष्ठित हो रहे हैं । यह सिद्धान्त पुष्ठ इआा । 


अन्र शहाद्वैतवाचिनामइलपुपदर्श्य दृषयन्नाह । 


इस अवसर पर शद्दादेतवादी बिद्वानोंका भव्ृपता दिलछाकर उनको दोषाबल्न करते हुये 
शाचाय॑ महाराज कहते हैं। 


वेखरी मध्यम वा विनाक्षत्ञानमात्मनः । 

खत॑वेदनमिष्ट नोन्योन्याश्रयणमन्यथा ॥ ९१ ॥ 

पर्यंत्या तु विना नेतद्यवसायात्मववेदनम्‌ । 

युक्त न वात्र संभाव्यः प्रोक्तोन्‍्योन्यसमाश्रयः ॥ ९१ ॥ 

शद्दाददैतवादियोंका जो खमन्तब्य है; उत्तको उनके ही मुझसे सुनिये कि वैद्धरी और मध्यमा 

नामक दो वाणियोंके बिना तो इमने मी इब्तनियजन्य ज्ञान इश किया है । और आत्माका खंपम्बेदन 
परद्नक्ष मी वेखरी और मध्यप्रावाणीकी शह्रयोजताके बिना ही. अमीष्ट किया है | अन्यथा पूर्व 
दिया गया अन्योन्याश्रय दोष हमारे ऊपर ढंग जायगा। किन्तु पश्यन्ती-नामक वार्णाके बिना तो दृस्दरिय- 
जन्य मतिज्ञान और आत्माका खसम्बेदन प्रलक्ष ये निश्चयआत्मक ब्वात होना युक्त नहीं हैं | इस 
पथन्ती वा्णीसे इन््रियजन्यड्ञान ओर आत्मब्बानकों अनुविद्ध माननेपर यहां पढ़िके अष्छा कहां गया 
अन्योग्याश्रव दोष तो नहीं छम्मवता है | भावा--शद्वद्वैतवादियोंका अनुभव है. कि सम्पूर्ण बात 
शद्दानुविद्पता खरूपसे ही सविकश्पक है । श्रोत्र इन्द्रियसे ग्रहण करने योग्य मोटी वैखवरी वाणी भौर 
उन्तजेश्परूप मष्यम्रावाणीसे ज्ञानको संसृष्ठ माननेपर तो अन्योन्याश्रय दोष द्ोता हे | जाव 
चुकनेपर तो शबद्दसंत्ती होय जोर शददसंतर्ग दो चुकनेपर जाना जाय, किन्यु कार, कक्ार, 
आदि वर्ष या पद, वाक्य, प्रकृति, प्रयय आदिके विभागोसे रहित हो रही पर्नन्ती नामक 
वार्णाके विना कोई भी इखियड्वात क्षपवा जामड्रान नहीं हो पाता है | जेस़े कि आकाशम्रे 


११८ तत्वार्यक्षोकबातिफे 
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ताथ किसी पदार्थका पंतर्ग करनेके लिये पंझठोंके मिछानिकी आवश्यफता नहीं- है। उस्ती प्रकार 
पह्यस्ती नामक वाणीका छंपर्ग करनेके छिये ज्ञानकों जानने, शद्दोंकों सुनने आादिफी आकाक्षा 
नहीं है । अतः बैखरी और मध्यमाके पंत करनेमें अच्छे ढंगते कद दिया गया अन्योन्याश्रप दोष 
यहा पर्यन्तीके संसर्गर्मे अध्षम्भव है | 


व्यापिन्या सृक्षया वाचा व्याप्त स्व च वेद । 

तया बिना हि पर्यंती विक्पात्ा कुतः पुनः ॥ ९३॥ 
मध्यम तदभावे के निर्वीजा पेखरी रवात्‌। 

ततः ता शायती स्वेवेदनेषु प्रकाशते ॥ ९४ ॥ 


अमीनक शद्रद्वितवादी ही कहें जा रहे है कि ओर शद्द आ्योति.खरूप द्ोकर सबके 
अन्तर प्रकाश रही, नित्य, व्यापक, सूक्ष्मा, वामकी वाणीकरके तो सम्पूर्ण ही ज्ञान बया्त हों 
रहे हैं। कारण कि उस सूक्मके विना तो फ़िर विकल्पखरूप पश्न्तीवाणी भी कहते छेगी ? और 
उप्त पदयन्तीवाणीके अमाब हो जानेपर पुन. वह चीजरहइलत हुयी मध्यमाबाणी मा कहा ठहर / 
और मध्यमा शह्के बिना मरा बैखरी कह्ठा टिक सकती वे! निर्मित बिता मैमित्तिक नहीं | तिपत 
कारण वह पं वाणियोंकी आयंजननी सनातन, निथ, सूक्ष्मा वाणी सम्पूर्ण ज्ञानेमि प्रकाशती रहती 
है | इत्रिय, अतिद्धिय ज्ञानोंमे जो भी कुछ प्रकाश द्वोत। दीख रद्दा है | तब सूक्ष्मवाणीरूप 
नानौकी सुत्ताखरूप पर्वन्ती मैयाते प्राप्त हुआ समझो ।.. 


इति येपि समादध्युस्तेयनालेवितोक्तवः । 

शद्जह्मणि निर्भागे तथा वक्‍तुमशक्तितः ॥ ९५ ॥ 

न ह्वयाश्रतततोस्य सता देतप्रसंगतः । 

न व ताम्रामविद्यात्व॑ तत्नासिद्धों प्रसिद्धति ॥ ९६ ॥ 


अब आचार्य मद्गाराज कहते हैं कि इस उक्त प्रकार जो भी कोई शहदद्वैतवादी पमराधात 
करेंगे वे भी बिना विचारे हुये अयुक्त माषण करनेवाले हैं | क्योंकि भागरहित, निरंश, भखण्ड शहर 
ब्रक्षमें तिप्त प्रकार वाणीके चार भेद कर कह्नेके ढिये अशक्ति है। अात--निरंश शर्व तक 
अक्षेछा चार भेदोंसे नहीं कद्दा जा सकता है । चार मेदोंसे कहनेपर उप्तके चार भांग हुये जाते 
हैं। जो कि (अदैत॑वादियोंको -अमी£ नहीं हैं | इस शहत्ह्नकी मित्र मित्र चार आधत्थार्ये संत 
नहीं है। क्योंकि चार अवस्थाओंकी संय माननेपर तो दैतका प्रएृंग हों जायगा | उत चार 
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अवस्थाओोंकों अविधापना भी शद्रअह्के परमार्थरूपसे ततपने यानी विधापनेकी सिद्धि नहीं होनेपर 
प्रपिद्द नहीं हो पाता है । 

चुतुर्विधा हि वाग्वेखरी धध्यपा पह्यन्ती दृष्ष्मा चेति। तत्राक्षज्ञानं बिनेव बेखयों 
पध्यूपया च्ात्मम। प्रभवति खसवेदन वे अन्यथास्योन्याश्रयणस्थ दुर्लिवारतातू | 
तत एयानवस्थापरिदयरोपि । 

उक्त छह वार्तिकोंका पिररण करते हैं | तह राद्वाद्वैतवादियोंके मन्तव्यका अबुवाद यों हैं 
कि बैखरी, मध्यमा, पर्मम्ती और सूक्ष्मा इन भेदोंत्ति शद्॒वाणी निश्चय्ते चार प्रकारको है । 


मुनुष्प, पद्चु, पक्षी आदिकोंके बोढने, सुननेमें आ रही स्थृड्वाणी वेखरी हे | और जाप देते 


पं या चुके पाठ करते समय अन्तरंग्मे जह्प की गयी खा उछसकी नहीं अपेक्षा रखती 
हुयी पतली वाणी मध्यमा है। तथा वर्ण, पद, मात्र, उदात्त, आदि विमागंतति रहित हो रही 
वाणी पृक्षा है, जो कि पदायौक्षा जानना खरूप है। एवं अन्तरग अ्योतिखवरूप सूक्ष्मावाणी 
जगतूमे पर्दा स्ेत्र व्याप रही दे | तिन वाणियोंमेते बखरी और मम्यमाके बिना भी इस्ियजन्य- 
शान और आ्माका सससेदनप्रह्नक्ष उपन हो जाता है | अन्यथा हम शद्दाद्ैतवादियोंके ऊपर 
आये हुये अन्योन्याअ्रपदोषका निवारण कठिनतासे भी नहीं हो सकेगा । और तिस ही कारण 
यानी इम्दियज्ञाव और आह्झ्ानक्का मंध्यमा बैरी वाणियोंके साथ संसर्ग नहीं माननेते ही 
अनवत्यादोषका परिहार भी सुडमताते हो जाता है । अन्योन्याश्रय दोष जद्दां छगता है परपरकी 
अपेक्षा हटाकर उत्तरोत्तर अन्योंकी अपेक्षा ढगा देनते झट वहा अनकस्थादोष भी छूग हो जाता 
है| उसी प्रकार अनंवस्थाका परिद्वार भी हो जाता है, जैसे कि अस्योन्याश्रय ठल गया था | 


न चेद॑ बाग्पता तरवेवेदनेषु प्रत्यवमर्शिनीति विरुध्यते पश्यंत्या वाचा विनाप्षज्ञाना- 
देस्यसंभवात्‌ । तद्धि यदि व्यवसायात्मक तदा व्यवसायरूपां पश्यंतीवा्च कस्तत्र निरा- 
कुर्यादव्यवसायात्मकत्वप्रसंगाह्‌ । न चैवमन्योन्याश्रयोनवस्था वा युगपत्वकारणवशा- 
शइसंवेदनयोरतादात्म्यमापन्नयो भीबात्‌ | 


इत प्रकार माननेपर इम राष््ाद्वैतवादियोंके प्रति यदि कोई यों कटाक्ष करे कि सम्पूर्ण 
शर्म विचार करनेवाढी मानी गयी बागरूपता तो थीं विरुद्ध पड़ जायगी, जब कि आप इच्दियज्ञान 
और आश्मज्ञानमें दो वाणियोंका निषेध कर रहे हैं | इसपर हम शद्राद्वैतवादिओंका यह कहना 
है कि यह विरोध हमारे ऊपर नहीं आ सकता है । कारण कि फहयंती वाणौके बिना इच्ियज्ञान, 
आक्षड्ञान, ज्ञानज्ञान, आादिका भी अप्तम्भव है | अर्थीत्‌--इृद्धियज्ञान आदियमें पह्यंती वाणौके 
तय त्तादाल्य हो जानेते वाकूखरूपपना अमी्ट किया है। भर्ले दी वे मथ्थमा वैखरीखरूप 


नहीं हों, जब कि वे इन्दियज्ञान आदिक, यदि निश्रयभ्ात्मक हैं, तथ व्यवस्तायस्वरूप पस्थ॑ती 


६५४० तत्याय शोफवातिके 
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वाणीका उनमेंसे कौन निराकरण कर सकेगा ! अन्यथा इच्िय्ञान आदिफोंफो अनिम्नवशमामकपन 
हो जानेका प्रसंग होगा किन्तु इम श्दाद्दैतवादियोंके प्मान जैनोंने भा इद्धियज्ञान, आमन्ञानकों 
निश्चयआत्मक स्वीकार किया ह | वह निश्चयत्तरूप प्राप्त होना पश्थन्ती वाणीका हो माहाम्य है | 
इस प्रकार इम बद्वैतवादियोंके यह्वां अन्योम्याश्रय अथवा अनवस्थादोष नहीं आता है | क्योंकि अपने 
कारणोंके वशसे तदात्मकपनेकों प्राप्त हो रहे द बचन और ब्वानोंकी युगपत्‌ ठपत्ति हो 
रहौ मानी गयी है | 


यटयुनरन्यवसायात्मक दर्शन॑ तत्पस्य॑त्थापि विनोपजायपान न घाचानलुगत्त पृक्ष्यया 
वाचा सहोत्तधमानत्ात्‌ तस्पाः सकझसंवेदनानुयायिखभावत्वात। तया बिना पुनः 
पद्यंत्या मध्यमाया वैसर्याशरीत्रत्तिविरोधादन्यया निर्वीजत्वप्रसंगात्‌। ततस्तद्वीजमिच्छता 
तदु्पादनशक्तिरुपा सक्ष्मा बार व्यापिनी सतत प्रकाशमानाश्युपरगंतव्या । सेयालुपरिहर- 
त्यभिधानायपेक्षायां भवेदन्‍्योन्यसंश्रय इति दूषणं “ अभिव्वापतदंशानामभिछापविवेकतः | 
अप्रमाणप्रमैयलमवश्यमनुपज्यते ” इत्यनवस्थानं वे अभिद्वापस्य तद्भागानां था परामि- 
छापेन वैखरीरूपेण मध्यमारुपेण थे विनिाधसंवेदनोलत्तेरप्रमाणप्रमेयल्ानुपंगाभावा- 
दिति ये समादपते, तेप्यनाछोचितोक्तय एव, निरंश्रश्ृदूतरक्षाणि तया बक्तुमशक्तेः | तस्‍्पा- 
पस्थानां चतस्॒णां सत्यत्वे्ैतविरोधात्‌ । तासामविद्यालाददोष इति चेश्न, प्रदमशन्तणो- 
नंशस्प विधालसिदी तदवस्थानामविधात्वामपिद्धे! | 


राद्वादतवादी द्वी अपन मतको अ्रकट किये जा रहे हैं कि जो फ़िर अविकल्पक या अनिश्चय 
आत्मक प्त्‌, घित्‌, प्तामरान्य आलोचनलरूप दर्शन है, बह उठ पश्यन्ती वाकूके विना भी 
उपज रहा दे | किन्तु समी वाणियोंप्ति अनुगत नहीं होय यह नहीं समप्तना | फारण कि चैतन्य 
श्योतिस्वरूप सूक्ष्म वाणीके साथ. अन्वित हो रहा है दर्शन उपज रहा है | वह सूक्ष्मावणौ तो 
सम्पूर्ण सम्बेदनेके साथ अनुयायी होझर छगे रहना त्वमाववाली है। सर्वव्यापफ उस सूह्ष्माके 
बिना तो फ़िर पहुयन्ती, मध्यमा और बेखरी, को उत्पत्ति हो जानेका विरोध है | सब बाणियोंका 
जआध् कारण सूक्ष्मा है| यदि आध कारणक्षे बिना हो कार्य हो जाबे तो सूक्ष्माके बिना पश्मन्तीफे हो 
जानेपर और पश्यन्तीके विना मध्यमाफ़े उपज जानेपर तथा मध्यमाफे विना वैसरीकी उत्पत्ति हो 
जानेपर उक्त कार्योंको बीजरहितपनेका प्रस्त॑ंग हो जायगा कारणोंके बिना तो किसीफे यहा मी कार्य 
होता हुआ नहीं माना गया है | तिप्त कारण उन तीनों वाणियोंक्षे बॉजमूत कारणको चाहनेवाे 
विद्वानोंकरके उन पर्थन्ती, मध्यमा, बेखरी, को उत्पन्न करानेक्ी शक्तिलरूप और सर्वदा, सर्वत्र, व्यापिनी 
होकर प्रकाश फर रही ऐसी सूक्ष्म वाणी अवश्य खौंकार करना चाहिये । वहाँ आकाशके समान_ 
हिश्य होकर सर्वश्न व्यापरही सूद्मा वाणी ही वाचफशद्व, संकेतस्मरण, आदिकौ अपेक्षा होगेपर 
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वही आक्ाशके समान नित्य होकर सर्वन्न व्याप रद्दी सूक्ष्म वाणी ही वाचक शहद, संकेतस्मरण, 
बादिक्षी अपेक्षा होनेपर अन्योग्याश्रय हो जायगा, इस दूषणका शीघ्र परिद्वार-कर देती है | अथात्‌- 
प्रमेयक्े ज्ञानकों शहृकी अपेक्षा पढेगी ओर शह्बयोजना करनेके लिये प्रमेयके ज्ञानकी अपेक्षा होगी | 
इस अम्योन्याश्रय दोषका,निवारण वह सूक्ष्मा वाणी कर देती है | कारण कि सुक्ष्माबाणीका ब्वानके 
साथ तादात्य हो रह्दा है । अतः पुनः शाद्दयोजना या ज्ञान करनेको आवश्यकता नहीं रहती है | 
देवदत्तका ज्ञान देवदत इन चार या नो वर्णोते अग्वित हो रद्दा है | किन्तु फिर इन ब्णोको अन्य 
बानसे अन्त नहीं द्वोना पढ़ता है । उप्ण इमर्त्तीके चारों ओर छगी हुयी चाशनीके समान सूढ्ष्मा 
पार्णाका सभी भरते तादात्य हो रहा है | तथा अनवस्था दूषणका भी परिद्वार भी वद्दी कर देती 
है | वाचक देवदत शद्व और उसके दकार, एकार, वकार, आदि अंशोंके वाचक पुनः अन्य 
रह्दोंका विचार करनेते अवश्य ही प्रमाणरहित्तपन और प्रमेयरहितपनका प्रसंग आ जावेगा। भावार्थ- 
पभी वाचक शद्य और ज्ञायक ज्ञान यदि शह्का अनुविद्धपना माना जावेगा तो विशिष्ट मनुष्यका 
वाचक देवदत्त राद्द है। और देवदत्त शद्में पड़े हुये दे या व आदिके वाचक भी पुनः शह्दान्तार 
उपत्यित होयंगे और उन शद्दान्तरोंके लिये मी तीसरी जातिके वाचकशद्व आते जाय॑गे। यदि वाचक- 
शद्द और उत्के अंश वर्णोंके लिये पुनः कन्य वाचकोंका प्रथम्माव माना जायगा तो पढ़िले देवदत्त 
नापक मनुष्यके लिये भी आधमें वचकशद्व उठानेकी आवश्यकता नहीं है। अतः प्रमेषे ज्ञापक 
ज्ञान और उससे अनुविद्ध हो रहे श्र -तथा शहद्दोंके मी चाचक अन्य शह्द एवं/अन्‍्य गशद्वोंके भी 
अंशोकों कहनेवाले रद्वान्तरोंका विचार करनेपर जगतूमें न कोई प्रमाण व्यवस्यित हो उकता है। 
और किसी भी देवदत्त आदि प्रमेयकी पिद्धि नहीं हो सकती है | इस प्रकारकी अनजस्था हम 
ह्वद्वैतवादियोंके यहा नहीं होती है | क्योंकि वाचकरादू और उसके वर्ण, माशखरूप भागोका 
दूपरे बैद़री खरूप और मध्यमाखरूंप वाचकराद्टोकरके स्वंधा बाधाओंपे रहित उम्पेदन उत्पन्न हो 
रहा है। अतः प्रमाणरह्वितपन और प्रमेयरद्वितपनका प्रसंग नहीं जा पाता है | ध्ीत्ती क्ोटिपर 
जाकर आकाक्षा नहीं रहनेते अनकत्वा टूट जाती है| बैखरी और मध्यमा वाणीके उपजनतक 
आकाक्षा बढ़ी रहेगी । पश्चात्‌ मध्यमा या स्थूठ्वाणी वैखरोके डिये भी पुनः वाचकोंकों ढूंढनेकी 
आवश्यकता नहीं है | क्योंकि वे वाणिया सूक्ष्मंसे सवंदा अन्चित हो रहीं ही उपजती हैं। 
भाचार्य कट्ते हैं कि इस प्रकार जो शहदद्वैतवादी अमिमानके साथ समाधान कर रहे हूँ, 
वे ( शद्दानुविद्ववादी ) भी विचार किये बिना ही जरप करनेवाले हैँ। क्योंकि संश, स्वभाव 

शरक्तिया, ति्यंग अंश, जर्घ अंश इन मभागोति सर्वध्ा रहित हो रदे अखण्ड शहपाह्ममें तिप्र प्रकार 
निश्य, जनित्यवरूप चोर वाणियोंका अथवा एक सूक्ष्माकों निमितत कारण और अन्य तौनको 
नेमितिक काये मानना या निश्रय आत्मक अनिश्रय अत्मकक्षान, दर, मेंद करना कह्ठा नहीं 


ना सकता है। उक्त ग्रकोरके मेदयुकत निरूपण तो प्लांश पदार्थमें सम्मवतते हैं ! निःलवभावमें नहीं | 
67 फ 
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हम जेन उन शब्ादेतवादियोंके प्रति प्रश्न उठाते हैं कि उस शद्द अह्मकी बेखरी, मध्यमां, पदयन्ती 
और सूक्ष्मा ये चार अवस्यायें यदि रत हैं, तव तो शब््रह्षके णद्रेत होनेका विरोध है। पथ 
चार अब्ष्थायें तो स्पष्टरूपसे देतकों साध रही है | यदि तुम यों कहो कि शाह तो एक ही 
अखण्ड है | वे चार अवस्थायें अविधास्वरूप हैं | जबतक पंप्तारी जीवके अविधा छगी रहती है, 
तब्तक चार भेद दौखते हैं | किन्तु निरंश अह्मका साक्षात॒कार हो जानेपर मेद नष्ट हो जाता है | 
अंत, हमारे ऊपर कोई दोष नहीं है । ग्रन्यकार कहते हैं कि यह तो नहीं कहना । क्योंकि निरश 
शद्ब्रह्कों समीचीन विधापन ऐिद्र ह्वो चुका तो उप्तको जवश्याओंकों अविधापनकी प्रप्तिद्ि 
नहीं दो सकती है| विधाके विवर्त मी विधास्वरूप हैं| चेतन अखण्ड आभाके दत्त, 
पाद, जादि प्रदेशवर्ती आत्मप्रदेश या शान, दर्शन, सुख, इच्छा आदि अंश भचेतन नहीं हैं | 
मिश्रीके टुकड़े कटु नहीं । 


तद्धि शद्रतनश्न निरपर्पिद्ियपत्यक्षादनुमानात्ससंदेदनपस्यक्षादागपादा न प्रसिध्यतीदाह | 
व शब्वादतवादियों करके माना गया शब्रत्रप्त तत्त भला अंशेते रहित है, यह 


मत्तव्य तो इच्दियजन्य अत्यक्षोत्ते, अनुमान प्रमाणसे, सस्तम्ेदनप्रस्यक्षत्रे अथगा आगमप्रमाणते नहीं 
प्रप्तिद्र हो पाता है | इप्त बातकों खय प्रन्यकार स्पष्ट कहते हैं | 


व्रह्मणो न व्यवसानमश्षत्ञानात्‌ कुतश्रन । 
खन्‍्नादाविव मिध्यातात्तस्य साकत्यतः खयबम ॥ ९७ ॥ 
सार्शनप्रलक्ष, चाक्लुपप्रत्यक्ष, आदिक किसी मी इच्धियजन्य ब्वामसे हो शह्यजन्नकी व्यव- 

स्थिति नहीं हो पाती है । क्योंकि उन इच्दियजन्य प्रत्यक्षोकों स्पूर्णदूपसे मिथ्यापना है। ऐसा 
खय शह्दवाद्दैतबादियोंने स्वप्त, मू्ष्छित, मदोन्मत्त, अपस्मार, ( प्रगीरोग ) मूतावेश आदिक 
अवस्थाओंमें हो रहे इच्धिय प्रसयक्षोके मिथ्यापनके समान समी हृदय प्रस्यक्षोकों इंठा कहां हैं। 
झूठे जानते समीचीन प्रभेय माने गये शहृपरह्नकी सिद्धि नहीं हो सकती है | जब प्रधूर्ण ही इत्रिय 
प्रध्यक्ष मिथ्याज्ान होगये तो शब्दप्रह्मकीं साधनेके लिए कोई भो जागते हुए पण्डितका पद्रक्ष- 
प्रमाणशेष नहीं रहा । 


नानुमानात्तोथोनां प्रतीतेदेेभलततः । 
परप्सिद्धिरप्यस्य प्रसिद्धा नाप्रमाणिका ॥ ९८ ॥ 


दूसरे अनुमानप्रमाणसे मी शब्दहद्की तिद्टे नहीं हो पाती है। क्योंकि प्रतिवादियोंने 
कट्टा है कि “ अनुमानादर्धनिर्णयों दुर्लभ. “ उस अनुमानसे अथोकी प्रतीति होना दुर्लभ है। 


तलार्थचिन्तामणि: ६४३ 
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अनुपेयकों तामान्यरूपले तो व्याप्िमहण करते समय ही जात चुके ये। कब्र अनुमानकाछ में 
पुनः सामान्यरूपसे जाननेमें सिद्दताधन दोष होता है और अनुभेयको विशेषरूपसे जाननेके लिए 
होतुका भतुगम गृहीत नहीं हो चुका है | जहां जद घूआ है, वहां वहा तृर्णोी ठम्बरी शिखा- 
वाढी पर्वतीय अग्नि, है । इस प्रकार विशेष अग्निके साथ धूमका अनुगम नहीं हो रद्दा हे। अन्यथा 
व्यप्िचार दोष हो जायगा । दूसरे नेयायिक, मीमांप्तक, या मैनोंकी मानी गयी प्रतिद्ि मी तो इस 
अद्ेतवादीके यहां प्रतिद्व नहीं है। अर्थात्‌--अनुमानप्रमाण माननेवाक्ले वादियोंकी प्रक्रियाको 
भह्ेतवादियोंने माना नहीं है, जिससे कि समीचीन ढिंगसे साध्यका प्रभाणडान हो जाय | वह अन्य 
वादियोंकी प्रपिद्वि तो भप्रमाणीक मानी गयी हैं | अत' अनुमानसे भी तुम्दरे है विचार अनुप्तार 
निरंश शदूताब्नकी सिद्धि नहीं हो सकी | 


खतः संवेदनातिद्विः क्षणिकानंशाविततिवत्‌ । 
न परतह्नणों नापि सा युक्ता साधनादिना ॥ ९९ ॥ 


बोद्वोंके माने गये क्षणिक, निरंश, ब्वानकी जैसे ससम्वेदन प्रत्यक्षत्रे प्िद्धि धोना तुम 
शद्दाद्वेतवादियोंने नहीं माना है, उसीके समान नित्य, व्यापक शहर परमाक्षकी भी खत सेदन 
प्रव्यक्ष्ते सिद्धि नहीं दो पाती है। दूधरी बात यह है कि साधनके बिता यों ही कोरी मानछी गयी 
ग्रज्ञकी पिद्धि युक्तिपह्ित मी नहीं है | धन्यथा द्वेतुओं विना वचतमात्रसे चाहे जिस अश्वविषाण 
आदि अयुक्तपदार्थकी सिद्धि बन बैठेगी, जो कि किसी मी विद्वानके यहा नहीं मानी गयी है | 


आगमादेव तलिद्ों मेदसिद्विस्तथा न किय । 
निबाधादेंग वेचलं न प्रमाणांतराहते ॥ १०० ॥ 
तदागमस्य निशेतुं शक्यं जातु परीक्षकेः । 

न चागमस्ततों भिन्न समस्ति प्रमायेतः ॥ १०१॥ 
तद्िवतंस्लविधात्मा तस्य प्रतापकः कर्थ । 

न चाविनिश्विते तले फेनबुद्बुदपद्धिदा ॥ १०१॥ 


यदि आयम प्रमाणते ही उस शबजह्मकी पिद्वि मानी जायगी तब तो तिप्त प्रकार आागमते 
मेदकी सिद्धि मी क्यों नहीं हो जावेगी  पदायोकों बाता सिद्ध करनेवाढे # अत्यि अणेता 
जीवा ” ४ ते काह्मणू अमंखदब्धाणि ” / परप्राणूह्िं अण॑तहि ” ४ जौवादोणंत 
गुणा ” / संत्षारिणो प्रृक्ताश ” आदि आगम वियमान हैं | यदि वाधकोंते रहित हो रहे 
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लज्ल्‍लललल्् 
आगमस्ते अद्वैत शद्ठबह्मकी दी पिद्धि होना ३४ करोगे तत्र तो हप्त कहेंगे कि उप्त आगमका बह 
बाधारहितपना तो परीक्षकोकरके अन्य अनुभान, तर्क आदि प्रमाणेक्रि बिना कमी भी निश्चित 
नही किया जा सकता है | दूसरी वात यह है कि तुख्दारे यहां उत्त शहहाते भिन्न हो झा 
परमार्थरूपसे कोई समीचीन आगम मी तो नहीं माना गया है, जिससे कि शद्द्नक्षफी तिद्वि करली 
जाय ! ब्रह्म और आगमका कष॑चित्‌ भेद माननेपर ही गम्यगमकपना वन सकता है| अन्यया नहीं | 
यदि आगमको उस्त शद्ठतरह्मका विवर्त माना जायगा तत्र तो अविधालरूप द्वोता हुआ बहू आगम 
उत्त परमाह्नका भढे प्रकार ज्ञापक कैसे हो सकता है ? कर्यातु--नहीं | अवस्तुमूत पदार्थते वस्तुभूत 
तत्तक्ी पिद्ठि नहीं दो सकती है | झूठे, कल्पित, भोदक तो सम्धुक्षित उदराग्रिकी ख्वालाकों शान्त 
नहीं कर प्कते हैं। यो वालकोंके डिये विप्रदम्म करानेके त्मात कोरा सत्तोष देता विद्वानोंको 
समुचित नहीं हैं | अम्य भेदयुक्त प्रमाणान्तरोंते आगक़ा निवोधपना जवतक विशेषरूपसे निश्चित 
न होगा तवतक झागके बबयूठे समान बद्वैत शदअक्षकी पिद्धि नंहीं हो सकती है | अर्थात्‌-- 
प्रभागोंके बिना ही किप्ती पदर्थकों बलात्कारसे साध दिया जाय तो वह श्षागक्षे बबूलापमान अधिक 
देरतक परीक्षकोक्े सामने ठिक नहीं सकता है। क्षयवा तलका विशेषतया निश्य नहीं होते 
पत्ते मेदकरके फेनले अमिन्न हो रहे बबूठेके पान राषटरबक्की इतति नहीं कराई जा तकती है। 


मायेयं बत दुःपारा विपक्रिदिति पर्यति। 

येनाविद्या विनिर्णीता वि्यां गमयति ध्रुकंम्‌ ॥ १०३ ॥ 

प्रातिबीजाविनाभावादनुमात्रेवमागता । ु 

ततो नेब एं बलह्मास्यनादिनिषनालकर ॥ १०४ ॥ 

विवर्तेता्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः । 

प्रान्तिषीजमनुस्तूस विद्या जनयति खय॑ ॥ १०५ ॥ 

श्र अद्वैलवादी कहते हैं कि वस्तुतः जलके समान शादबरह्म एक है | उसके अनेक बबूलेके तमान 

मेदकरके जीवोंको झूंठा प्रतिभाप्त हो रद्दा है | खेदके साथ क्टना पढता है कि यह तप्तारी जीवफे 
उम्बी चोडी जिप्तका पार कठिनतासे पाया जाय ऐसी माया छगी हुयी है | विद्वान जन वाध्तविक 
तजको देख ढेत हैं निततसे कि विशेषरूपसे निर्णात करी गयी अविधा उस्त-विधाका इढरूपते ज्ापक करा 
देती है| क्योंकि विना मित्तिक्े आ्रन्तज्ञान उधन्न नहीं होते है। अतः सत्र मिध्याज्ञान, सम्यस्ानोंका बीन 
भूत शब्दतह्न है| अब आचार्य कहते हैं कि श्रन्तियोंका बीजके साथ अविनामाव मामनेसे तो 
इस प्रकार यद्दा अचुमान प्रमाण ही आगया जौर ऐसा दोनेपर दे, प्रश्न, इशान्त भादिकों मात 
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ढेनेसे हैत दो जावेगा | बीजभूतत्रह्म और नेन्ित्तिक अविदायें मानी गयीं । भतो5पि द्वैव ऐिद्ध हो 
जाता है | तिप् कारण अनादि, अनन्तस्लरूप हो रहा राह परह्म कैसे भी छिद्ध नहीं हो 
पाता है, मिप्तते कि तुम्हारा यद्ट कहना शोभा देवे कि वद्ध शब्दत्क्ष द्वी घट, पट, आदि धर्ष 
परिणामोंकरके पर्यायोकों धारता है | यों जगतकी प्रक्रिया चढती है वह शब्दब्ह्म ही प्रान्तिके 
निधित कारणोंका अनुप्तणकर स्मरण किया जाकर पश्चात्‌ छव विधाकों उत्पन्न कर देता हैं| 
यह ध्देतवादियोंका कपन द्वेतके मिद्द ह्वोनेपर द्वी युक्त ठहरेगा | 


न हि भ्रांतिरियमखिल्भेद्प्रतीतिरित्यनिश्ये तदन्यथानुपपत्या तद्बीमभूत॑ शरह्वत- 
चपनादिनिषन ब्रह्म सिध्यति। नापि तदसिद्धी भेदतीतिभ्रांतिरिति परस्पराश्रयणा- 
लपमिदमवतिह्ठते “ अनादिनिधन ब्रह्म शद्धत्व॑ यदक्षर | विवर्तेतार्थभावेन प्रक्रिया 
जगतो यतः || ” इति यतस्तस्य चतस्रोवस्था वेखर्यादयः संभाव्यंते सत्योउसत्यी वा | न 
च तदसंभवेनायं सर्वत्र प्त्यये शद्धानुगम! सिध्येत्‌ हक्ष्मायाः सत्र भावात्‌ | यतोमिधा- 
नपेक्षायामप्षादिशवानेन्योन्याश्रयोउनवस्था व न स्थात्सवशेकांताभ्युपगमात्‌ । 

देवदत्त, निनदत्त, घट, पट, आदिक संपूर्ण मेदोंकों प्रकाशनेवाढी यहः प्रतीति भ्रान्तिस्वरूप 
है | इस प्रकार जब्रतक निश्चय नहीं होगा, तबतक उस भ्रान्तिकी क्षन्यया शजुपपत्ति करके 
उसका बीजमृत अनादि, अनन्त, व्यापक, इब्दत्रह्म तलतिद्व नहीं हो तकता है, तथा जबतक 
अद्वेत शब्द्ह्मकी सिद्धि नहीं होवेगी, तबतक देवदत्त आदिकी भेदप्रतीति भी भ्रान्तिरूप सिद्ध 
नहीं हो सकती है। इस ढंगसे परसपराश्रय दोष हो जानेते यद्द वक्ष्यमाण सर्वैतवादियोंका म्रन्थ 
कैसे व्यवाध्यित हो तकता है. कि शब्दतत्वस्वरूप परमत्रक्ष अनादिकालसे चछा आया हुआ जो 
भनन्तकाढतक भक्षीण होता हुआ ग्रवर्तता रहेगा | घट, पट, भादि भर्थ खरूपोंकरके वह शब्द 
ब्रक्ष हो परिणाम बारता है | जिन परिणामतति कि गृह, कछश, पुस्तक, वाढ, वृद्ध, खग, नरक 
आदि मेदरूप जगतकी प्रक्रिया बनती है | मावाथ--भेदप्रतीतियोंके श्रमरूप पिद्ध हो जानेपर 
शब्दादवैत तिद्ध द्वोय और अद्वैतके सिद्ध हो चुकनेपर मेदप्रतीति अ्रमस्वरूप बने । इस प्रकार 
इतरेतराश्रय दोष हो जानेते यों अद्वैतवादियेकि मन्तव्य अनुसार शब्दह्कका नित्यपना और दृश्य 
जगतूछरूपकरके उत्तका परिणाम द्वोना सिद्ध नहीं दो पाता है; जिप्॒से कि उस शब्दतह्मकी 
बैजरी, मध्यमा, परन्‍न्‍्ती, सुक्ष्मा ये चार सदृरूप अथवा असदृरूप अवस्थायें सम्भव दो जाय | यानी 
शहजक्षके पिद्ध नहीं होनेपर उत्की अवस्थायें आकाश पुष्पकी सुगन्धियों समान नहीं पिंद्ध होती 
हैं| ओर उन चार अवस्थाओंके अप्तम्भव हो जानेसे सम्पूर्ण ज्षानोंमें यह शह्दोंका अनुगम करना तो 
नहीं सापा जा सकेगा कि सूक्ष्मा वाणी समी झानोंमें विधमान है। अर्थातू-क्षानोंमें ईंद्वंकरके 
अनुनिद्पना नहीं है, जिससे कि अन्‍य वाचक व्दोंकी अपेक्षा करते करते इब्तियजन्व, हिंग- 
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जन्य भादि इ्ानोंमें अन्योन्याश्रय और अनवस्था दोष नहीं हो सके। भरपांत--ज्ानफों चार्रो भोस्से 
शहसे गुषा हुआ माननेपर अन्योन्याप्रय और अनवस्था दोष आते हैं | क्योंकि शब्याद्ैतवादियोंने 
सभी प्रकारोंते शद्वानुविद्धघनेफा एकान्त चारों जोर खौकार कर ढिया है। अत, जावे करफे 
शद्वका छंप्र्ग करनेपर उत्ती सम्बेदन और अन्य सम्बेदनों द्वत जाननेमें उक्त दोष ठपत्वित हो 
जाते हैं | यहांतक * वाप्रुतता ततो न स्थात्‌ ! इस कारिक्षाके प्रथमले उठाये गये प्रकरणका 
उप्द्वार करदिया गया है। 


स्याद्गमादिनां पुनरवांचो दृव्यभावविकयतः । 

द्वविध्य॑ दब्यवाग्रेधादव्यपयोयभेद्तः ॥ १०६ ॥ 
श्रोत्रग्राह्मात्र पर्ययरूपा सा वेखरी मता। 

भध्यमा व परेस्तसयाः इतं नामांतरं तथा ॥ १०७ ॥ 


अब आचार्य मद्दातज इस वचनके विषयमें जैनतिद्वान्त दिखछाते दें कि स्पाह्मदियोंके 
यह तो फिर दव्यवाकू और भाववाकूलरूप भेदोंसे वचनोंका दो प्रकार सहितपना दै। तिकमें 
दब्पवाकू तो द्रव्य और पर्यावके मेदसे दो प्रकारफी है | यहां प्रकरण दूसरे श्वद्रैतदादी विद्वानों 
करके जो श्रोत्र इच्ियसे प्रदण करने योग्य वाणी मानी गयी हैं, वे पर्यायरूप वाक्‌ हैं। दूसरोंने 
उप्त पर्ययरूप वाणीका तिस प्रकार बेखरी ओर मध्यमा ये दूछरे नाम करडिये हैं| अत, श्र 
मात्र भेद है| ताल अर्थ एक ही है। पृहुछकी कर्ण इद्धियसे प्रदरण करने योग्य पर्यायको 
शद्ट माना मया है। 


द्ृब्यरुपा पुनर्भाषावर्गगाः पृढ़छाः स्थिताः । 
प्रययाव्मनसा नापि स्वप्रसयगामिनी ॥ १०८ ॥ 
भाववास्यक्तिरुपात्र विकयात्मनिबंधन । 
द््यवायोभिषा तस्याः पश्यंतीयनिराक्ृता ॥ १०९ ॥ 


दूपरी दरब्पवरूपवाणी तो फ़िर भाषावर्गणासवरूप स्थित द्वो रहे पुद्ठछ हैं, जो कि काठ, 
तालु आादिको निमित्त पाकर भकार, ककार, अक्षरात्रक या अनक्षरामकशद्ट परिणम जाते हैं| 
अतः यह द्रब्यवाकू तो द्वानते और मनके द्वारा मी समूूर्ण क्षानोंमें अनुगम करनेवाली नहीं है। 
फिए भैतवादियोनि व्यर्थ ही कह्दा या कि बनेंगे प्रकाशनेवाठा पदार्थ वागृहूपपता ही है। दूछरा 
मेद जो माववाकू किया गया है बह तो यहाँ पौद्ृढिक या बाह्मीय व्यक्तिसरूप होता इंशी 
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विकत्पब्ञान और द्रत्यवाकुके आम्रछाभका फारण है। भाववाक्‌ भी व्यक्तेिखरूप और शक्ति़रूप 
होकर दो प्रकार हैं । उस मांववाणीकी संब्रा यदि अद्वैतवादियोंने पश्यन्ती घर दी है तो उसका 
निराकरण नहीं किया जाता है। मात्रार्थ--शद्दाद्टतवादियोंने विकल्पत्वरूप निश्चयाक्षक पहयन्ती 
वाणी मानती है | हम जेन भो वीरयान्तराय ओर मतिश्रुत ज्ञानावरण कमोके क्षयोपशाम होनेपर तथा 
लंगोपाग नामकर्मके उदयकों पूर्णठाभ प्राप्त कर विकल्पोंका ययायोग्य अन्तर्जल्‍्प करते हैं । वह 
पस्ती या भाववाड़ प्रकट होती हुयी दब्यवाणीका कारण है। यह भाववाकुका पहिछा 
व्यक्तिरूप भद हुआ | 

वामित्ञनावृतिच्छेदविशेषोषहिताभनः । 

वकक्‍्तुः शक्ति; पुनः सक्ष्मा भाववागमिपीयतार ॥ ११० ॥ 

तया विना प्रवतत न वाचः कस्यचित्कवित्‌। 

सर्वजयायनंताया ज्ञानशक्तेस्तदुद्धघः ॥ १११॥ 

इति विद्पसामान्यात्सवाह्मव्यापिनी न तु । 

विशेषात्तयेत्युक्ता मतिः प्राइनामयोजनात्‌ ॥ ११२॥ 

रद्वानुयोजनादेव श्रुतमेव॑ न बाध्यते । 

तानशद्दाहिना तस्य शक्तिरुपादसंभवात्‌ ॥ ११३ ॥ 


माववाकुका दूसरा भेद शक्तिभाववाक्‌ है | बचनोंसे जन्य शाब्दबोषब्लानको आवरण करने 
वाल कम्रोके विशेष क्षयोपशमसते उपाधिग्रस्‍्त हो रहे वक्ता श्लक्माकी जो शक्ति है यह शक्तिख्ररूप 
भाववाक्‌ शब्दाद्वैतवादियोकरके सूक्ष्मावाणी कक्ष गयी दीखे हैं | क्योंकि उस शक्तिरुप सूह्मावाणी 
के विना किस्ती भी जोवके कहीं भी वचन नहीं प्रवर्तते हैं । स्वक्ष मगवानके भी अनन्तब्वान, शाक्त 
या वीर्यशक्तिके होनेते ही उस द्वादशागवाणीकी उत्पत्ति हो रही मानी गयी है। अर्थात्‌-प्रतिपक्षो 
कमोके क्षयोपशम या क्षयक्रे हो जानेपर प्रमेयोंका वाचन करानेके छिये या शब्दोंकों यथायोग्य 
चनानेके लिये उत्पन्न हुयी पुरुषाय शक्ति दी राब्दोंकी जननी है | उसका मंठे ही सूक्ष्मा नाम धरडो, 
फोई क्षति नहीं है | इस प्रकार सामान्य चैतन्य्वरूपकी अपेक्षासे उत्त शक्तिखवरूप सूक्ष्मावाणीको 
सम्यृण॑भाषाभपी आस्माओंमें व्यापक्र हो रही हम मान छकते हैं। किन्तु विशेष विशेषस्वरुपनेसे 
तो सर्वष्यापक वह नहीं है | जैत्ता कि शब्दंद्वैतवादियोंने कहा था, दो इन्दियेवांडे जीवोंकी वाणी 
शाक्तिते पचेम्रियजीबोंकी विशेषज्ञक्तिया न्यारी न्यारी हैं| इस प्रकार नामयोजनासे पहिले घ्ाति 
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आदिक-ज्ञान मतिज्ञनसरूप कहे गये हैं | सभी ज्ञानोंम नामका संप्र्ग अनिवार्य नदों है। अतः 

शब्दकी पीछे योजना कर देनेते ही श्रुत दोता है, ३8 प्रकारक्ा नियम भी उक्त अपेक्षा छगानेपर 

बाधित नहीं दो जाता है । कारण कि शक्तिलरूप ज्ञान वाणीफ़े हिना उप्त परार्थश्रतकी उत्मत्त 
डे 

अप्तम्मव है | 


लब्यक्षरसय विज्ञानं नियोद्घायनविगरह। 
श्रुताज्ञानेपि हि प्रोक्त तत्र सवेजघन्यके ॥ ११४ ॥ 
सररेनेंद्रियमात्रोतमयज्ञाननिमित्तक । 
ततोक्षरादिवित्ञानं श्रुते संवंत्र संमतम॥ ११५॥ 


सर्व झा उत्कृथ्ट केक ज्ञान हैं| और सम्पूर्ण ज्ञानोंमें छोटा ज्ञान सूक्ष्म निगोदियाका 
जपन्यज्ञान है | सूइमतिगोदिया लत्ष्यपर्यातक्ष जीव अपने सम्मवनीय छह हजार बारह जन्मोंमे 
प्रमण करता हुआ, अन्तके जम्ममें यदि तीन मोजेजाछी गोमूत्रिका गतिसे मरे तब प्रथम मोडाके 
पमयमें सर्व जधन्यज्ञन उच्च होता है । इस ज्ञानमें अनन्त अविमाग अतिच्छेद ६ । क्योंकि शक्तिके 
अंशोंकी जधन्यवृद्धिकों अविभागप्रतिच्छेद कहते हैं। ' अविभागपढिष्छेओं जहण्ण उद्दी पएसाणं / । 
यह सबसे छोटा ब्रान भी जबन्य अन्‍्तरोत्ति अनन्तगुणा है। अत, इस ब्ञानमें अनन्तानन्त जविभाग- 
प्रतिच्छेद माने गये हैं। स्र्शन इच्दियजन्य मतिज्ञानपूर्वक यह रुब्ध्यक्षर श्रुतब्ञान है | ये कारण 
कार्यत्लरूप दोनों शान वुद्धान हैं | किसी भी जीवकों कंदापि इससे न्यूनज्ञान प्राप्त होनेका अवप्र 
प्राप्त नहीं हुआ और नहीं ह्ोगा। इतना श्रुतज्ञानावरणका क्षयोपशम सदा ही बना रहेगा | अतः लन्धि 
यानी सबसे छोटे क्षयोपशमसे यह ज्ञान अक्षर यानी भविनश्वर है| इतना ज्ञान भी यदि नष्ट हो 
जाय तो आल्द्वव्यका ही नाश हो जायगा। अत; यद्द जधन्य श्रुतह्ञान निद्य हो उघड रहे शरीरबाला 
है। यानी इसके ऊपर कोई आवरण करनेवाला कर्म नहीं हैं । जघन्यज्ञान निवारण है। इसके 
उपरके श्रुतमेदोकों परयायातरण, पर्यावक्षमातावरण, आदि कर्म ढकते हैं । अत छब्ध्यक्षर-द्ञानवाले 
जीवके हो रहा निद्य प्रकाशमात शरौरवाढा जधन्य विज्ञान है। पर्वह्ञानोंमें जधन्य कहे जा रहे 
कुश्नतज्ञानमें भी पूर्वमे कट गया शक्तिरूप श्रुत अवश्य मरे प्रकार विधामान हैं। सृक्ष्मनिगोदिया 
जौवके केवठ सवशन इच्रियसे उस्पन्न हुये मत्यज्ञाककों निमित्तकारण_ मानकर जधन्यज्ञान होता है| 
तिप्त कारण पिद्व होता है, अक्षर, अक्षरत्तमास, पद, पदस्मास्त, आदि विज्ञान भी सामान्य चिदृरूप- 
फरके ब्यात है । प्म्मूर्ण श्रुत्ताम ज्ञानखरूपशद्॒की अनुयोजना करना हमको सम्मत है | 


नाकलंकबचोवाधा संभवल्नत्र जातुवित्‌। 
तादशः संगरदायस्याविष्छेदायुक्सनुग्रहात॥ ११६ ॥ 
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अतः इस प्रकरणमें श्री अकल॑क्देवके वचनकी बाधा-कमी भी नहीं सम्भवती है। क्योंकि 
तिपत पकारके सर्वज्ञोक्त डे आरहे सम्प्रदाय ( आम्माय ) का विच्छेद नहीं हुआ है । तथा शद्दकी 
योजनाते ही श्रुत होता है । इस ऐि्वान्तमें भी पूर्वोक्त अलुप्तार युक्तियोंका अनुप्ह हो रहा है । 
शह्॒क्षी बोगवाते श्रुत दी द्ोता है । इस पूर्वनियमको तो आचार्य महाराज संवेया इष्ट कर ही चुके हैं। 


ननु मे श्रोजरग्राद्मा पर्यायरुपा बेखसी प्रध्यमा च वागुक्ता शह्वद्वैतवादिभियंतों 
नामांतरपात्र॑ तस्था। स्थान्न पुनर्थभेद इति।नापि पृथ्यंती वागवाचकविफल्परृक्षणा 
पक्ष्मा वा वाक्‌शह्रज्ञानशक्तिरुपा | कि तहिं । स्थानेपुर/प्रभूतिषु विभज्यमाने विशृते 
वायों वर्ण्वमापथमाना वक्तृपराणवृत्तिदेतुका बेंखरी । “ स्थानेधु बिजेते वायो कृतबर्णेत्व 
परिहा। बैंखरी वाकू प्रयोक्तृणां प्राणृत्तिनिवन्धना / इति बचनांतू | 


यहापर शद्दानुविद्दवादीका पक्ष लेफर कोई विद्वान अपने मतका अवधारण करते हुये 
कहते हूँ कि श्रोत्रसे ग्रहण करने योग्य बेखरी और मध्यमा वाणी जो शह्दाद्रेतवादियोंने कही ६, 
वह जैनोंद्रारा मानी गयी पर्यायरूप वाणी नहीं है, जित्से कि उप्तके फ्ेवढ नामका अन्तर 
समझकर उत्त पर्यायवाणीका दूसरा नाम ही मध्यमा या बैखरी हो जाय | किन्तु फ़िर आर्थमेद नहीं 
हो पके जोर इस प्रशार जेन छोग अपने मतातुप्तार कहनेवाले शब्दद्रेतवादियोंकी उक्तियोपर अधिक 
प्रसुततता प्रकट करें तथा बाचकोंका विकल्पस्तरूप पश्यन्ती वाणी मी नहीं मानी गयी है । हमारे 
यहापर पश्न्तीका ढक्षण न्यारा है | अतः हम जैनमतके अबुप्तार कह रहे हैं, ऐसा हर्ष नहीं 
मनाओ धयवा हम राषट्रद्वेतवादियोंक्षे यहा शद्रशक्तिखरूप या व्यक्तिखरूप सूक्षावाणी नहीं मानी 
गयी है । जो कि जैनोंक्े यहा वक्ताक्ी शक्तिखरूप होकर भाववाकू होती हुयी उनकी प्रसनताका 
कारण बने तो शद्दद्वैतवादियोंके यद्वा बैखरी आदिक कैसी मानी गयी है ! इसका उत्तर यह है 
छाती, कंठ, तालु इसयादि स्थानोंमे विभागकों प्राप्त हो रदे वायुके रुककर फट जानेपर वृद्ध जो थायु 
हकार, ककार, इकार, आदि वर्णपनेका परिम्ह कर छेती है, वह बैखरी वाक है। शहप्रयोक्ता 
जीबोके ज़ासोच्चासकी प्रवृत्तिकों कारण मानकर जैखरीवाणी उपजती है | इमरे ग्रन्थोंमे ऐसा बचने 


हे कि ताहु आदि स्थानोमें बायुफ्े पिभाग | जानेपर बर्णपनेका परिगह्‌ फरती ह्यी और शट्टू 
प्रयोक्ताओंकी प्राणबृत्तिकों कारण मानती हुयी वैखरीवाणी है । जेसे कि तुम्बी, वीन, वाठुरी आदिके 
ऐेदोमेसे मुखबायु विभक्त द्वोती हुयी मिश्खरोंमें परिणत हो जाती है ! तथैव कानोते छुनने योग्य 
मोदी वेखरीवाणी शद्गक्षका विवर्त है | तुम जैनोंके यहा पौदृलिक शहद तो ऐसे नहीं माने गये हैं। 
जतः हमारा तुम्दारा मिछान भछा कहा जाय तो फैसे कहा जाय ! ५ छृतवर्णवपरिप्रहा ” यों 
छोकके एक पादमे नो अक्षर हुये जाते हैं, जो कि कचितू दृइ किये गये हैं| अथवा 
+ इतवर्णपरिह्वा ” पाठ ही साध है ॥ 
8 


। 
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तथा मध्यम फेवलमेब वुध्युपादाना ऋपरुपानुपातिनी वक्तृप्राणवत्तिमतिक्रम्य 
प्रव्तमाना निश्चिता “ केवल वुध्युपादाना क्रमरुपानुपातिनी, प्राणवृत्तिमतिकम्य मध्यमा 
वाऊ्‌ प्रव्तते ” इति बचनात्‌ । पर्यन्तरी पुनरधिभागा स्वतः संहृतक्रया प्रल्मेया | सक्ष्मात् 
ससरूपज्योतिरेषान्तरवभासिनी नित्मावगन्तव्या । / अविभागा तु परयंती स्वतः संहृतकमा | 
खरूपज्योतिरेतान्तः प्रक्ष्मा वागवभासिनी || ! ॥ ” दति वचनात । ततो ने खाद्दादिनां 
कस्पयितुं युक्ताअतत्नो&वस्थाः श्रुतस वेखयोदयस्तदनिष्टलक्षणलादिति केचित्‌ । 


अभी कोई विद्वान ही कहे जाते हैं. कि तथा हम शद्वाद्दैतवादियोंकी मानी हुयी मष्यमा 
वाणी तो केवल बुद्धिकों दी उपादान कारण मानकर उप्न्न होती है। क्रमते होनेवाले अपने 
खरूपके अनुसार ह्वो' रही चली आ रही है, ओर वक्ताक़ी प्राणबृत्तिका अतिक्रमण कर ग्रवर्त रही 
निर्णीत हो चुकों है | इमारे दर्शनमें यों लिखा हूं कि केवछ बुद्धिकों उपादान कारण मानकर 
उपजी ओर क्रमरूपते अनुपात कर रही तथा शापतोच्चासकी प्रवृत्तिका अतिक्रमण कर मध्यमा वाणी 


प्रवर्त रही दे । फिर तीसरी पर्यन्ती वाणी तो विभागर्वित होती हुयी सत्र भोरसे वण, पद, आदिके 
क्रम सकोच करती हुई समक्षत्री चाहिये ओर यद्दा चौथा सूक्ष्माकू तो शब्द अहाल्वरूपकी 
ज्योति' ( प्रकाश ) दी है | वह सूक्ष्मा अम्तरंगमें सदा प्रकाश रही निः्य समझनी चाहिये | इन 
दोनों वाणियोंके ढिये हमारे ग्रन्थोर्मे इस प्रकार कथन है कि जिसमें मव भोरसे क्रमका उपसहार 
किया जा चुका हे और विभाग भी जिप्तम नई है, वह तो पश्चम्ती है, अथत्-अकार, ककार 
आदि वर्णके विभागरहित और बण्ण पदोंके बोलनेके क्रमसे रहित पहयन्ती है और शब्द ज्योति'- 
रूप दी सृक्ष्मावाणी है, जो कि अन्तरड्ों! प्रकाश कर रही है। स्याद्रादियोंने तो ऐसी हब्यवाक्‌ 
माववाकू तो नहीं मानी हैं । तिप्त कारण स्पाद्ादियोंके यहा श्रुतकी बैखरी, मध्यमा आदिक चार 
अवस्थायें कल्पना करनेक्षके लिए किया गया पण्डिताईका परिश्रम सम्तुचित नहीं है । क्योंकि जनक 
माने हुए वचनोंके वे लक्षण हम शब्दद्नेतवादियोंकों इृष्ट नहीं हैं | इस प्रकार कोई शब्दालुविद्ध- 
वादी कद्द हे हैं । # 

तेअपि न मातीतिकोक्तयः | बेंखयां मध्यमायाथ् शरोज्ग्राहछक्षणानतिकमात्‌ | 
स्थानेषु विशतों हि वायुवक्ृणा पराणवृत्तियर वर्णलं परिग्रहत्यावैसर्यां: कारणं। वर्णलप- 
रिग्रहस्तु लक्षण स च श्रोत्रग्राह्मलपरिणाम एवं । इति न किश्विदनिष्ट | तथा केवछा 
बुद्धिवेक्तमाणवृत्यतिक्रमथ मध्यमायाः कारण तु छक्षणं ऋमरूमानुपातिलमेव च॑ तत्र श्रोत्र 
ग्रहणयोग्पत्वाविरुद्धपिति न निराक्रियते | 


*+ अब आचार्य महाराज उत्तर देते हैं कि वे विद्यान्‌ मी प्रतीतियोसि युक्त माषण करनेवाले 
नहीं हैं । क्योंकि वैखरी और मध्यमाकों शह्दवादियोंने ओ्रोत्नसे महण करने योग्य खीफार किया है | 
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पल कह 


और हम स्याह्मदियोक्ति यहां पर्यायरूप दव्यवाकू मी कर्ण इक््रियसे प्राह्म मात गयी हैं | भतः 

कर्ण इक्तियसे प्रदण करने योग्यपना, इस छक्षणका उल्लंघन नहीं हुआ है| जापने ताह आदि 
पर (कप कि 

स्थानोंमे प्रैह रही बायु और वक्तार्थोकी आसोच्ासप्रवृ्त ही वर्णपनेको परिग्रहण कर रही बेखरी 


वाणीके कारण माने हैं| वेखरीका छक्षण वर्णपनेका परिप्रह कर छेना है। ओर बह तो कान 
इब्रियद्वारा ग्राह्म दो जानापनखरूप परिणति ही है | जगतमें फेी हुयी भाषावर्गणायें या शब्द- 
योग्यवर्गणायें पहिछे कार्नोते सुनने योग्य नहीं थीं, अक्षर पद था घनिरिप पर्योय वारनेपर वे 
कार्नोते छुनने योग्य हो जाती हैं । इध प्रकार हमको और तुमको कुछ भी भनिष्ट नहीं है। 
अर्थात्‌-हमारी श्रोत्रते गराह्म हो रही पयोयवाणी और तुम्हारी बेखरीवाणी एकसी मान छो गयी। 
तथा केवढ बुद्धि ही मध्यमाक्ी उपादान कारण तुमने मानी है और प्राणवृत्तियोंका अतिक्रमण करना 
तो मध्यमाका निमित्त कारण गाना गया है | तथा वर्ण, पद आदिके ऋमे अपने स्वरूपका अनुग्म 
करना ही यह मध्यमाका ठक्षण मी श्रोत्नद्वारा ग्रहण करने योग्यपनते विरुद्ध नहीं पड़ता है| 
इत कारण आपकी मध्यमाका निराकरण नद्दी किया जाता है। स्थाह्मदियोंके यहा पर्योयरूप अन्त- 
जेल्पललरूप शब्द कार्नोते सुनने योग्य माने हैं | 


पश्यन्ला। सवेत। संहृतक्रमललमविभागल बे छक्षण | त्ष॒ यदि सर्वया तदा 
प्रधाणविरोधो, दाच्यवाचूकविकत्पक्रमविभागयोस्तत्र प्रतिभासनातू । कथ॑दित्तु संहतक्र- 
प्रसमविभागत्य॑ च तत्रेष्टमेव, युगपद॒पयुक्तभुतविकत्पानामसम्भवाद्रणोदिविभागाभावाज्ा- 
बंपयुक्तशुतविकर्पस्पेति | तस्य विकस्पात्मकलसक्षणानतिकम एवं । 


शहद द्वैतवादियोंने पश्यन्तीका लक्षण क्रमोंका संहार किया जाना जोर विभागरद्वितपना किया 
है। इस पर दूुमें पूछना है कि वाणियोंमे व क्रमका संद्धार और अविभाग यदि सर्वथा रूपसे माने 
गये हैं, तब तो प्रमाणोंत्ते बिरोध आवेगा । क्योंकि उन शद्भोंमें विकल्पश्ानके अनुस्तार वाच्य और 
वाचकोंका कम तथा वर्ण, पद आदिकोंके विभागोंका प्रतिभास हो रहा देखा जाता है | हा, रहृत 
ऋपपना जोर विभागरहितपता यदि कर्थचिद्‌ माना जाय सो तो हमें भी वहा शहमें इष्ट हो है। 
उपयोगको प्राप्त हो रहे श्रुतते अनेक विकह्पोंका एक ही समयमें अप्तम्मव है| सुमेरु पर्वत, 
उर्दोक, छठ गुणस्वानके माव, अष्टछइसी आदिका प्रबोध, युगपत्‌ दो सकता है । किन्तु बाध्य 
वाचकके कमझ्ा छंद्ार हो जाता है। भोजन कर रहें या विनोद कर रहे न्यायशालके वेत्ता 
विद्वानमें न्यायशाल्की व्युकत्ति है | किन्तु श्र॒तके विकल्पोंका उपयोगरूप परिणाम आयाम नहीं 
है। उस अनुपयुक्त द्वो रहे श्रुतके विकल्पके बर्ण, पद, पंक्ति, आदिका यों विभाग उस तमय 
नहीं है | अत' उप्त पह्मन्ती वागीके विकल्प्वरूपपने लक्षणका हमारी मानी हुयी भागवाणीते 
अतिक्रमण कैसे भी नहीं हो पाता है | कथब्वित्‌ दक्षगैक्य ही है । 
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पमाया। पुनरस्त/प्रकाशपानखसुपज्योतिलक्षणल करयविश्ित्यस्त॑च निल्योद्धा , 
टिताबिरावरणछब्ध्यक्षरप्नानाच्छक्तिख्पाश्च चित्सामान्यान्ष विशिष्पते | सैया निल्यादरय' 
रुपल॑ तु प्रमाणविरुद्धस्य वेद्तिपायम्‌ । इत्यकक प्रपंचेन । 


फ़िर चौथी सूक्माका कक्षण तुमने अन्तःप्रकाशमान ज्योतिःख़रूप किया है, भर उसको 
नित्य माना है, तह कर्षंचित्‌ निसपना ठीक है । हम स्थाद्मादियोंके यहां नित्य उद्घाटित हो रे 
ओर केवछब्ञानफे समान निरावरण तथा क्षयोपशमलन्धिसे अविनाशी हो रहे, ऐसे सूक्ष्म निगोदिया 
वव्ध्यययाप्तक जीवके मी शफ्तिरूप चेतन्य सामान्यस्ते भयवा अन्य क्षयोपशमिक शक्तिकुप छब्धियोंते 
तुम्हारी सूक्ष्म वाणीका कोई विशेष नहीं दौख रद्दा है| हां, तभी प्रकारोंत्ते उस सूक्ष्मावार्गीको 
निद्य और भद्वैतवरूप मानोगे प्तो तो प्रमाणविरुद्ध है | अर्थात--प्रमाणो्ते विरद्ध द्वो णे 
पदार्थकों द्वी सबेया निल्पना या अद्वेतस्वरूपपना मढे वी कह दिया जाय, किन्तु प्रमाणते उत्पन्न 
दो रही बल्तुर्मे पर्तेया निसपन या अद्वैतपन नहीं बनते हैं | इस वातको हम बहुत बार निवेदन 
कर चुके हैं, या प्रमप्ता चुक्े हैं | तिप्त कारण यद्वां अधिक विस्तार करनेते कोई विशेष प्रयोगन 
प्िद्द नहीं होगा । 

# अत धद्घानुयोजनादेव ” इत्यवधारणर्याकर्कंकामिग्रेतस्प कदाचिद्विरोधाभावतर्‌ | 
तथा संप्रदायस्याविच्छेदाधुक्लमुग्रहयच सवमतिपूवकस्यापि थ्रृतस्पाक्षरतञानलब्यवस्थिते! 

शह्॒की अनुयोजनात्े ही श्रुत होता है, इस अकार और अककदेवकों अमिप्रेत हो रहे 
अंवधारणक! कमी मी विरोध नहीं पडता है। श्रोत्रसे अतिरिक्त अन्य इच्त्रियोंसे जन्य मंतिक्ञान- 
द्वारा हुये अयीन्तरके ज्ञानमें या अवाष्य श्रुतब्ञानम अबवा अन्य श्रुर्तोमिं भी भाववाकुरूप चैतन्य 
शब्दोंकी योजना कर देनेसे ही श्ुतपना व्यवत्वित हो पकता है, अन्यथा नहीं | पूल चछी आरदी 
तिए प्रकारकी आम्नायोंकी विष्छिति नहीं हुयी है । इस कारण और युक्तियोंका अनुप्नह हो जानेते 
मी एम्पू्ण मतिज्ञानोंकों पूर्ववर्ती कारण मानकर मी उत्पन्न हुये श्रतकों अक्षरक्ञानपना व्यवस्तित 
दोगया है | यानी भावशद्वोंकी योजना कर देनेते ही वे श्रुत हो सके है । 

अन्नोपपानस्थान्तर्भाव पिमावयन्नाह । 

शद्ककी अनुयोजनाप दी श्रत द्वोता है अथवा श्रत ही शद्॒की अनुयोजनापे होता हे । 
इसका विचार कर अत्र नेयाविकोंद्ारा प्रथक प्रभाण माने गये उपमानके अन्तर्भावका विचार कराते 
हुये आचार्य महारान स्पष्ट व्यास्यान कह्दते हैं | 


कृतातिदेशवाक्याथपंस्कारस्स कवित्ुन! । 
मंविद्मसिद्धसाभम्यांतया वाचकयोजिता ॥ ११७ ॥ 


| 





प्रकाशितोपमा केशित्सा श्रतान्न विभिय॑ते । 
शद्ानुयोजनाततसयाः प्रसिद्धागमवित्तिवत्‌ ॥ ११८ ॥ 


एकन अतस्यान्यत्र सम्बन्धोतिदेशः | किप्ती बनवासती पुरुषने ग्राप्रीणके छिये कद्दा कि गौके 
सददश पथ्ठ॒ तो गवयपद द्वारा कहा जाता है | पीछे ग्रामीणने किस्ती बन या खेतमें सेक्ष्रों देखा, 
उस रोझो जो गोके संदशपनेका ज्ञान है, वह उपमितिका करण उपमान प्रमाण है | " प्रपिद्ध 
ताधरम्यात्‌ साध्यसाधनमुपमानम्‌ ” यह गौतम सूत्र है | गौफ़े सहश गवय द्वोता है, इस जतिदेश 
वास्‍्पवे अर्धका किये गये भावनानामक संए्कारवाढे पुरुषकों फ़िर कहीं रोझ् व्यक्तिमें प्रतिद्द गौके 
समान धर्मपनेसे तिस्त प्रकार / यह गवय है ” इस प्रकार गवय बाचकशद्धकी योजनापूर्वक जो 
बन द्वोता है, वह किन्ही नेयायिक विद्वान्‌ करके ठपमानग्रमाण प्रकाशित किया गया है | किन्तु 
* यह गवयपदसे वाच्य हैं ” इस प्रकार हुयी वह उपभा तो श्रुतसे विभिन्न नहीं दो रही है। 
क्योंकि उस उपमितिके शद्दकी अतुयोजना ठग रही हैं | जैते कि अन्य प्रतिद्ध हो रहे शब्वानुयोगी 
आगमन इस श्रुतसे मिन्न नहीं हैं। मावाष--अुतें दी उपमानप्रमाण गर्मित हो जाता है। 
/ श्रुते शब्दानुयोजनात्‌ ”” यह छक्षण यह्वां घटित हो जाता है | 


प्रमाणान्तरतायान्तु प्रमाणनियमः कुतः । 
पंस्या संवेदनादीनां प्रमाणांतरता खितो ॥ ११९॥ 
यदि उपमान अमाणकों नियत प्रमाणोंते न्यारा प्रमाणपना माना जायगा तब तो तुझ्दरे यहा 

प्रभाणोंका नियम कैसे हो सक्रेगा ? पचास, चालीस प्रमाण माननेपर मी परिृर्णता नहीं हो 
सकेगी | हंज्याके ज्ञान, रेखाओंके श्ञान, आदिक्षोंकों मी न्यारा प्रमाण माननेकी व्यवस्था 
करनेका प्रसंग द्ोगा | जितने रुपयेक्री मनभर ( चालीस तेर ) कोई बल्तु आती 
है, उतने ही आनोंकी ढाई सेर आवेगी | इस प्रकार आतिदेश वाक््यक्रों सवण्ण 
कर रहा मुनीम अवसरपर परिमित पदाथोका गणित ढंगा छेता है। ४ नी सात भरेप्ठठ ” शर्त 
अक्षार पद्ादेको याद कर संस्कार रखनेवाद्य विधार्थी सात सात की नो वि हुयी पक्तियोंको 
देखकर श्रेप्ठ संहयाका ज्ञान कर छेता है | रेखागणितके नियम अनुततार विष्कम्मके वर्गफो 
इशयुत्ा करनेपर उपतका वर्गमूछ निकाउनेसे परिधि निंकठ आती है | ऐसा स्मरण रखता हुआ 
बालक जमयूद्वीप उवणप्रमुद्रकी जादि गोढ प्रदायीकी परिधिका ज्ञान करकेता है। किम्तु ये ब्रा 
नपरे प्रमाण तो नहीं माने गये हैं | श्रुमें गार्ष हैं । 


प्रसर््ष ग्ादिविज्ञानमुत्तराध्यपेदन । 
खविष्टोरुदविष्ठायलघासन्नादिषि वेत्‌ ॥ ११० ॥ 


१५९ तप्वाएशोकवार्तिफे 
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नोपदेशमपेक्षेत जातु रूपादिवितिवत । 
परोपदेशनिमुर्त्त प्रयक्ष हि पतां गत॑ ॥ १२१ ॥ 


यदि तुम नैयायिक दो, दश आदि संएयाओके प्ातफों अथवा ऊपर नीचेपनफे डानफों तथा 
अतिस्थूछपन, मोटापन, अधिक दूरपन, अत्पपने, लघुपन, निकटयर्तीपम, छस्बापन, रुख, दिये 
बार्नोकी प्रयक्ष प्रमाणरूप मानोंगे, तथ तो हम जेन कहेंगे कि उक्त क्ढे हुये आन कमी भी 
उपदेशकी ओक्षा नहीं कोंगे, जे कि रूप, रत, आदिके प्रयक्षतानोंकीं अन्‍्यके ठपदेशकी अपेक्षा 
नहीं है । पमूर्ण हो तन विद्वानों यहा प्त्यक्षशान नियम परोपदेश करके रहित माना गया 
है । भावाथ-- पत्रद छक्ा मक्ये २ उच्च कक्षाके छात्र ऊपर रहते हैं, और नौबत श्रेगीके 
विद्यार्थी नीचे रहते हैं, ३ मानठी गयी इतनी मोटाईपे अधिफ मोटा ऐ रहा मनुष्य या वृक्ष 
पधिक स्थृल कहा जाता है, ४ यह खेत उस खेतते अधिक विल्लोर्ण ६, ५ यह मार्ग उठ 
मार्गसे अधिक दूर पड़ता है, ६ यद आम्रफठ उप्त अमखदसे छोटा है, ७ सोनेसे चांदी हल्की 
होती है, ८ यह प्राम उत्त ग्रामसे निकट है, ९ यद्व गंदी उत कुल्पाते टली है, १० धातुओं 
पारा सबसे भारी है, इसाहि वृद्धवास्पोफ्षे मछ्कारफों थारनेयाढे पुरुषेक्े उ्तन्न हुये ज्ञानोंकों यदि 
प्रतक्ष कई दिया जायगा तो इनमें परोषदेशकी आवश्यक्षता नहीं पड़ेगी। अम्यप्रतीतियोंका 
व्यवधान नहीं कर जो साक्षात्‌ विशदद्ान है, वह प्रयक्ष है। किल्‍्तु कष्यज्ञानोंक्ी या परोपदे- 
शोंकी इन झानेंगें तो आकाक्षा दो री है। अत' उत्त जान प्रणक्ष नहीं हो पते है। 
किन्तु विशेष श्रुतखरुप है । 


तसंत्ासंत्रिसावन्धप्रतिपत्तिरपेक्षते । 

परोपदेशभध्यक्ष संस्यादिविषय यदि ॥ १३१२ ॥ 
तदोपम[नतः सेतत्‌ प्रमाणान्तरमस्तु व: । 
नोपभानाथंता तस्यास्तद्वाक्येन विनोड्भवात्‌ ॥ ११३ ॥ 


यदि आप मैयाविक यों कहें कि किसी वनवात्ी मौढने एक नागरिककों कहा कि गायक 
समान ही गवय द्वोता है । नागरिक क्चित्‌ गायके समान धर्मतराढ़े अर्थकों इख्धियोंते देखता हो 
निर्णय करता है. कि इस अर्थकी वाचक गवय संता है और यह रोश्ष व्यक्ति गवय सत्नाबान्‌ है 
यों हंड्ा औौर संडोके पन्वन्वकी प्रतिपत्ति ही परोपदेशकीं ओक्षा करती है। 3त्तीत, फेस 
शादिका ज्ञान तो परोपदेशकी भपेक्षा नहीं करता है | अत पंछया, अधिकृस्यूठपता, दूश्तरानों 
इब्ादिक्ों विषय करनेवाढा वह ज्ञान प्रलक्ष ही है। कोई अतिरिक्त अ्त्राण नहीं है। अंतर आावारय 





तखाष॑चिन्तामगिः १५५ 
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कहते हैं कि तब तो उपमान प्रमाणसे अतिरिक्त वह सम्बन्धकी प्रातिपाति ही तुम नेयाविकोंके यहां 
प्रमाणातर हो जाओ, यह न्यारा ग्रमाणपना दोष तदवस्थ रहा | उस उपमानवाक्यके विना ही उस 
समस्ध प्रतिपत्तिकी उत्पत्ति हो जाती है | अतः उपमानग्रमाणमें उसका अन्तर्भाव नहीं किया जा 
सकता हैं, जब कि वह उपमानका विषय नहीं हो प्की है। उपमानप्रमाण बननेके लिये वही 
सरर्थ माना गया है, जिसकी उपमानवाक्यका सरण करते हुये उत्पत्ति होवे। इसके अतिरिक्त 
अन्य ज्ञान तो उपभानमें तार नहीं हो सकते हैं । 


आगमलल पुनः सिद्मुपमान श्रुत्त यथा । 
पिहासने सथितो राजेश्ादिशद्रोल्वेदन ॥ १२४७ ॥ 


हा, फिर संछ्या, स्थृठत्, आदिके ज्ञानोंकों जिस प्रकार आगमपना सिद्ध द्वो जाता है, उसी 
प्रकार उपम्रान प्रमाणकों भी श्रुतपना समझो | छिंद्ासनपर जो बैठा हुआ होय उप्तकों राजा 
समझना, ढेरी ओर छोटे आसनपर बैठे हुयेकों मंत्री समझना, इब्यादिक आ्त शद्दोंफी सुनकर पुनः 
राजसभामें जाकर उन इब्ोंके संस्कारसे उत्पन्न हुये उन उन व्यक्तियों राजा, मंत्री, आदिके ब्वानकों 
जिस प्रकार श्रुतपना है, उस्ती प्रकार उपमानकों भी श्रतपना सिद्ध है । अर्धान्तरकी अभेदविषक्षा 
अनुप्तार कतिपय प्रत्मभिज्ञान मतिज्ञान समझे जाते हैं। किन्तु प्रकृत भर्यसे मिन्न माने जा रहे आर्था- 
न्तरकी प्रतिपत्ति करनेवाले उपमान या ग्रद्ममिज्ञान तभी श्रुतज्ञान हैं | 


८ 


प्रसिद्धसाधम्यात्‌ साध्यसाधनमुपमान, गौरिव गवय इति ज्ञानं। तथा वैधरम्योद 
यो5गवयों महिषादि! स ने गोरिवेति ज्ञान | साधम्यवेधम्यो भ्यां संज्ञासंजिसम्बन्धप्रतिप- 
ततिरुपमानाथे | अय॑ स गवयशद्ववाच्य; पिंड, इति सो5य॑ महिषादिरगवयशह्गवा्य इति 
वा साधम्थेवेधम्योंपपानवाक्यादिसंस्कारस्य प्रतिषायस्योपजायते । इति द्ेधोषमान शद्घा- 
संप्राणान्तरं ये समाचफ्षते तेपां ग्रादिसंख्याज़ान प्रमाणान्तरं, गणितज्ञसंस्यावाक्याहित- 
संस्कारस्य प्रतिपाधस्य पुन्थादिषु संख्याविशश्दरन्यदेशनादेतानि आदीनि तानीति 
संन्नासंव्विससन्धपतिपत्तिद्यो दिसंस्याज्ञानप्रा णफ छमिति प्रतिपत्तथ्य । 

गौतमऋषिके बनाये हुये न्यायसूत्रमें कद्दा दे कि प्प्िद्ध हो रहे पदार्यके साधर्म्यप्े स्रपिद्ध 
स्राब्यकों साधना ठपमान प्रमाण है, जैसे कि गौके सदृश गवय होता है, यह ज्ञान उपमान हैं| 
तथा प्रसिद्व पदार्थके विछक्षण धर्मसक्नितपनेकरके भी अप्रसिद् ' साध्यका साधना उपमान है, जैसे 
कि जो गो या गोसदश गवयते मिन्न मैंसता, ऊँट, हाथी आदिक पु हैं । वे गौके सहश नहीं हैं, 
यह बान भी -उपमान है। ऐसा टीकाफारोंने वेसादश्य प्रसमिन्नानका उपसंज्यान किया है कि 
साधर्म्य और वैधर्म्यकरके पंद्रा और पंज्ञीके सम्बन्धकी अतिपत्ति हो जाना उपमान अमाणका अयोजन 


६५६ तपार्थ झोकलातिके 
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( फ़ठ ) है। अथवा बनें दौख रहा यह पशुपिंद ही' वह गवयपदसे वाष्य है| इस प्रकार बन 
होना साहश्य ' उपमानका फू है| अथवा यह जंगुडीनिर्दिट् मेंता, ऊंट आदिक पश्चु उत्त गबय 
शद्के वाष्य नहीं हैं । इस्त प्रकार वैस्ादशय-उपमानका फल हैं | प्रपिद्र पदार्थके स्नान धर्म अथवा 
विजक्षण धर्मतद्ठितपनकी उपभाकों कद्दनेवाले वाक्य, संकेत, चित्रदर्शन, आदिका अनुभव कर पुनः 
भावना संस्कार रखनेवाले 'प्रतिपाथ ( शिष्य ) के उपमानड्वान उल्न्न होता है। हुए प्रकार दो 
प्रकारके उपमानको जो नेयायिक शद्रप्रमाणसे न्‍्यारा प्रमाण अच्छे ढंगपूर्वक बखान रहे है, उनके 
यद्दा दो, छत्तीप आदिक संझ्याओंका ज्ञान भी न्यारा प्रमाण हो जायगा | देखिये, गणित विधाको 
जाननेवाले विद्वानकरके कह्दे गये पंज्याओंके वाक्पोंका संस्कार घारण किये हुये प्रतिपाधफों पुन. दो 
आदि संद्यावाले नवीन स्पृर्णोपर वेप्ती संझ्याओंपे विशिष्ट हो रहे द्व्योंके देखनेते ये दो दूनी चार 
हैं, ये पन्रद छक्का नम्परे रुपये हैं, इयादिक उसी प्रकार पहिछे देखे हुये उन दो आदि 
संत्याओंके समान हैं, इस प्रकार सह्ढा संद्षियोंके सम्बन्धकी प्रतिपत्ति हो जाती है | वह दो आदि 
पंझ््पाओंका ज्ञानखरूप प्रमाणका फर है, यह अतिप्रस्ंग प्रमक्ष लेना चाहिये | 


तथोत्तराधयज्ञानं सोपानादिषु, स्थविष्ठज्ञानं पोदिषु, महखद्भानं खशादिषु, देव" 
बा चंद्राकादिष्बपत्वज्ञानं सर्पपादिषु, रघुलगानं वूलादिप, प्रशासम्रत्ान॑ खग्हादिएु 
संस्थानब्वान ्यस््वादिषु, बकर्ज्वादिज्ञानं च हृचित्ममाणांतरमायात॑ | 


तथा सोपान ( जीना ) नप्ैनी, पठल, श्रेणी ( कक्षा ) आदिम ऊपर नीचेपनका हान भौ 
मिन्न प्रमाण मानना पढ़ेगा | पवोछी, गाठ, सन्दूक, आदियें अधिक स्थूछपनका ज्ञान जोर अपने 
घरके वास, इलुदण्ड, कपाठ, आदियमें महानपनका ब्वान तथा चन्द्रमा, सूर्य, मंगठ, आदिकोमे 
बहुत दूरपनेका ज्ञान एवं सरसों, तिछ, बाजरा, वटभौज आदिम अल्पपनेका जान और रुई, 
फसूकर, फेन आदिमें हृलकेपनका ज्ञान तथा अपने गृह, बाग, कोठी, आदिम निकट्वर्तापनेका 
ज्ञान तयेब तिकौनिया या तिकोने, चौकोने, गोल, उम्बे, आदि आकारवाढे पदार्यो्मि वैसी पहिफे 
दिखाई गयी रचनाका ज्ञान तथा कह्दी कहीं छकुट, छेखनी आदियें टेडेपन, सूघेपन आदिफे बान 
भी दूसरे न्यारे न्यारे प्रमाण बन जाय॑गे | यदद प्रप्त॑ंम आकर प्राप्त हो गया। छहाजपुरमें चार 
बजे बन्बसिं डाक गाडी आती है | यह छुनकर पुनः किसी दिन चार बे स्टेशनपर जाकर 
बहा खडी हुयी गाडीको देखकर अम्बईसे आई हुयी डाकगाहौका ब्वान कर लिया जाता है| 
प्तामुद्रिक शात् या ज्योतिषशात्के अनुध्ार चिन्दंकों देखकर विधा, आयुध्य, पन, पुत्र आदिकी 
प्रातिका झ्ान कर ढिया जाता है । नेयायिकोंके यहा ये सब न्यारे प्रमाण बन वेढठेंगे। साध 
उपमान या बडी प्रेषणा होनेपर माने गये वैस्ताइश्य-प्रयमिद्वानमें तो इनका वन्‍्तर्मीव 


हो नहीं सकता है। 


तजाध्रेजित्तामगिः ६५०७ 
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परोपदिष्टोतरापयादिवाक्याहितसंस्कारस्य विनेयजनस्य पुनरौत्तराधपदर्शनादिद 
तदौचरापयौदीति संझ्वासंड्िससन्धप्रतिपततेस्तफंस्थ भावान्न हि. संझ्यात्ञानादि 
प्रतक्षम्िति युक्त वार, परोपदेद्वापेक्षाबिरेहपसंगात्‌ रुपादिह्ञानवत्‌। परोपदेशविनिद्ध्त 
प्रत्यक्तपिंत्यन्र सता संप्रतिपत्ते। | 


अद्गात पुरुषकों किसी हितैषीने पोपान ( जीना ) को इन उपदेश द्वार कराया कि अम्ुक 
पौदी ऊंची है, भोरं अपुक पीढ़ी नीची है, (श्मादि वाक्योंके उंस्कारोंका आधान रख चुके हुये 
बिनात पुरंषकों फ़िर उपर और अथर धर्मवाले पदार्थका दर्शन हो जानेते, यह पहौँ उत्तरपना और 
अपरपना आदिक हैं | इस प्रकार उस्त उपमानके संडासंब्रिसेबन्ध प्रतिपत्तिहप फछका प्रद्भाव है । 
अतः आप नेयापिक बतछाओ कि इनका कौनसे प्रमाणमें अन्तर्भोव करोगे ! संक्ष्याक्षान, 
स्ृठपनका ब्ान, आदिक झान प्रलक्षप्रमाण हो जाये, यह तो कहनेके डिये युक्त नहीं पढेगा। क्योंकि 
यों तो इन उक्त ड्ार्नोंकों परोपदेशक्ौ अपेक्षा रखनेके अमावका प्रध्न॑ग हो जायगा, जेसे कि रूप, 
रह आदिके प्रचक्षश्ञान अन्यके उपदेशोंकी अपेक्षा नहीं रखते है | समूर्ण प्रत्यक्षप्रमाण परोपदेशोकी 
विशेषरूप करके कपेक्षा करनेसे पर्वेया रहित है । इस प्रस्तिद्ध सिद्वानमें स्यू्ण सन पिद्वारोंका 
भी मांति प्रतिपत्ति हो रही है । किन्तु संझ्याके हान करनेमें गणित शास्रोके करणसूत्रकी या 
पहाडेकी आकाक्षा हो रही है । यह वासकी पंबोछी स्थूठ है । यह बाल बंबा है। सरसों छोटी 
है, छयादि झनोंगें प्मरण या छह चौक चौबीस, जितने रुपयोंकी एक सेर उतने ही आनोंकी 
पक्ष छटाक, आदि परोपदेशोंकी अपेक्षा हो रही है । अतः ये उक्तड्नान कपमरि प्रल्क्ष प्रमाण 
नहीं हो पते हैं | के 


यदि पुनः संख्यादिविषयड्ञान पत्यक्षपपरोपदेश्मेव दस्‍्संद्रासंश्िसम्बन्पप्रतिपत्तेरेष 
परोषदेशापेक्षाजुभवादिति मत दा सेव संद्वासंब्रिसम्बन्धप्रतिपत्ति! प्रयाणान्तरपस्तु, 
विनोपग्रानवाक्येन भावादुपमाने5न्तभीवितृमधक्यलात । 


यदि फ़िर नेयापिक्नोंका यह मन्तत्य होप ढ्षि छंएया त्यूछता, महत्ता, अत्पता, ऊंचा, 
नोचापन, आदि फो पिषय फरनेपाके इन तो प्रलक्ष प्रमाण ही हैं । इनमें परोपदेशकी कोई अपेक्षा 
नई हुयी है । हर, उनके हंडापंडी सम्बन्धक्षी प्रतिपत्तिकों ह परोपदेशकी अपेक्षा रवनेका अनुभद 
है रहा है । अब आचार्य महाराज कहते हैं कि तब तो वह संद्रा ओर पंड्रावाडे अयौके सम्बसखकी 
बसि होना ही न्यारा प्रमाण हो जाओ। जब कि वे प्रतिपत्तिया समीचीन न हैं तो आपके नियत 
ऐे से चार प्रमाणोसे स्रतिरिक्त अ्माण माननीं चाहिये | उपभान वावयदे विना हो हो जानेके कारण 
अपपान प्रमाण तो अस्तर्भाव करानेके डिये असमर्थपना है| भावार्य--गौके समान गवय होता 
ह। प ओएणिसे सइश दूसरी भौर्षमि 'मिपको दूर करदेती है । इस असर यथा, इंब, बू 
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प्रयय सादशय तुए्यता इनसे फहा गया उपमान तो ठक्त वाक्योंगे नहीं है | वद/ तो गणितशाणके 
संत्कार या खयं पहिछे देखे हुये 'छोटेपन, बडेपन, दूरपन, ठघुपन, आदिफे ठपदेश अथवा अतुमप 
कार्यकारी हो रहे हैं| ऐसी दह्मामें तुम्होरे माने हुये उपमानमें ठक्त संज््या आदिफे डानोंका 
अम्तर्माव नहीं किया जा पता हैँ | ठिंगद्शन, व्यातिस्मरण आदिके विना उत्तड्रान हो रहे हैं। 
अत अनुमानर्भ गर्मित नहीं कर पकते हो। अतः परिशेषते शाह्ञान्मे उनका गर्म झरना अनिवार्य 
पड़ जायगा | अथवा उपमानके समान सम्तंत्र स्यों न्योरें प्रमाण विबश होकर मानते पेंगे, 
अन्य फोई उपाय नहीं है। 

ननु॒ चाप्तोपदेशाक्तिपायस्य तत्संह्वासंप्षिससतन्धप्रातिपत्तिरागपफ कमेव तोड़ 
प्रमाणांतरमिति सेसाप्तीपदिष्टोपपानवाक्याद्पि  तत्मत्रिपत्तिरागपड्मानमे्रेति नोपमारने 
श्रुवाअमाणान्तर | 

मैयायिक अपने पक्षका दी अवधारण फरते हुये कद रहे हैं. कि यथार्थ वक्ताके उपदेशते 
उल्तन हुपी शिष्पकों वह संज्ापक्षियोंके सम्बस्थक्ी प्रतिपत्ति तो आगमश्बानका फ्रछ ही है | तिपत 
कारण वह न्यादा प्रमाण नहीं है | प्रमाके करणोंकों प्रमाणपतरा कइना बूंढना चाहिये, प्रमितियोके 
प्रभाणपनकी परीक्षामें अपर खोना अच्छा नहीं है । प्रमाणोंके फल तो अनेफ प्रतिपततियां हैं| 
उनको कद्दातक प्रमाण मात्रा जा सक्षता है । जैनोंने मी प्रमाणणे फंड अड्डाननिषृृत्ति, हात 
उपादान, और उपेक्षाकों प्रभाणख़रूप नहीं मानकर अम्राव, त्याग, प्रहण, और अनिष्छालरूप 
कार्य कद्या दे । देखो, व्यातिद्वान प्रमाण दे, और पहविक्की प्रमिति ठत्तका फछ है | ठप्त पह्िझी 
प्रभाकों पुन; प्रमाण माननेकी आवश्यकता नहीं है ! इस प्रकार नेयायिकोफ्रे कहनेपर तो इम जेन 
कहेंगे कि आप्तपुरुषद्वारा उपदेश किये गये उपमान वास्यसे हो रही उप साइश्य विशिष्ट गो था 
गोविशिष्ट साहइयक्ी प्रतिपत्ति भी आगमप्रमाण ही हो जाओ । इस प्रकार श्रुत्ते निराणा 
तपमानप्रमाण मी हो सका | नेयायिकोंने जो यद कहा था कि प्रमाणफे फलमें प्रमाणपनेका 
अम्वेषण नहीं करना 'चाह्षिये | इसपर हमारा यह कहना है कि प्रमाणसे अमिश्न हो रहे फछ 
प्रमाणरूप दी हैं । अज्ञाननिबृत्ति कोई तुष्छ पदार्प नहीं है | वह प्रमाण खरूप दी है | ब्याप्रिका 
शान व्या्तिकों जाननेमे प्रमाण है | अप्लिफे अनुमानब्रानकौ उत्पत्तिमें व्याप्तिड़ान निमितत कारण है | 
एच पूछो तो अप्निकी अनुमिति ही अतुमान प्रमाण है। धूमबान प्रत्यक्ष प्रमाण है | बन्द जोर 
धूमका व्या्तिज्ञान तो तवी है, और यन्दिज्ञान अनुमान प्रमाण है | डन ही प्रमाण हो सकते हैं | 
इस्तको दम फट चुके हैं | कोई मी प्रमागब्नान चादे वह क्िस्ती पदार्यका फ़छ होय; किन्तु अपने 
विषयकी प्रमितिका करण होनेसे अवश्य प्रमाण वन बैठता है। प्रमिति, इति, अलुमिति, आदि 
पर्मोति तदाकमक दो रदा वह प्रमाण उपजता है । शतः उपमान याक्यसे इयी वह पम्बन्ध प्रतिपात 
भें! आगम प्रमाण होगी, यह विश्वाप्त रखो | फ़ुछ कह देखेसे तुम छुपी नहाँ पा एकते हो । 


तंघापेदिकामणि ६५९ 
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सिंदसनस्थों, राजा पंपके महादेवी सुषर्णपीदें सचिव। एतस्मात्यूबव एलस्मादुत्तरत 
एकसाइप्तिणत एलश्रामेत्यादिराक्यांहििंसस्कारस्य पुनस्तगैव दधनात्सो5्य॑ रामेत्यादि- 
संशासंहिसंबन्धप्रतिपततिः | पृदाननों गृहभतुखों अक्षाहुंगनासो भागवत्रः प्वीराम्भोवि- 
वेइनतुप्झो इंसा सप्तच्छद इत्यादिवाक्याहितसंस्कारस्य तथा प्रतिपत्तियोँ यधागमशान 
तद्या तहदेवोपपानमबसेय विशेषाभावात्‌ । 

उपमान, उपमेय सूचक वाक्योंक्रे बिना ही अन्य प्रतियोगिल, सामीय, तत्रत्थितपना, 
जादिके द्वारा सूचना देनेवारे जाप्तवाक्योंति हुये हन वश्यमाण ड्वानोंको जाप नेयायिक यदि आगम- 
ब्वात पहते हैं तो उपमान वाक्यसे उत्पन्न हुआ उपमान प्रमाण भी आगमब्बान हो जाओ ४ थाप्त- 
वाक्यनिबिन्धसमर्थद्ातमागाः आपके वार्क्योक्रों मिमित्त पाकर जो ज्ञान उपजता है। व आगम 
है। पहिछे ही पहिले राजप्रमांम जानेयाड़े किसी तवपुरुषका दरभारमे आते जानेबाले 'किस्ी 
हितैबी मित्रने समहा दिया कि मध्यमें छ्मुख रखें हुये पिप्ठासतपर जो महान्‌ पुरुष बेठा हुआ 
दस उत्तको राजा समझना जोर उसके ढेरी ओर सुवर्णके उच्चासतपर बैठी हुयी ल्लौक्षो पहरानी 
स्प्तो त्पा दो द्वाथ रम्बे चोढे और आधे द्वाय ऊँचे सुवर्णके पी5 ( कु्त्ती ) पर मंत्री ब्रैठा करता 
है। इत्ते पूर्ष देशमें और इससे उत्तरकी जोर तथा इससे दक्षिणक्री थोर इस इस नामबाले पदवीपर 
पुष्प विशजते ह। क्षोई प्रामोके आपात हैं। नगरोंके अविपति अपुक्ष ध्यक्ति है, हादिक 
श्तबाक्पफ़े छेस्‍्कारोंकीं घारण करता हुआ पुरुष पुन अन्यदा राजसमार्मे जाकर तिप्त ही प्रकार 
देखता है, जीर यह वही राजा है, यह करी महांदेषी है, यह सुबर्ण पीझपर बैठा हुआ मंत्री 
( दीवान ) है, शव्यादि पढिली गृद्दीत की गयी संज्ञा ओर सम्मुख स्थित दो एस संज्ञावाढ़े जमोंपे 
सम्बन्धक्षी प्रतिपत्ति कर ढेता है | वैष्णव पुराणों प्रतिद् हो रहे, छह मुझोंते युक्त कार्तिकेययो 
गुह ्प्तना चाहिये | नित्के चार मुख होंगे वह अक्षा है, उन्नत नातिकाबाछ। पक्षी तो विष्णु 
भगवाधका पाइन दो रद गढ़ंदपक्षी मागगत है | मिके हुये क्षीर ( दूध ) और जछके पृथगभाव 
करनेमे दक्ष हो रही बोचको पारनेषाण पक्षी इंत होता है।सात पात पर्ोफे गुण्होंको 
धारनेवाद्ा जो इृक्ष है, वह सत्तष्ठद ध्षप्ता जायगा | तीम तीन पत्तेषाजा हाफ वृक्ष द्वोता हैँ | 
छई पैसाडा क्रीठ घमर दे। छोटी प्रीयापाछ। और ऐचाताना पृष्ठप धूर्त होता है, झयादि 
गाक्मोफे तंस्‍्कारफों पार रहे पुरुषफों तिस प्रकार राजा, कार्तिकेय, जादिकी प्तिप्त्ति होता यदि 
जागमह्ठान माना गया है, तो उन्हीं तमान उपशानकों भी आगमझान निर्णेप कर छो। उप्रगान 
नामका ही एक ममाणमेद मानना तोपकर गहरी ॥। क्योंकि एप, एप्छर लादिफे आगाशानों( 
गेफ़े साहयपशानरूप उपसानमे कोई विशेषता नहीं पाई जाती है । आपवाक्योंके धारण किये गये 
संछारोंद्राय तिपत प्रकार प्रतिपत्ति होना एर्वत्र एकता है । झोई अन्तरमहीं ह। , 
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यदि पुनरुपप्रानोपमेयभाप्रतिपादनपरलेन विक्िह्ादपमानवावयादुत्थभान भृता- 
सम्राणान्तरमित्पामानिरेष्स्तदा रूप्परूपक मावादिपविपादनपरल्वेन ततो5पि विधिधदृषका- 
दिवाक्पादुपनायमान विद्वान शामामान्दरमबुमन्यतां, दस्पापि स्वर्षियप्रमिती सापका- 
मत्तादिसंवादइत्बाभावादममाणलायोगाद्‌ । 


पदि फिर नेयामिरोंका इस प्रकार आाप्रद होय कि हु, यया, पपान, एद्श) तन्‍्प भादि 
शद्दोंकरके सूचित किये गये उपमान उपमेय मावकों प्रतिपादन करनेगे हथपर होनेके फारण विशेष 
ताभोंकों थार रहे उपमान बाक्पप्ते उ्षप्त हो रहा उपमान प्रमाण ऐो श्रुतप्ते स्थारा अम्राण ही है । 
गो, गयय, मुछ, घन्द, जादि उपमान ठपमेयके प्रतिपादक पास्योंसे जतिशाय युक्त पमाकारी बन 
होता है | तब तो इम जैन ऐिद्वान्ती कहेंगे कि रूपक बरुकार, उस्ेक्षा भउंझार, सट्तोकि शंकार 
युक्त आप्रवाकों द्वारा को गये रूप्परूपकमाब, ठप्रमितठपमेयमार आदिफों प्रोतिपादन करने 
तमपरपना होनेके कारण छत ठपमाव वाक्यसे मी विशिए हो रहे रूपक, उठ्ेष्षा, शनेन्यय, आादिके 
वाक्योंपति उत्पन्न दुआ विद्वान मी न्‍्यारा प्रमाण मानना पीछे आयक्ष्यकर पड़ जायगा। ठने रूपक, 
समराप्तोक्ति आदि वाक्पोंद्रारा उत्पन्न डुये विद्ानोकों मी छपने रिवयक्षी चमातिमनक प्रमितिमे 
सापकतमपना है | विवादफपना नहीं है, अत, अप्रमाणपनेका अयोग है | शर्पाद--पे रूपक 
शादि वार्योत्ते उप्र ह्वान णवशप प्रमाण है | ठैफ़ों कपलिकारोग़ें एफ देश ठपमा्कायुछ 
वाक्य जन्य ब्वानकों यदि एक खतंत्र प्रमाण मान लिया जायगा तो शेष वहुमाग कर्लकार यु 
वार्क्योंति उत्पन्न हुये झान मी न्यारा म्यार प्रमाणपत्रा चोहंगे। लगोग्य पिता सपने न्यायमार्गी पुत्रोको 
घन बॉटनेमे पक्षपात नहीं कर एकता है। अस्यपा धर्माणिकारी राजा द्वारा वह दण्दनीप होगा | 


अप रूपकाधए्ंकारमाणो5पि पाक्यविष्रेपादूपभातमर्यज्ञानं शुतमेश प्रबचनमूढला- 
विशेषादिति मतिष्तदोपमानदाश योपमनितमपि बेदने शृतह्वानमभ्युपगन्तव्यं॑ तत एवेत्पढ्ं 
परपंचेन । 

इध्पपर नये ढंगठे नेयायिक यदि यों करें कि रूपक, प्रतिवस्तु, उपमा, जादिक अकारोंको 
धारनेवाढे मी वाक्य विशेषेत्ति उत्पन्न शा अर्पह्ान तो श्रुत्त ही है | क्योंकि प्रवधतकों मूल कारण 
मानकर उत्पन्न हुआ ब्ामपमा उक्त झर्मोति विशेषताओंसे रहित है । जिनके प्रकृष्ट वचन हैं, उन 
आप पुरुषोके द्वारा उभ्चारित किये गमे वनोंके निमिष्ततें रूपी आदि उपाधियेत्ति गृक्त हात 
हो नाते हैं। प्रकृष्ट बचने यत्य ऐसा विपह करनेते उत्त धर्थ निकछता है. अपवा प्रह्ट वचने 
प्रवचन ऐसी दृत्ति करमेपर वाक्यद्वारा डी रूपक जादि सहित अपीरे हान हो जाते है | लर्षाति- 
५ पते पीमावू समय मनोमर्कटममुम्‌ ”, यह मनरूपी बन्दरकों शुतरूपी छ्कत्घ ( पीढि ) में 
सं कामों | पह रुपक है, थुए मादू भंद ही है, आारोप्पजारोपक माकसे आश्रात्त- हो रे 


रजारधचित्तामेणि ३६१ 


ध्स्भ््ज्न्म्न्य्न्न्य्य्य्स्य््स्भसभभ्स्््सस्न्स्््ससससन््््न्म्स््सस्टलललससनमर् 








पदाोमें रूपक मोना गया है ।.पृथक्‌ पृथक के 'हये दो वाक्योंका जहां वत्तुल्लभाव करके 
पामान्यका कथन किया जाता है, वह प्रतिवस्तु-उपमा है, जेसे कि लवर्गेोकका पाछन करेगे 
एक इद्र ही सरर्थ है, तपेव छह खण्डोंके पाठनेमें एक मर्तचकपती दी समर्थ है। इसी प्रकार 
गगन गगनके ही भाकाखाढा है | प॒मुंद्र समुद्रसरीखा ही गंभीर है, इयारिकि अतन्वय अककारके 
ढदाहरण हैं | इन अढंकारोसे युक् हो रदे कविषाक्योंको सुनकर जो ज्ञान होगा वह शाम्द- 
बोधमें अन्तरभूत दो जायगा | इस प्रकार नैयायिक्मोंका मन्तब्य होनेपर तो हम जैन मी ठकाता 
कत्तर देदेंगे कि तब तो गे सच्श रोशन होता है । चंद्रमाके समान मुख है, श्यादिक साहशय 
कक्षीके उल्लापको धारनेवाछे उपमान वास्योस्ति उप्तल दुआ प्लान भी अृतब्ान है। इस ऐिल्वांतको 
मी तिप्त ही कारण यानी प्रवचनरूप निमिशते उपन्न हुए होनेफे' कारण श्रतद्वानपतों इृष्ट कर ढेगा 
चाहिये। रूपक भादिरो अंगूठा दिखाकर जकेडे उपमानको ही न्यारा प्रमाण मानना निरापद मार्ग 
नहीं है। इस प्रकरणमें अधिक वित्तार करनेसे पूरा पढो, इमारा प्रयोजन छिद्ध शोगया। अधिक 
कहना ध्यर्प है। 


प्रतिभा कि प्रमाणपित्याह । हे 

किसीका प्रश्न है कि कछ मेरा भाई आवेगा, गेंहू मन्दा जायगा, चांदीका भाव चढ़ 
जायगा, हयादिक सत्य होनेवाके सम्ीचीन विषयोंकी स्क्ृर्ति हो जाती है। समाचतुर विद्वान 
फ्मपपर प्रतिभाद्वा) समयोवित कपन कर प्तम्पजनोंके ऊपर विशेष प्रभाव ढाढ देते हैं। 
कृविजन प्रतिभा बुद्धिके बत्से प्रप्ताद युणयुक्त चमत्कारफ अ्थकों ढिये हुये परदोंकी योजना शी 
फर छेते हैं| किन्हीं विद्यानोंने प्रतिमा द्वानको सतंत्र प्रमाण माना है। अब आप जैन बताइये, 
कि वह प्रतिमा तुम्हारे यहां कोनसा प्रमाण है ? इस प्रकार जिक्नाप्ता होनेपर जाचाये महाराज 
सष्ट प्माधान कहते हैं | 


उत्तरप्तिपत्त्यास्यां प्रतिभा व श्रुते मता । 
नाभ्यासजा सुरविततिः कुछ्ुपादिगोचरा ॥ १९४ ॥ 


देश, काल, प्रकरण, भनुप्तार उच्चरकी शौत्र प्रतिपत्ति हो जाना प्रतिमा नामका ब्वान है । 
और वह प्रतिभा हमारे यहां श्रुत॒ ही मावी गयी है। श्योंकि अम्यन्तर या बहिरंगमें शद्बयोनना 
करनेसे वह प्रतिमा उत्पन्त हुयी है। अतः श्रुतड्ानमें ही उसका अन्तर्माव है | श्दोके पिना 
ही झायन्त अम्यातते जो शीध्र ही उत्तरप्रतिपतिखरूप अ्ष्छा सम्बेदन हो जाय वह प्रतिमा तो 
श्रुत नहीं हे | किन्तु मतिड्वान है | जैसे कि शिखर, वान्यराशि, छोहपन या वृक्ष, ठुली, भादिको 
बिषय करनेपाड़ी प्रतिभा मतिज्वान दैं। भड़ा, मेषा,' मनीषा, प्रेक्षा। प्रतिपति/'अतिमा, स्कलति, 
आदिकक्षान पर मतिड्वानमे विशेष है|. हैं, शदशी , योजना झृग जानेपर अर्पसे: अथान्तस्का बात 
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हो जानेऊे कारण वे श्रुतज्ञान बन गाते हैं | लृति, प्रयभिज्ञाद, भादि भी शद्रयोजवा हो जानेपर 
श्रृतड्रात के जाते हैं । 


उत्तर्रतिपत्ति! प्रतिभा कैशिदृक्ता सा धुतमेव, ने भ्पराणालर) धरद्धयोगरा- 
सद्भाबाद्‌ । अल्यन्ताभ्यासादाशुपरतिपत्तिरशद्णा ऋुद्दुपादावहताम्पात्त्पाहुप्रृ्ति 
प्रतिभा परे! प्रोक्ता | सा ते भरत, साइश्यमत्यभिश्ञानरुपलारस्पास्तयों! पूररत्रस्पोर्रि 
दृदशपप्रानयो। कृटदुमयोः साहह्यपरत्यमिज्ञा गृट्त्पिकततां परापन्ती तेरे्युपजापे। 
था प प्रतिरेष निश्चितेत्याह | 


विशिष्ट क्षयोपशम अनुत्षार प्रपमपते ही उत्तरी सीचीन प्रतिपत्ति हो गान! प्रतिमा है! 
किद्दी छोगेने उत्तो न्यास प्रमाण कहा है। किन्तु एम जैनेंकि छिद्धास्त अदुप्तार वह प्रति 
श्रृ्ात ही कहीं गयी हुयी मानी गयी है। श्रुतते स्योरे प्रमाणलकूए ही है। करो 
वाघद्य पद्ोंकी योजनाका उड्राव है। ढिन्तु आपत्त अम्यान्त हो जातेते शगकरर्ोश 
पशछबूट, वृक्ष, शोंपकी, आदिमें शर्ट योठे बिना ही जो उनकी शीश अतिपत्ति हो जात 
है | तथा प्रवृत्तिका अभ्यात्त नहीं किये हुये भी पुरुषकों ्षद्धिति,' कूंठ। रैेथें। ४३) 
भादियें उत्॒प्रतिमाम्े अनुसार प्रवृत्ति दो जाती दै। दूसरे द्वार अष्छी फ्दी गयी जो १६ 
जमम्यासी पुरुष प्रतिभा है, व तो श्वुत रहीं दे । क्योंकि वह अतिपतति तो साध्यपरलमिद्रात- 
रुप होनेके कारण मतिज्ञानखरूप है। पहिंके कहीं देखे हुये और वीघमें अम्पापत छूट जानेपर भी 
नरगीन देखे जा रे कूट, हुए कदिये ताहमपरयमिग्ञानलकूप-पतिभा दारा अरृत्ति हो गयी है| 
पाहिएे कही देख ढिये गये और अब उत्तरकाहें देखे जा रहे कूट, इक्ष आदिके एकका परापर 
कराती ही “ यह वह्दी है.” इस अकार छठ साधय प्रयगिव्रा उपज जाती हैं। वह मतिय्वात री 
विश्ित कर दी गयी है। कोई कोई प्रतिभा अतुमाव-मतिज्ञान खऱप मी हो वाती है | भविरेषि 
अनाइशि शादिक अविनाभावी देतुओोते अन्क्ी तेनी मदीको। पतिमाशाणी व्यापारी भाव के 
हैं। थतः प्रतिमाका मतिके मेदंमिं या श्रुतमें कष्तर्भाव हो जाता है। हा, ये बैते ही #5; 
वृक्ष शादिक है, ऐेपा विषय करनेवाली प्रतिमा हो प््यमिव्षा है।इस बातकी मन्‍्यकाएं सह 
निरूपण करे देते है | तो छुन छो। 


पोध्यं कूट इति आच्योदीच्यटश्ेक्षमाणयोः । 
ताहये:प्रयमितेय मतिरेव हि निश्िता ॥ १२५ ॥ 
:.. शह्मनुगोजनालेध शुतमस्लक्षवित्तिवत्‌ । 
. 'संभवाभावसंवितिरथोपतिस्तथानुमा ॥ १२६ ॥ 
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नामासंयृष्टरूपा हि मतिरेषा प्रकीतिता । 
नातः कश्रिद्विरोधो४स्ति खाद्मादामृतभोगिनां॥ १२७ ॥ 


यह्द वही कूठ है, इस प्रकार पूर्वकालवर्ती देखे गये और उत्तरकाववर्तों देखे जा रहे उसी 
एक पदार्यमें दो रही प्रतिभा तो एकत्न प्रद्ममिन्ञातखरूप है । तथा पूर्वकाठमें देखे गये कृटके ' 
पद दूसरे कूटके वर्तमान कालमें देखनेपर साइस्य विषय हो रही यद्ष प्रतिमा तो साइश्य प्रत्यमि- 
बमसरूप मतिद्ान ही निश्चित कियो गयी है। किन्तु शह्की अनुपोजनासे उत्पन्न हुयी यह 
प्रतिमा तो श्रुतज्ञान है | ऐसा पमझो जेसे कि इच्रियोतते उत्पन्न हुये मतिज्ञान भी यदि शहदकी 
योजनाप्ते प्ररृपित किये जाय तो वे श्रुतज्ञान हो जाते हैं | तित दी प्रकार सम्भव प्रमाण, अमाव 
सम्मेदन, अथोपत्ति प्रमाण, तय! अनुमान प्रमाण मी समझ ढेना | अर्थाद-सोमें पचाप्त हैं, पस्सेरों 
अमन दो सेर अच्च अबब्य होंगे, ब्राह्मण है तो विया अवश्य होगी, हत्पादि ब्वान सम्मवग्रमाण हैं। 
अश्सइत्नी प्रन्यकों पढ़ चुका छात्र देवागम्स्‍्तोत्रका ज्ञाता अवह्य हो चुका होगा | चार बज गये 
हैं, तो तीन अवश्य ही बज सुक्े होंगे, ऐप्ती प्रतिपत्तिओंको कोई कोई पौराणिक पारित न्यारा 
सम्पाप्रमाण मानते हैं | तथा प्रत्यक्ष, अतुमान, उपमान; शाब्द, अर्यापत्ति, इन पांच प्रमाणोंके 
द्वार कस्तुका परद्भाव नहीं गृद्दीत द्वोनेपर पुनः, जिस प्रमाणसे उस प्रतियोगी वत्तुका अभाव प्ताध 
दिया जाता है, वह अभावप्रमाण है | लमावके आधारभूत वत्तुका प्रहण कर और प्रतियोगीक्षा 
सरणकर इन्द्रयोकी अपेक्षा विगा ही मनते नास्तिका ज्ञान हो जाता है | मीमासक अभाव प्रमाण 
को न्यारा छट्टा प्रमाण मानते हैं | वेदके कत्तो भोर सर्वेक्षेकष अमावफों वें अभाव प्रमाणसे साधते 
है । तथा अ्ापत्तिकों भी उन्होंने न्यारा प्रमाण माना है, छह प्रभाणोंसे जान ढिया गया अर्थ मिस 
पदार्षके विता नहीं हो सके, उस अदृष्ट अथेकी कल्पना करानेवाे ज्ञानकमों अर्थापत्ति रहते हैं। 
पहिके कार्य दाहका प्रत्यक्ष कर अग्निमें दहनशक्तिका प्रदक्षपूषक अर्थापत्तिसे ज्ञान कर ढिया जाता 
है। दूरी देशते देशान्तरको प्राप्त हो जानारूप होतुप्ते सूर्यक्षी गतिका अनुमान कर अलुमामपूर्वक 
अधापतिद्वारा सूर्यम॑ं गमनशाक्तिका ज्ञान हो जाता है | यथपि सूर्यक्षा गमन अधिक देरतक देखने 
पर चक्षु इद्धियसे जाना जा सकता है । किंतु कोन ऐसा ठछुआ बैठा है, जो कि घंटों ही सूर्यको 
देखता फिरे तथा चक्षु इन्दिय करके सूर्यको देखनेपर चकाचोंध हो जानेसे सूर्यका देखना आति कषट- 
साथ्य भी है | तीछरी अतब्वान ( आगमज्ञान ) पूर्वक आर्यापत्ति इस प्रकार है कि मोटा या 
पक्ष/्थल्वाद्ा देवदतत दिनमें नहीं खाता है, इस आप्तवाक्यकों सुनकर देवदत्तके रा्िमोजनका 
बन अर्यापत्तिते कर डिया जाता है । चौथी दश्यमान गवयके प्ताथ साहस्यकों भारनेवाले गौमें 
झनप्राएताका परिद्ञान हो जाता है | यानी साहश्यविशिष्ट गौ था गोविशिष्ट-पाइश्य तो' 
उपपरानसे जान डिया गया है । गौक्के समान गदय होता हे | के साप्ना ( गषर्कबक ) रोहमें 


8६९४ तत्तारथडोकवांतिके 








नहीं है, किन्तु उपमान बन द्वार हआ5 या साहइ्यं है; यह तो अर्पापत्ति ते हौ 
जाना जा सकता है| एवं पहिछी जान डी गयी शहमें वाचक प्ार्म्यसे अनादि 
अनन्त काठतक शब्वव्यवद्गांदकी प्रत्िद्विके लिये शद्वका तित्यपना द्वितीय ' अोपतिसे जाता जाता 
है ! यह पांचवी अधीपत्तिपूर्वकत अथोपत्ति है। अभाव प्रमाण द्वारा घरमें जीवित चैन्नका,अभाव 
जानफर चेत्रका बाहर रहना छठी अमावग्रमाणपूर्वक अर्थीपत्तिसि जाता जाता है। इस प्रकोर यह 
अधीपत्ति प्रमाण है | तया अविनाभाबी हेतुप्ते त्ाप्यका ड्वान होना अलुप्रानप्रमाण माना गया है। 
सम्मब, अभाव, अर्थापत्ति, अनुभान, इतिहास, उपमान, आदिफों विद्वार्नोने न्यारा न्याग खतंद्र 
प्रभाण माना है । किन्तु ये सब शरद्रयोजनाते रहित होते हुये मतिह्दान माने गये हैं | कौर नामके 
एंसासे युक्त होते हुये ये सपूण प्रम्यग्ज्ञान श्रुतद्वान मे प्रकार कद्द दिये जाते हैं | इस' कारण 
अनेकान्त नीति अनुध्तार स्याद्मादरूप | अमृतका मोग करनेवाछे जेनोंके यहां कोई भी विरोध नहीं 
आता हैं । अन्य धर्मोसे द्वेष रखनेका विषवीज जिद्धोने खा छिया है, उन्हें तो सर्वत्र विरोध 
दौखेगा । यहा तो अपेक्षाओंति अनेक धर्मआध्मफ पदायीक्षी पिद्ठि प्रमाणोंद्वारा प्रतिपन्न हो चुकी 
है। एक पर्मका दूसरे ध्मके साथ यदि ठपछम्म नहीं होता तो विरोध होना पग्मष या। अन्यपा 
नहीं । अमृतका मोजन करनेवार्लके स्ताथ विरोध करनेवाला एकान्तवादी स्व मारा जायगा। 


नापासंसटरूपा प्रतिमा संभववित्तिरभाववित्तिरर्थापत्तिः खायोसुमा घर पूर् 
मतिरिस्पुक्ता | नामसंरश तु सम्पति श्रुतमित्युच्यमाने पूर्वापरविरोधों ने श्याह्नीदा" 
मृतभाजां सम्भाव्यते, तयेव युक्‍्द्यागपानुरोधाद । देव पूर्बोक्तया मत्या सह थे परोष्क्‍ 
प्रमाणं सकछुनीखरविभृतप्ुन्मूछितनिःश्षेपदुर्मतनिकरमिद तल्वार्थश्नाद्रे सप्मुदीरितमिति 
प्रीक्षकाश्रेतसि धारयन्तु खप्रज्भातिशयवशादित्युपसंहरशाह । 

नामयोजनाके छंसरगसे रहित-स्वरूप हो रहीं प्रतिमा युद्धि, प्तम्मववितति, अमाविि, 
अयीपति, प्ार्यानुमिति, प्रत्यमिज्ञान्वरूप ठपमिति, तर्ममति आदिक थुद्धियोंकों पहिके 
८ मतित्मृति '' जादि सूत्रमें मतिह्ास्वरूप ऐसा कह दिया गया है। ओर अब वाबकशढ 
नामक संपर्गसे युक्त हो रहीं प्रतिमा आदिक बुद्दियोंकों श्रुतपना ऐसा कह्दा जा रहा है। खाद्मद 
रूपी अमृतका सेषन करनेवाढे अनेकास्तवादी जैनोंके यद्धा इस प्रकार पूर्वर्तीं ओर पश्चिमवर्ती 
प्रथम कोई विरोध दोष नहीं सम्भावित होता हे | क्योंकि तिप्त प्रकार ही,बुक्ति जोर जागमके 
अलुरोधसे निण्णोंत हो रहा है । अरथात्‌---प्रतिभा, सम्मव, जादिकब्बान तो शब्यप्रोजना नहीं कर 
देनेपर हुये मतिज्ञान है | और दायोजनाके. साथ हो रहे प्रतिमा आदिकह्ान तो श्ुतःहैं। तिए 
कारण इस प्रकार पूर्षमे कही गयी मतिके साथ यह इस-सूतमें कटा गया श्रुतड्रान ये दोनों जदिशद 
प्रकाशी दोनेसे परोक्ष , प्रमाण है| यह स्लिद्ा्त ससपूर्ण मुनोयरोगे प्रतिद्र है ।,मतिह्षा शोर 
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श्रुतज्ञानक्े भेदप्रभेदोंकी भे प्रकार सिद्धि हो जानेते सम्पूण प्रतिवादियोंके दूषित खोटे मतोंका 
समुद्याय निराक्षत कर दिया है । ऐसे परोक्ष प्रमाणका “ आधे परोक्षम्‌ ” और “ मतिः छातिः 
संज्ञा चिन्ता ” यहा से छेकर / अत मतिपू्ष बनेकद्वादशभेदम्‌ “” यद्दातक त्ताार्थसूत्र प्रंथमें 
भढे ढंगते श्री उमास्वामी मद्ाराजने निरूपण किया है | परीक्षक जन इस बातकों अपनी दूरगा- 
मिनी प्रज्ञा बुद्धिके चम्त्कारकी अपीनतासे चित्तमे घारण करलो | मद्दाक्मा पुरुषोंके प्रसाद पानेका 
अबएर सर्वदा नहीं मिलता है | परम गुरुओंके आशीवाद भाग्यवानोंकों ही ऋदाचित्‌ प्राप्त होते है। 
तीछरे भाहिकके अन्तों। इसी बातका उपहार प्रकरण संफ्रोच करते हुए श्रीविधानंद आचार्य 
महाराज आाशावादके तमान सष्वाणी बोछते हैं | 
+ 6 श् | न्‍ कह [8 रितिं 

श्ति शत सवेमुनीशविश्ृत । सहाक्तिमदात्र पराक्षमारित । 

प्रमागमुन्मूलितदु् तो तर । परीक्षकाश्रेतसि धारयन्तु तम ॥ १२८॥ 

प्रामाणिक सम्पूर्ण ऋषोश्रो्म प्रस्यात हो रहे श्रुतह्ानकों यहां तजायसूत्र प्रंधमें मतिज्ञानके 
साथ रखते हुए दोनों ज्ञान परोक्ष प्रमाण हैं | इस प्रकार युक्ति और आगमके अमुप्तार उमा्वामी 
महाराजने वखान दिया है | तभी तो मति और श्रुत इन दो परोक्ष प्रमाणोंकरके शब्दाद्वेतवादी, 
आदि विद्वानोंके दूषित मतोंके प्रमुदायकों छौछामात्रसे उखाडकर फेंक दिया है। इस कारण डकेकी 
चोटके साथ परीक्षा कर चुके | हम परीक्षक सब्जनोंशी प्राति साम्रह सूचना देते है कि ऐसे प्रमाण 
प्रतिद उस परोक्ष प्रमाणकों चित्तमें निधारण करो जिंएसे कि अज्ञान अन्धकारका विनाश होकर 
शनसूर्यका उदय होवे | 

इति ता छोकवार्तिकालंकारे प्रथमस्याध्यायस्य दतीयमाहिकम्‌ | 

झस प्रकार परोक्ष प्रमाणके प्रकरणकी प्राति करते हुये श्री विधानन्द खामीके तचार्थ 
खोक्वार्तिकाउंकार ग्रन्थों प्रथम अध्यायका तीछरा प्रकरणोंका सपुदायखरूप आहिक परिपूर्ण हो चुका है| 


उस मृत्रका सारांश । 


.. अंत पूत्रां संक्षेपते प्रकरण यों दिये गये हैं कि प्रथम ही परोक्ष प्रमाणके दूसरे भेदकी 
प्रतिपत्ति करानेके डिये श्रतके निभितत कारण और भेदपमेदोंके निर्णयार्थ सूत्रका प्रारम्भ करना 
जवश्यक बताया गया है। श्रुतके अ्तिपादक राद्ट्रोकी अपेक्षा श्रतज्ञानके भी दो आादिक भेद हो 
जाते हैं | भुतज्ञान ऐश्ता राष्ट शाह नहीं कहकर सूत्रकार मद्दाराजका केवक श्ुत प्रयोग करना 
प्ामिप्राय है | छह बंग या दुख शाखावाढ़े वेदकी ऐिद्धि वैश्ती नहीं हो पाती है, जैसी कि 
मीमापकोने मानी है | सम्यकू शहका अधिकार चढा भा हा है । सूत्र्मे कहे गये एक एक पदकी 
ता ओर व्यमिचारनिवृत्तिको दिखाते हुये शाद्न आत्मक श्रुतकों केबछल्ान पूर्वक भी पुष् 

क्षिया ६ | यह बात अव्यजीवोंके बडे छामकी है । पूर्ण इस्ियोसे हुये सभी मतिज्ञानरूप 
निगितेति शत हो जाता है। मतिज्ञान पूर्वक न ्वोनेसे ्ृति आदिक ह्ान श्रुत नह्टी हैं। श्रुतका 

अधध्तकण ” उक्षण अतिष्यात्त दो जाता है | शब्ृखरूप श्रुतकों गोण रूपसे प्रमाणपना इृष् 
रा है। इसके आगे मीमासकोके माने हुये विल्यश्रुतका पद्याज्यान करना प्रारम्भ किया है, 
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कारणोंके द्वारा शद्॒की उत्पत्ति नहीं मानकर शआमिव्याक्ति माननेमें अनेक दोष आते हैं। एक देशते 
या सक देश अभिव्यक्ति माननेपर शह्कों अंशसक्वितपना प्राप्त द्ोता हैं | फर्ताका अस्रण 
तु भपिद्न है | अन्य वादियोंकों वेदके कर्ताक्षा सरण द्वो रद्दा है । वेदाब्ययन वाच्यपना हेतु 
पमीचीन नहीं है | वेदका ठचारण करते हुये ऊपर नीचे द्वाथ उठाकर नमाकार ४ ज॑ ” आदि 
क्षमर्यक शद्े उच्चारणक्ी लीडा दिखछाना केवढ बाविछास है। सम्भव है मत्र प्रयोगोमे 
उदात्त, अनुद्रात्त, के उच्चारणते शद्दोंका शुद्धपयोग कचित्‌ हो जाय, किन्तु एतावत्ा 
शहवरूप वेद अनादि अपोरुषेप नहीं दो सकता है। खर्गमें पढ़कर मर्लछोकर्मे पढाता 
ऐसी बातें केवल श्रद्धागम्प हैं | परीक्षाक्ी क््तोटीपर कनेतते छिल्न मिन्न हो गायगी | 
नेयायिक, वेशेषिक, बोद्, जेने तो वेदोंके कर्ताकों भमीश् करते हैं | हप्त प्रकार 
अनेक युक्तियोंप्ते बेदके श्रुतपनेका निराकरण कर ग्रुणवान्‌ वक्ताके द्वारा कह्दे गये वावयोमे 
ही वाधारह्वितपन भादिक सिद्ध किये है | श्री समन्‍्तभद्र मगवानक्ी नीति अनुप्तार सवेया एकार्त 
बादियोंका निराकरण कर श्र अकलंकदेवके मन्तव्यका विचार किया दे | यहा युक्तियोते अकठक 
तिद्वान्तकों श्रीविध्यानन्द आचार्यने साथ ब्या है | शब्दानुविद्धवादियोंका मत अशस्त नहीं ह। 
वेखरी आदिक भेद तो जनतिद्वान्त अनुभार माननेपर हो सवते हैं, अन्यया नहीं । जगतक्ों श्द 
बरब्मझा विरर्त मानना प्रमार्णोलि बाधित है | दब्यवाक और भावताकूमे पम्पूर्ण भेद प्रविश् हो जाते 
हैं | उपमाव प्रगाण मी श्रतमें गर्भित हो जाता है| शब्दयोजनापते सहित हो रहे, स्थृ्पत 
आदिके आपेक्षिक ज्ञान श्रुतद्ञान ही हैं | उपमा, रूपक, तुल्ययोगिता, आदिसे भाक्रात्त हो ऐ 
वाक्योंप्ते उपन्न हुये ज्ञान श्रुतज्ञान है | उत्तरकी प्रतिपत्ति हो जाना रूप अतिमा या प्तम्मव, क्यों 
त्ि, स्मृति, प्रत्यभिज्ञ भादिक प्तमी ज्ञान इम शब्दोंकी योजना छग जानेपर श्रुत हो जाते ६। 

क्योंकि अर्से अर्थान्तरका ज्ञान हो जाना यह श्रतका छक्षण घटित हो जाता है। हा, नामक 
संता नहीं छाते हुए उत्पन द्वो रहे, उक्त ज्ञान तो मतिज्ञानखरूप हैं | यद्द पक्का प्िद्वात् 
हपथो | लपरकल्यागकों चाहनेवाके परीक्षकोकरके पदार्यक्रा निर्णय दो चुकनेपर उप्ततो 
हदयों धार छेना चाहिये | ऐसी पूज्य पुरुषोंकी आज्ञा दे । इस प्रकार ज्ञानोंका निरुषण के 
प्र मतिम्रुवरूप परोक्षज्ञानोंका विशद कथन करनेवाले तृतीय आहिकको ऑक्धानंद आचार्यन 
प्रहुतनताएू्व॑क पूर्ण किया है । 

दत्पेक्ानावनन्तो निखिलमतिनिदामोड्भवाब्वाइ्भेदों । 

निदोपों दृःखतप्तासुपदवनपटुनिप्कलडूश्षिपेद्ध! ॥ 

विद्यानन्धाकलड्डोक्त्यमृतकिरणभृत्मातिमाये! कछाव्यों । 

भावायेकान्तवाणी तिमिरततिमिदे बोत्ता वे श्रुतेन्दुः ॥ ६ ॥ 

इति छोकवातिक भाषाटीकाया तचार्थचिन्तामणों श्रुतज्ञानविवरणं सम्राप्तम्‌ | 
अयुमाखापिसमन्तादिभद्यों: घक्तयों शृशम्‌ | 


सर्वजसम्पदायाप्ता। प्रामाण्याचाशकासतु ॥ ! ॥ 
रथ 
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भव्ञानामकताय। तु 
भर्यंतान्याप्तो हाशु 
भयोपरभ्यत येन 
अर्थजञानस्य विज्ञान 
अर्थप्रदणयोग्व् 
जय शेप शहद 
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भेधकारावभाप्तोत्ति 


-- तृतीय खंड -- 


पृष्ठ ने, 


६९८ 
३२५७ 
१६३२ 
१ 
९१ 
8४७ 


१५! 
३१४३ 

३९, 

8६ 

घर 

८४ 
११५ 
(५ 
१७१ 
२२ 
२३८ 
३५० 
१०० 
२२९ 
३१६ 
६२५ 
५५६ 





छोक 
अध्यक्ष न हि व्याप्त 
अनुपप्ठुतद ना 
अवाडंबनताव्याति 
अनुमानमवस्लेब 
अनुप्राहकता व्याप्ता 
अन्यथानुपपथेक-- 
अनेका|तामक से 
अम्यधानुपपत्नले 
अन्चयो छोइकेएयले 
अन्यब्यतिरेकी च 
अन्यथानुपप्तेक- 
अमेकाताक्षके मावे 
अन्यथा तेमरिरस्थाक्ष 
अन्यथा मयनोध्यक्ष 
अनुपयेनुमानिन 
धरप्रप्ाणादपि ज्ञानत्‌ 
अप्रप्तिद् तथा ताध्य 
अग्रमाणघवपक्षेपि 
अग्राप्तिकारिणी चद्नु' 
अग्रमाणलपक्षेपि 
अवाधितार्थतात्र स्पातू 
अयस्कतादिना छोह - 
अयस्काताणुप्ि कैश्वित्‌ 
अवध्यावृतिवि्षंत- 


पृष्ठ ८ 
५१८ 
३० 


१६५ 
१७० 
२६७ 
२६९ 
२०५ 
३०८ 
३१५ 
१२२५ 
१८९ 
श्श्५ 
४५८ 
8६२ 
६२५ 

९८ 
३१३ 
१६९ 
५२९ 
१६९ 
३१६१७ 
५७१ 


"५४७७ 


६६८ 


परिशि्ट 


रत िः +्+ अंक, कं 2 आय >> ू 


हि 


साका 


अवबग्रद गृद्दीतत्य 
अगिज्ञातप्रमाणलात्‌ 
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इयेब तद्दिरुद्धोप- 
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इत्ययु्त पदाशेष- 
इति केचित्परभाषते 
इत्यागमश तम्यात्ति 
इतरस्याबद्दोरेक- 
इत्युक्तमयर्का4 
इ्यकृत्रिगता सर्ब- 
इति पंवेदनाभावातु 
इति येपि प्रमादु 
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इति चिद्रृपपामान्य- 
इंशियानिद्रियायत्त- 
इंद्ियातीद्ियाथोमि- 
इंदियानिद्रियाभ्यां हि 
इषट, साधवितुं तध्य: 
इंदादयः पुनत्तत्य 
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- उल्ादादिभयाक्राति 
उद्यादव्ययनिर्मुत 
उत्तप्रतिपत्याख्या 
देष्याति मुहृताति 
ददेष्यच्छकट व्योम- 
उपहब्धनुपछन्धिभ्यां 
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एकस्यानेकरूपले 

एक ऐवेश्वरज्ञान- 
एफवगोषर च त्वात्‌ 
एकसाश्यपीनलात्‌ 
एकस्थानेकरूपत्य 
एतेनेबोत्तरः पक्षः 
एतेनेव सजातीय- 
एतेंनेव हतादेश- 
ए्तेनैव चतुःपंच- 
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एतच्चात्ति घुनि्णीता- 


एतेन पंचरूपल॑ 
एतेन भीतिकवादि- 
एवं तमलपतंपिद्वे 

एवं विचारतों मान- 
एवं द्ेतुर्य शक्तः 
एवं प्रयोगतः सिह: 
एवं बहुलपंस्याया 
एवमर्थत्य घर्मोणा 
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करिष्यते च तहत 
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कश्चिधरीक्षकीलोंकिः 
कार्यकारणभावास्यातु 
कारणेन बिना सेन 
कार्यादित्रवक्‍त्तत्मात्‌ 
क्वारणानुपलंभाब्चेत्‌ 
कारणात्कार्यविज्ञार्न 
कारणस्योपर्ुन्धि/स्यात्‌ 
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ननु नेष्छाति वादी६ ३९२ 

नविश्पापनात्‌ एति ४०० 

नलिश्साधन धर्िि- ४०१ 

ननु मन्मात्रक ब्तु प्ए२ 

नन्‍।धम्ह विज्ञान ४४६ 

नन्‌ दूरे यैतेष। ४५० 

मखनेफललमावलात्‌ ४९१ | 

ननु बद्ादयों धर्म "०७ | 

नन्‍्वर्थविप्रहं यहत्‌ ५७ 

ने कचिक्रत्यभिन्ञान ५४१ 

नम्वत्यतपरोक्षणे ५४९ 

न पेंक्षतेस्मदादीनो पर |, 

न स्पामोचकविज्ञान ५६५ 

न च केबलपूर्वलात्‌ ६०४ 

न धृत्यादि मतिज्ञार् ६०६ 

न वेदाध्ययने शक्त ६१८ 

न तोम्ति ब्राइणोपादी ६१९ , 

न च॒ हतुरप्तिद्वोय ६२९ 

न त्तोत्ति फ्रव्ययो छोड़े ६३६ 

न दवत्था चतस्रोस्य ६३८ 

नानिद्रियनिमित्तवा- २६ 

नामाज्ञानानि नेशस्य ८२ 

नाक्षछिंगविभिन्‍नाया* ११३ 

नाप्रभाणात्मनों सृत्वा २१०. ., 

नायजिन्मोपपधेत- २११ 

नातुमानेन तस्वापि २६३ 

नग्यियानुपपन्नल २७९ | 

नानादिवाप्तनोग्दृत २८९ 


शोक 
ना वधानुपपशल- 
नाक्रणक्रमेणावि 
नागिदियपरिणाओ 
गापि पूदादीना 
मावध्य निर्णवाकांश्। 
नापीय गान बने 
नादुदगूतद्वव तेजी - 
नापेक्षे प्रमयाद्राप 
नानुमानात्ततोर्यानीं 
नाफठकावों शण। 
नामाप्तवृध्ण्प। 
निष्यानियात्मफ शाह 
नियान। विप्रद्नशावा 
निहति पीकात 
निरफातिन 8 तावत 
निधयानिष्यामफेसर्थ 
निरशित पक्षपर्मल 
निशमृतनिपों हि 
निषेपरेतुरषक- 
निश्चितानिश्चितभघ- 
निवृते, कारण व्याप्त 
निषेषेइनुपछन्वि न्यात 
निमित्त कार यम्य 
नि शेष तातमकजीय 
नि शेपबतमानार्थो 
नि शेपपुद्ठलोदत्य 
निविकल्पकया दृष्टया 
निष्कांतो निःसृतः कार्ल्यात्‌ 
नियतोक्तमधैव सात 
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शोक 
. नियमावीमद सूत्र 
निरंशोवयवी शेछो 
निः्यत्य व्यापिनें व्यक्ति: 
नीकतवेदनस्पार्थ 
नीहररीनत, पीत- 
तेश ए्पाक्षत्र जाने 
नेदं नेरातक जीव 
नेहानिद्रियनैवाक्ष- 
तेयाघाह निषेवार्थ- 
नेता्षाधु प्रभाण॑त्य 
नेक दब्याप्मतलेन 
नोणाबीर्यबतस्तत्य 
नोपेदेशमपेक्षत- 
[१] 
फचित्तागतेणर्थ- 
परनुरोबमात्रेण 
परछोक़ प्र्तिष्यर्थ 
पम्युपगम, फ्रेन 
परतोपि प्रमाणले 
पंगरयाचुमिती तत्व 
परामहतयाज्यात॑ 
परोक्षम्िति निर्देशों 
परापरानुमानाना 
पल्वछोदकनेमल्य 
पर्णक्षीय सप्तद्वेतु- 
परिणामिनमात्ाने 
पक्षपर्मलरूप स्वात्‌ 
परसराविनाभावात 
पश्षपर्मस्‍तदेशेन 
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छोक 
पक्षपमीन्यये युक्ताः 
परिणामनिवृत्ती हि 
पक्षामास॒ खबाजाप, 
परे पनुमानेषु 
पद्नसिद्वितस्तेष 
पक्षाब्यापकताइतोः 
प्रेप्ययाम्तीति चेत्तस्या: 
परोक्षाविष्कृतेस्तत्य 
परागमे प्रमाण 
पसंत्या तु विना नैतत्‌ 
पारपयेंण ह्वादि- 
परपर्यण तनलातू 
पोब्रीग; णृता पुत्र- 
पितामह, पिता कि व 
पुनर्विकल्पयन्‌ किंचितू 
पुंछ. छत्तप्रयोगे य 
पुरुषार्थोपयोगिल- 
पूर्वोत्तर विवर्तीक्ष- 
पूरनिर्णीत दा 
पूर्व प्रसन्‍्यमानलवात्‌ 
पूरव4ग्छेषवओक्त 
पूर्वचारि ने निःशेप 
पूर्वपृव चरादीना 
पूर्वेच्ररचराग छु- 
पूर्ववत्कारणातकार्वे- 
पूर्वश्नप्रयोगस्य 
पोन'पुम्येन विक्षिता 
पोवापर्यविद्दीनेर्य 
प्रसक्षमात्ानि जा 
प्रथक्ष लपराने 
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- शोक 
प्रधानपरिणामत्ात्‌ 
प्रभात्राधिष्ठित तच्चेत्‌ 
प्रेये प्रभितावामि- 
प्रमातामिन्न एवात्म 
प्रभाणं यत्र संबद्ध 
प्रमाणफलछंबंधी 
प्रमाण येन सारूप्य 
प्रभाणव्यवह्वारस्तु 
प्रमाणमविध्वादि 
प्रामाण्य॑ व्यवद्वारेण 
प्रत्यक्षेण गृद्दीतोषि 
प्रत्यक्ष प्रत्यमिज्ञा चेत्‌ 
प्रयक्षेण/प्रहीतेर्ष 
प्रभाणेन प्रतीतेरे 
प्रसूतिवों सनातीय- 
प्रक्षावता पुनजया 
प्रपिद्वेनाप्रतिद्वस्य 
प्रभाणमेकमेवेति 
प्रयक्षातरतों वास्‍्य 
प्रमार्णातरतो जाने 
प्रत्यक्षमनुमान॑ च 
प्रत्यक्षानुपढंमाम्वा 
प्रत्यक्ष मानस दंघा 
प्रतयक्षनिश्चितव्यापि 
प्रत्यक्षादनुमानम्य 
प्रत्यक्ष विशद द्वान 
प्रत्यक्ष विशाद ह्ान 
प्रतयक्षमेकमेवोक्ते 
प्रभाणे इति वा दिले 
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छोक 

प्राप्पा्थपेक्षयेष्ट चेत्‌ 
प्रत्यक्षमन्यदित्याह 
प्रययक्षलक्षण प्राहु, 
प्रत्यक्ष कल्पनापो 
प्रबर्तमाना फेषाचित्‌ 
प्रत्येकामिति शद्दस्य 
प्रत्यक्ष मर्थवन्न स्थात्‌ 
प्रत्यक्ष मानस ज्ञान 
प्रमाणल्वाधयार्लिंगि- 


प्रत्यक्षकत्पृतेः साक्षात्‌ 


प्रत्यभिज्ञाय च खाये 
प्रत्यक्ष विषये तावत्‌ 
प्राप्प ख़क्षणे वृत्तिः 
प्रत्यभिज्ञानुमानत्वे 
प्रत्यक्ष बाधक तावत्‌ 
प्रत्यमिज्ञातरादाब- 
प्रत्यक्षातरत ऐिद्धात्‌ 
प्रत्यक्षानुपठ्भाम्या 
प्रमांतरागृद्दीतार्थ- 
प्रत्यक्षानुपछभादे, 
प्रमाणविषयक्त्यायं 
प्रमाणविषये शुद्धि' 
प्रतिपेध विरद्वोप- 
प्रत्याप्त्तेरभावाष्चेत्‌ 
प्राणादयों न संप्येव 
प्रेत्याप्ुखप्रदो धर्म, 
प्रमाणबाधितत्वेन 
प्रतिवादषपि तस्यैतत्‌ 
प्रतिपाधस्ततल्नेधा 
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प्रयक्षेणाप्रतिद्रवात्‌ 
प्रृगताधन बेष्छेत्‌ 
प्रयाप्त्तिविशेपत्य 
प्रयक्षयेन वैशव-- 
प्रयक्ष मान खार्य- 
प्रयक्षाणि बहम्पेव 
प्र/थका द्ियेयु की 
प्रधयकारीदिय थार्ष 
प्रषत्वातरितायेन 
प्रणक्षेणप्रत्राधेन 
प्रयक्षेणानुमानेन 
प्रत्त। हरोतकी शक्ता 
प्रयक्षवाधन तावत 
प्रतिद्वाय पुन्तस्यां 
प्रमक्षादिवदिष्येतत्‌ 
प्रशाशितोपमा केशित्‌ 
प्रमाणतिसाय तु 
प्रषक्ष यादिविद्ञा्े 
प्रातभेदटप्रमेदं हत्‌ 
फटापेन फरवाने 
[ब] 
बड़ापत्रप्रह्र्दोनि 
बह सह्याविशेषत्य 
वहदानप्मम्यर्चय 
शुविवदनिएय- 
सदरधकियों ने स्पात 
१ 3न विशिष्टेप 
एएदादादीर 
रे बहयीपे भा 
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छोक 
बहुकतृफता पिद्ठे 
ब्राधवणितताप्पेषा 
वराधकोदयत* पू् 
बाधकामावत्िज्ञनात 
बाधकामातबोधरय 
बालकोई ये एव 
त्राह्म चक्षु्दा तावत 
ब्रम्दाध्येता परेष वा 
ब्रगदणी न व्यवाथान 
बुद्धी तिर्यगक्थानात्‌ 
बुद्विमंते' प्रकार: म्यात्‌ 
[भ] 
भावामाबाध्को नार्थ; 
मावाभावेक्षणं पड 
माकत्य प्रयमिज्ञा्न 
भावायेकातवाचान। 
माववारूपक्तिरूपात्र 
प्रतिवीजायिनामाबात्‌ 
मिन्नावेती न तु खार्य- 
मिन्नामिन्नागफर्ल तु 
भेदामेदविकन्पा स्य| 
[ग] 
मथावरणविष्टृद 
मग़ादीना निरफ्येद 
मतिप्पूर्पत, साहू- 
मद्यदीन्‍्पेव हटाने 
मंविमाप्रगद्ार9 
मणिप्रमा मगिशने 
मगिफ्रीपमय। 
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६८० परिशिष्ट 
कोक पृष्ठ ने. को 

मद्यादिषवत्रोधेपु १९८ यवयार्पन्‍्यधामावा- 
मतिरिव स्मृति संज्ञा" १९९ यथात्र जातमात्रस्य 
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यदि प्रद्तज्ञानके उत्पादक कारणोंका निर्दोपपना अन्य ज्ञानसे जाना जायगा और उत्त अन्य 
ज्ञनझी भी तिरोष कारणोंति हुई उतत्तिकों तीसरे झ्ञानते जाना जायगा तब तो तौसरे ज्ञानकी 
प्रमाणताकों पुष्ठ करनेक्े लिये निर्दोष कारणोंस्ते उत्तका जन्यपतरा जानना आवश्यक पढ़ेगा। इस प्रकार 
चौये पाये आदि शनोंकी आकाक्षा बढ़ जानेते अनवस्था दोष द्वोगा । क्योंकि हतुओंकि दोपरहित- 
पनको जाननेवाले श्ञानकी भी प्रमाणता तभी आधेगी, जब कि उप्तके भी लकौय फारणोंमें दोषरहित- 
पनेका शव दो जाय और उत्त ज्ञानक्ी भी प्रमाणता निर्दोष कारणेसि उततन हुये जन्य ज्ञान द्वार हे 
सक्गी | यही धारा भर्तंक्य जञानोतक चली जायगी | नहीं जाना गया ज्ञान तो अन्यका शाएक होता 
नहीं। बहुत दूर भी जाकर अनवस्थाके निववारणार्य यदि किसी एक ज्ञनकों उस निर्दोष कारणोसि 
जन्यपनेका ज्ञान मं होते हुये भी प्रमाणण्ना इट कर छोगे तो उस दूखर्ची ज्ञानके तमान ही उसे 
पहिडे हुये जञानक्रों भी निर्दोष कारणोंते जन्यपनके ज्ञान विना हो वह प्रमाणता क्यों हो जावे 
अतः प्रभाणके खपमें अदुष्ट कारणोंसे आरव्यपना यह विशेषण अव्यमिचार्रपतसे सफल नहीं 
है । अथीत-व्यमिचारदोपकी निदृत्ति कर देता तत्र तो सफ़ठ हो सता था। अन्यवी नहीं। 
यहा तो निरदष कारणोंका जानता ही दुर्गम हो रहा है। अतः वह प्रमाणका छूंपर दथन 
करनेवाढा मी नहीं माना जा सकता है । 

एवं न वाधबर्मितलमदुष्टकारणारब्ध्ल॑ छोकसंगत्ल वा प्रमाण्य विशेषण 
सफलमपूर्व वत्‌ । खार्थव्यवसायात्मकलमात्रेण सुनिवितासंभवद्वापकल्ात्ना अपार: 
लस्प वा व्यवस्थितेरपि परीक्षके! प्रतिपततव्यम । 

इप प्रकार बाधवर्जितपना, निर्दोष कारणेत्ति वनायापन, लोकमें मले प्रकार प्रतिह्ठित शोर 
पन ये प्रभाणके उक्षण मीमासकों द्वाए कहे गये विशेषण सफठ नहीं ६, जैछे कि अपू्ोये विशेषण 
ब्यर्व है | नेयायिक छोगेंने मी क्चित्‌ छोकतम्मतपना अमाणका विशेषण अमीश किया है। कि 
लोक कैई प्रभाणविरुद्ध रीतिया भी प्रचलित हो रही है, अतः वे विशेषण व्यर्थ हैं | केबठ ख और 
अर्थका निश्चय करा दैना लहूप करके अथवा बाधक अमार्णोक्रे अत्तम्भवका भडे प्रकार निथित हे 
जाना लरूप करके भी पमाणपनेकी व्यवस्था है | यह परोक्षकोकों श्रद्धाव करने योग है । 


खतः सर्वप्माणानां प्रामाष्यमितिं केचन । 

यतः खतों>सती शक्तिः करत नास्येन शक्पते ॥ ५५॥ 
तेपा खतोपमाणलमज्ञानानां मेेत्न किए । 

तत एवं विशेष्ययाभावालवेत्र सर्वधा ॥ ९६ ॥ 
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प्रभाणक्े लक्षणका निर्णय कर अब ग्रमाणपनेकी क्षति, उधाति और क्ार्यका विचार चछाते 

हैं। बैवपिद्वान्तमे भनुत्तर अभ्याप्त अस्त्थामें प्रमाणपनेकी ज्ञपति ख़त: मानी गयी हैं। अर्थीत्‌-- 
ब्ञानभों जानते समय ही उप्में रहनेवाले प्रधाणपनकों भी जान डिया जाता है । शानकों प्रमाणको, 
और प्रामाण्यकों जाननेक्रा एक ही समय है | प्रतिभास भी एक ही है। और अनस्यास दशार्म 
ज्ञानका अम्ाणपना दूपरे ज्ञापक कारणोंसे जाना जाता है। ज्ञानके प्वृत्तिरूप कार्य भी यही 
ब्यवध्या है | अप्रभागपनक्की भी यही दशा है। हा, प्रमाणपनर और अग्रमाणपत्रकी उ्त्ति तो अन्य 
कारणोंते ही होती है । मीमापकोके यद्वा प्रमाण+ना ख़तः औस्सर्गिक माना गया है। और संशय 
आदियें अग्रमाणपता अपवादरूप होकर अन्य कारणोंते उत्पन्न हुआ माना है। ऐसा कोई यानी 
मौमापक कह रहे हैं. कि तगू् प्रमाणोंकों प्रमाणपना ख़तः ही ग्राप्त (क्ञात ) हो जाता हैं। 
वर्यात--सागन्य ज्ञानके कारणोंते दी प्रमाणपवा बन जाता है । अविर्ति द्ेतुओंकी आवश्यकता 
नहीं पडती है | कारण कि ख़रूपसे नहीं विधमान हो रही शक्ति तो अन्‍य कारणोंसे नहीं की जा 
तकती है। मिट्ठोमे भी जठ्घारण शक्ति हे | वह घट अवस्था व्यक्त हो जाती है | ऐसे ही 
ब्ानमें प्रमाणपनेकी शक्ति विद्यमान है। ऐसा नहीं है कि पहिले सामान्यज्ञान उत्पन्न होवे 
और पीछे कारणोंति उप्त ज्ञाममें प्रमाणपवा चुपका दिया जाय। अत्र आचार्य कहते हैं कि उन मीमात- 
कोके यहा तिस ही कारण संशय आदि जज्ञानोंका अग्रमाणपना भी ख़तः क्यों न हो जावे । क्योंकि 
सर ज्ञानोंमे सभी प्रकारसे कोई विशेषता नहीं है | क्या अग्रमाणपनेक्ी शक्ति पीछेकी जा पकती 
है! अर्थात्‌-वहीं। जैते प्रमाणपना ख़तः पृर्णते ज्ञात हुआ विद्यमान हैं, तेसे ही अप्रमाणपना भी 
पहिलेते ही विधान रहना चाहिये था | फ़िर मीमासक अग्रमाणपनेकों परसे उस्रन्न हुआ या जाना 
गया क्यों कहते हैं ? बताओ। जैनपिद्वान्तके अनुप्तार तो ढोनों प्रमाणपन्न और अप्रमाणपन परसे ही 

पैदा द्वोते है| हम ऐसा नहीं मानते है ऊ्रि ज्ञानके सामान्य कारणोंत्ते पहले ज्ञान उप्तन्न होय 
गौर पीछे निर्दोष कारणोति प्रमाणपना और सद्योष कारणोंति अग्रमाणपवा उनमें! जढादिया जाय, 
किन्तु निर्दोष या गुणवान्‌ कारणोंसे पहिलेसे ही प्रमाणाक्रक ज्ञान उत्पन्न होता है। और सदोष 

कारणोंसे पते ही अप्रमाणज्ञान बनता है, जेसे कि चन्द्रशिमान पहिले ही पे काले, नीढे पीडे 

और शुक्ल्वर्णके रनोंपे वना हुओ है | कविजन उसको क्ंकछाच्छन कहते है। और सूर्य एक 

बर्णके रनों दी पाश्छे हो से अनादि निष्पन्न हुआ है | संतान अमसे आये हुए जीवोकें उच्च 

आचरण और नीच आचरणरूप उच्च गोत्र और नीच गोत्र भी यह्दी प्रक्रिया है| 


यधाथबोधकलेन प्रमाणल व्यवखितम्‌ । 
अथान्यवालहेतूथदोप्ानादपोबते ॥ १७ ॥ 


